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الحمدلله الذى آرسل رسوله بالهدى ودين الحق ليظبره على الدين كله و لوكرءه 
الكافرو ن ٠‏ و الصلاة و السلام على سيدنا محمد وعلى آله وأصحابه أجمعين » أما بعد : 

فقد ابتلى العالم الاسلامي بالغزو الفكرى الذى نظمه أعداوٌ ه بهد فاقصا“ الاسلام 
واطفاء نور الله على و جه الارْض » واخضاع السلمين والعالم الاسلامى تحت سيطرة نفوذ هم 
أوعلى الاقل وق قالمد الاسلامى ؛ وزمزعةالاسلام فى نفو سأبتائه ٠‏ 

ويشكل الخز والفكسر أنواعا عديدة ومنها ” العلمانية ” وهي الفكرة التىتر مسسى 
الى اقسصاء الدين 21 '.... عن كل مجالاتالحياة ٠‏ 

والان لا تكاد تخلو دو لةمن الدول الاسلامسية من هجنمات الخز وانفكرى المتنوعة» 
ويكمن الفرق بين دولة وأخرى فى حجم هذا الغزو وقوة هجماته وردود الفعلالتسى 
يقسوم بها السلمون فى تلك الدولة تجاهها ٠‏ 

وقد وصلت الحلدانية الى الارُاضى الاند و نيسية الواقعة فى أقصى الشرق من العالم 
الاسلامى بصحية الاستحمار فى بداية لامر ء وانتشرت فيها بصورة أشد يعد ما قلح 
البو لنديون مد ارسهم لتر بية أيناء الاند و نيسيين ٠‏ وفى فترة هذا الاستعمارالبو لندى 
فرضت على شعب اند ونيسسيا فكرة ” الحلمانسية ” فى القانو ن »و التعليم “و السياسة» 
والاقتصاد والثشقافة والفكرء وحاولتالحكومة الاستهمارية ايعاد الدين الاسلامى 
من درو ب الحسياة الاند و نيسسية ؛ ليصبح الاسلام محسصو را داخل السجد ©“وفى قلواب 
الاقُراد» يمارسون الاسلام اعستقاد! و لايطبقو نه فى واقعالحياة ٠‏ واستمر هذا العسبسراع 
الحقافدى حتى بعد أن رفع الاستعمار عن الارّاضى الاند ونيسسية» وذلك من قسيل أولشك 
الذين تأثرو ! بالخزو الفكرى من أبنا“.الامة» والذين لايرضون بوجود مجتمحاسلامى فسى 


اتدوتئيسيا * 


وقد علق الكثيرو ن سن المسلمين فى العالم أملهم على اند وئيسيا نظرا لكونها أكبسر 
دولة اسلامية على وجه الارْضمن حيث المساحة والسكان » ولكن الواقع أتببا 
لاتتبسحالسياسة الاسلامسية التى تتطابسق مععقيدة أهلها ٠‏ وما حدث فى اند ونيسيا 
من الحركة ” العلمانية ” يدعوالى التتملق » و على الرغم من التصسر يحات التى تسد ر 
بين الحين و الحسين يأن العلمانية لاو جسود لها فى اندونيسيا » فان الواقعيشبد 
بو جسود محاولات عديد ة لابعاد الاسلام عن الحياة الفردية والجباعيةء زايد 
يوها يعد يوم ٠‏ 
لذ لك رأيت ان من المهسم أن أجعل رسالتى لنسيل درجة الدكستو راة بعنوان 
* العليانية فى اتدونيسيا وموق فالاندونيسيين منها ٠”‏ وقد شجعئى 
على اختيار هذا الموضو عالامورالتالية : 
١‏ قلةالكتبالتى تتحدثعن الامة الاسلامية الاندونيسية» باللغة العربييسة 
وخاصة فبيما يتعلق بالصراعات الو اقعة بينها و بين الحلمانيين : كما يقول الدكتور 
راك وف ليسي لقنا الت بناشه مرق اجن ع ب 0 
منطقسة غير واضحة فى المكتبة العر بية من حسيث ارتياطها بالو جود السلا لأ 3 
ولم يصدر حسب معر فتى كتاب بالعر بية يبحث فى الحركة الحلمانية فى اند ونيسيا » 
و موقف أبنا * اند و نيسيا من مسلمين و غير سلمين فى مو اجسبة الفكسرة الوافدة ٠‏ 
؟ ‏ لاطلاعالسلمين على تفاميل ما يحاك من موٌ مراة ” الحلماتية ” ضد الاسلام قسى 
اند و نيسيا من فسترة طويلة » لاتخاذ العسبرة ممأ جسرى » لان حقيقة المؤ أمرة مو جبة 
لسسائر بلاد السلمين وللامة الاسلامسية بأسرها ٠‏ ومما ينيغى لكل مسلم أن يكو ن 
على بسصيرة تامة يأحوال الائمة الاسلامية والاعضداءات التى يواجهها السلمون 


فى كل مسكان ٠‏ 


٠ ه‎ ١556 كتبهذاالقول فى عام‎ )١( 
» (؟) ”الاسلام فى أرخبيل الملايو ” .م . د . رؤو فشلبى » الطبحة الثالثة »دار القلم‎ 
الكويت 1890# هاس 1547ميص 5#9اء‎ 
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٠‏ من أجل التحارف » توصلا الى القسيام بو اجسب الالخوة الاسلامية ؛ وتحقيق التضامسن 
الاسلامى » ليقف بحضنا على مالدى البعض الأخسر من أحوال وقفايا ومشاككل 
وآمال ٠‏ ذلك بأن تقدمنا وقوتنا وسلامتنا منوطة يالو حدة والاتحاد »2 والايمان 
بأننا كسيان و احدولنا وطن واحد وهو العالم الاسلامى ٠‏ وتعشير اندو نيسيا 
مركزثقل وقوة للعالم الاسلامى فى طرفه الشرقى » فيعيش القارئ مع اخواته 
فى اند و نيمسياو يتفاعل معهم فى مو اجهة أعداءالافةالاسلامية ٠‏ 
ولقد كان منبجى فى كستاية هذه الدراسة هو اخستيار المو اضعالمومة التى ظبهسرت 

فيها المجايبة الفكرية بين حركة الاسلام وحركة العلمانية فى اندو نيسيا ؛ ثم اظضلها ر 

المواقفمن كلا الجانبين ٠‏ كما أحاول رصِد الاحداث التى وقحت وفقا لتسالسليسا 

الزمتى وحرصت فى ذلك على الاعتماد على الكتب المطبوعة التى ألفها الاندو نيسسيون 
أنقسبم ءواذا لم أحميل على شيِئ منها فى بعسض المواضح لجأت الى المصادر التسى 
كستبها غير الاند و نيسييسن ٠‏ وفى بعسض الأحيانَ لجاء ت الى استعمال المجسسلات 
والصسحف الرسيية التى تتسناول الموضوع كمرجسح للبحسث؛ نظرا لانها تناو لت كثيرا 
من السائل المستحدنة ٠٠‏ كمار جعت الى المنشو رات الرسمية و الرسائل الجامعية فير 
المطبوعة و الاحصائيات الحكومية الرسمية أو الاحصائيات التى أجسرتها المؤسسات 
الخاسة غير الحكومسية ٠‏ وحينما لجات الى نقل الاثوال غير العر بية حاولت ترجعتها 

الى اللغة العر بية حرفيا أو حسب المفهوم الذى لايخرج عن المقتصود ٠‏ 
وجسعلت خطة البحث يعد هذهالمقدمةعلى النحوالتالي : 

تشسمل الرسمالة على بابسين وخاتمة + وقيل البابسين وضعت مدخلاو تمسهيد! ٠و‏ أصبحت 

الرسيالة كما يسلى : 

المدخل : دخول الاسسلام وانتشساره فى اندوتيسسيا ٠.‏ 

التسبيد : الحلمانية فسى أو ريا ٠‏ وفيهثلاثة مياحسلث: 

٠ المقوماتالفكرية للعلماتية‎ ١ 
٠ ب تشأة العلمانية فى أوروبا وتطورها‎ 5 


- آثار العلمانية فى الحسياة الاو رو بية - 


الفصمل الاؤل : 


الحلمانية فى اندونيسيا ٠‏ وقد جحاته على قفصلين : 
دخول العلمانية الى أند و نيسسيا والا ياب التى أدت الى تقبلها + 


ويتكون هذا الفصل من مبحثين 


: وصول الاو رو بسيين الى اند وتيسسيا - 
: أحوال السلمين وقت وصول الاو رو بيين الى إتدونيسسيا ٠‏ 


: مظساهر العلمانية و آثارها فى الحياة الإندو نيسية المعاصرة ٠‏ ويتكون 


هذاالفصل من مقدمةوخمسةمباحصث : 
المبحث الاول : فىالسياسلةء٠‏ 
البحث الثائى : فى الحكمه* 
فى التح ليسم * 


المبحث الرايح : فى وسائل الاعلام ٠‏ 


الميحث الثالثك 


المبحثالخاس : فى الإجتماع٠‏ 


اللسبابالثانسى : موق ف الاتدوئيسيين من العلمانية ٠‏ وقد جعلته على ثلاثة فعبيول 3 


الفسلالاول :موقف الاقّسليات غسير الاسلامية و المسلمين المتأثر ين بالغزو الفكرى *و يتكون 


من ميحسئيسن 
المبحثالاول : موق فالاقليات غير الاسلامية ٠‏ 


المبحث الثانى : موق ف السلمين المتأثر ين بالغزو الفكرى ٠‏ 


الفصل الثائى : موق فالمفكسرين والدعاة المسلمين ٠‏ ويتكون من مبحثيسن : 


الفصل الثالث : 


المبحث الاول : جبود المفكرين والدعاة فى تفنيد دعاوى العلماتية٠‏ 
المبحث الثانى : المؤؤسسات الاسلامية ودورها فى صد التيار العلمائى ٠‏ 


مستقبل العلمانية فى إندونيسيا * 


وختمت الرسالة يخاتمة ذ كرت فيها أهم النتائسي التى توصلت اليا فى هذا 


٠ البحيث‎ 


وأرجوالله تعالى أن تحقق هذه الرسالة أهدافها المنشودة» ويستفيد منها 


من اطلع عليها ٠‏ فان أكن قسد و فقت فى هذا العرض فذلك فضل الله علي ؛ وأن تكن 


الية اجتشهدت قدرطاقتى ٠‏ 1 
لله 0 0 ١‏ لحمل : انه تعسمالمو لم 
ة فعذرى أتنى قد 1 ش ' 
0 ا التوفيق والسداد والاخلا 
أسسأل التوقيق صقي 
وأ بدي 


النصير ء 


محجة تان 


دخول الاسلام واتتشساره فى اتدونيسيا 


لمحةعن جغسرافية اند وتيسيا ٠‏ 


تقحاند ونيسها فى الجنو ب الشرقى من آسسيا » أى بين البحصسيطين اللهندى و الهادى » 
و بين قارتي آسسيا وأستراليا ٠‏ وتمتد 1٠0+٠‏ كيلومتر طولا من الغرب ال ىالشرق» ا ى 
بين خطى طول 550 و 15١‏ شرقا » وأكثرمن 15٠١١‏ كيلومتر طولا من الشمال الى 
الجنوب» أى بين خطسي عرض 7 شسمال و ١١‏ جسنويا » وتبلخ الساحسة اليابة ينها 
كيلو اا 
وتنقسم جزراندوتيسيا الى المجموعة التالية : 
١‏ جزر صسوندا الكبرى » وهي: جز يرة جساوا » ومادورا » وسسومطرا »و كاليمانتتن » 
وسو لاويسئ ٠‏ وكل هذء الجزر تمثل 7١617‏ ,/ ' من الساحسة الكلية للارض ٠‏ 
؟ سا جزر صو ند |الصغرى » وهي : جزيرة بالى »و لو ميو ك ؛و سسو مياو! »و لور يسسسسس» 
وسسومبا “و ألور» وسسافوءو رو تى “وتيمور» وهي تمثل 5681 ./ من مساحة 
الارض ٠‏ 
؟ ا جزرمالوكوء وهي : جسزيرة هالماهيرا »و ترناتى “و تيد و رى“وموقى »وماكيان ‏ ء 
وهو رتاى» و باشسان » وأوبى “وسيرام »و أمبون 4ويندا »وكاى » وآرو »و تاتيميسسارء 
ويابار» وويتار» وتمثل 124١‏ ./ من مساحةالارْض ٠‏ 
؛ -ايريان الخر بية » وهي : جسزر ويجوءو بياك ؛ و مسيسول و جابسين :وما حو لبا 
من الجرر السحيطة بها » وهي تمثل 011 من مساح الاك لاي 
آذآ ل سس 5 


00 11طتتعمع2 ,و28 16 سوعلد امه ر و1 1.2.21 وزممةش1عاء5 دهة 720084518 دمن نسدد 
16م 121 و تقدع5 وكل2ذأفدظ وم12ظ 1همه11351 


( جخرافيا اندو نيسيا وما حولها: م٠د ٠‏ أديو كارتا »الطبعة الثائية و الارُيحون »المطبعة 
الوطنية ” فوستاكا ستار ” 151 مأصض ١3م‏ 
و(اندونيسيا ) : محمود شاكر» الطبعة الاو لى »الدار العلمية بيروت 11351ه 19171 
ص ٠.035‏ 

(1) اند وئيسيا : أصدرته قسم الاستعلامات و العلاقات الحامة بالسفارة الاند و ئيسية ؛يجد ة »المملكة 
العربية السعودية» مطبعة الخشاف( يدون سنة) » ص 4 ٠‏ 


م 


وكانت لاندونيسيا أسماء عديدة٠‏ فقد أطلق عليبا اسم( توسانتارا ‏ دجهتعهص8 ) 
ويقصد بهآسسيا وأستراليا ٠‏ كما أطلق عليها اسم جزز الهند أو جزر الملايو* وسماها 
المبو لنديون جزر البند الشسرقية البو لندية ٠‏ وأما السلمون الحرب فكانوا يسمونها 
جزر جاوا #أخذ! عن اسم جزيرة ( جاوأ هدوى )2 وهي أحدى جزر اند ونيسيسا 
وأكثرها سكنا ٠‏ ومنذ منتصف القرن التاسحعشر الميلادى اطلق عليبا اسم (اندو نيسيا 

534 ) واستمر استخدام هذا الاسم الى الوقت الحاضر ٠‏ 

وكلمة ( اندو تيسيا 4 ) تتركب من لفطين يونانيتين : وهيا 
( اندوس 22206 ) أى البند أوالبندالشرقية» و (نيسسوس 22808 ) أىالجزيرة» 
فتحسلى كلمة( أندوتيسيا 54 ) جزرالبند 00 

تتكون اند ونيسيا كما أشرنامن جز ر متفرقة ٠‏ فهى أرخبيل يحستوى على أكشسر 
من ثلافة آلاف جزيرة ٠‏ بعضها صغسيرلا يزيد على بضعة أميال مر بحة »و بعضها كبيسسر 
مثل جز يرة كاليمانتن التى تحعتبر ثالفة جز ر العالم من حيث الاتساع ؛ كما يبلخغ طو ل 
ا 00 
سو مطرا و جاوا! وكاليمانتن وسو لاويسى وأيريان الغسر بية ٠‏ 

ومن الناحية الجسيو لو جية فان اندو نيسيا من الاراضى التى تحدث فيها الزلا زل 
والهزات الارْضية ياسستمرارء و هناك سلسلة من البراكين على شكل هلالى تمتد مسن 
جزيرة سو مطرا الى الفسليبين و تحستوى على حو الى ثلاثمائة بركان » بعضها خا مد 
و بعضبها ناش ط الى الوقت الحاضر» و تعتبر اند ونيسسيا من أغنى مناطق العا لسسسسم 
بالبر اكسين + وهذه البراكين تسب ب كثرة الينابيع الحارة فى تلك'المناطق؛و تجسعسل 
تريتها خصبة وصالحة للز راعة ٠‏ ولذلك توجد فى اندو نيمسيا غاباتكثيفة وأشجار 
خضراء ٠‏ كما توجد فيها سسهول ومستنقحات كثيرة ةوواسعة تحيششرفيباأئ نواع مسن 


+ ٠١ و” اتدوتيسيا ” محمود شاكرء ص‎ ٠ 37 المعسدر تنفسهءص‎ )١( 
(؟ ) ”اندو نيمسيا شحبها وأرضها ”* : ريت سسميت » ترجمة : حسن محمود »© تقديم حسن‎ 
١5 جلال العروسى » الطيحوالتشسر مكتبة النهضة البصر يةالقاهرة» 1151 م *ص‎ 


000( 
الحيوانات السبرية والمائية ٠‏ 


وكون موقعاند وتيسسيا فى الدائرة التى تمتسد بين خطى عرضنلا شمالا و ١اجشويا‏ 
جعل مناخسها استوائيا : حيث يتساوى الليل والنهار» اذ تشرق الشس فى الساعة 
السادسة صياحا وتغرب فى الساعة السادسة مساء تقريبا ٠‏ والاشُجار خضراء طول 
السئة + ويوجد فصلان فقطفى السنة» الفصل الجاف والفصل المسطرء ويستمسر 
الفصل الال من شهر مايو الى اكستوير» بينما الثانى يبدأ من نو فمبير حتى ابر يسل ٠‏ 
وتحتسير اندو نيسسيا من اليلاد الغزيرة الامفطارء فأنبارها داعسة الجسريان لدوام هطول 
اوس !؟) 
ونتيجة للمناخ ذى الحرارة الد! ثمة والامُطار المستمرة تنمو الغابات الباسقدة و تغطسى 
أكسثر أرجاء اند ونيسسيا حتى لكأنها قطعسة واخدة خضراء جعلتها تحيل اسم الجزر 
الخضراء ٠‏ وقمد حول الاندوتيسيون قسما واسعا من تلك الاراضى للزراعةء بيننا لاتسزال 
الغايات شد ببق )اناك ونقاية أشيطظةامة ل 
ومن ححيث التو قيت فان أند و نيسسيا تتقسسم الى ثلاثة مناطصق 
١‏ - اندونيسيا الخربية : وهى الشنطقةالواقعةشرقى خط الطول 2١٠١8‏ وهى 
جسزيرة سو مطرا »و جاوا ؛ وماد ورا » وبالسى » حيث التو قسيت فيها يزيد سبع ساعات 
عن تو قسيت جر ينتسش * 
* لس وسطاند ونيسسيا » وهي المنطقة الواقعة شرقى خطالطول 2١١١‏ وهى جسزيرة 
كاليمانتان » وسو لاويسى » ونوساتنغارا “حيث التو قيت فيها يزيد ثمان ساعسات 
عن تو قسيثت جسر ينتسش ‏ * 
“ا ى شرق اند وئيسسيا : وهى السنطقة الواقعة شرقى خط الطول 2175 وهي جزيرة 
مالوكو وايريان الخر بية » حيث التو قيت فيها يز يد تسسعساعات طخ يجري ! 


٠. 


+ 7١ ١5ص)” و ” اندوئيسيا شعبها وأضها‎ ٠14 اتدوتيسيا” : محمود شاكرء ص‎ ” )١( 
٠ ١5 (؟) "اندوتنيسيا”: السفارة الاندوئيسيةء» ص‎ 

() ”اندوثيا *: محمود شاكرء ص ا ٠‏ 

(غ) ”*اتدونسيا” :السفارةالاندوتيسية »م ص لم ٠‏ 


وتبلخ صاحة اند وتيسيا سبعمائة وخسة وثلاشين ألف ميل مر بح »أى مليو تان 
وتسمائة وأر بعةآلاف وثلاثيائة وخمسة وأريعين كيلو متر مر يح ٠‏ وهذهالساحة 
الشاسحة فنية بالنباتات » فبع ضأرا ضيها مز رو عسة بعناية خاصة» والاخرى متروكة 
على حالها تكسوها الغابات ٠‏ وتتميز نباتات اندو تيسيا بأنبا متعددة الانّواعوالرتب » 
وتقصسدر بحوالى 74 فيو لمن سجتاميل اند ليتسا ما جوز زا فل الاز روب 
السكسر والذرة وجو زالنرجيل والمطاط والتبخ والشاى والبن والكينا والتوابل والقطن 
ونخل الزيت وغير ذلك من الامجار المتتوعة + ومسنبها الخايات التى يستخرج منبا 
الخشب ٠‏ ويعتبر الارٌز الغذا* الا شاسى لاكثرية الاند و نييسيين ٠‏ 

وفى باطن الارْضتو جسد ثرو أت هائلة مسثل : البترول وهوأهم الثروات المعدنيسة 
وأكبر موارد الدخل بالتسسبة لاندونيسيا ٠‏ كما يو جد الفحم والبوكسيت والنيكل والذهب 
والقة وظيرسا!؟ أ 

ونظرا لمحاصي اند ونيسيا الزراعية الغنية وخاصة التوابل والبهارات » فقد اجتذبت 
تلك المحاصيل شحوبا كسثيرة للمجسيئ الى اند و نيسيا و جعلت لها مكانة هامة واستراتيجية 
فى ميد أن التجارة منذ القدم ء وعن طريق هذا الميدان انفتح نور الايمان لشحبها وانتشر 
الاسلام فى ربوعها 1 

ومن حيثعد د السكان تحتبر اندو نيسيا سادسة بلاد الحالم كمال ا يقد رعد 8 
سكاتها فى عام ٠118م‏ بحوالى ١4745‏ هليون نسمة» وفى جزيرة جاوا وحدها يو جد 
حوالى ؟ 4١2‏ مليون نسمةء أما بشية لان هيت تور عون في الجر ولا ري 1 له 
أسباب كثافة سكان جزيرة جاو !| وجود عسدة مدن رئيسية فيبا كالعاصمة جاكرتا 


ع م مس يك 


+ 3#" ”اندوئيسيا* السغارة الاندو ئيسية» ص‎ )١( 


(؟) ” أاندوئيسيا شحبها وأرضها”*: ص ٠ 0015١‏ (؟) البصدرئفيهيءص ٠18‏ 
الك ( طوعلتاممهموءم 16 سومج ه26 مممصدكعلة 261 قهز مد2هصو16513215 مدعطهةصوط 511135 


نع . 1983 ووموعجط عو 11مم و1468 سولة+ 22208 . 111 2611155 سقلوط 


( لمحة عن تنفيذ سياسة البرامج السكانية فى الخطط التزوية الثالثة » مطبحة 
مترو فوليتان فيرس 1١98١‏ م»)*ص ١5‏ )+ 


والمدن الكبيرة مثل باند ونج وسمارنج و جوكجاكرتا وغيرها ء كما تتمركز فيها النشاطات 
السياسية والتجارية والتريوية وغيرها + 

وأما سكان اند ونيسيا فيعتمون الى جنسين أصملين : الملاوى والايريانى ٠‏ فالذيسن 
ينتمون الى الجنس الملاوى ذ وو قامة طويلة و شحر أسو د و بشرة سمرا*» وهم سكان جز ر 
صوندا الكيرى وبالى ولومبوك ٠‏ وأما البنتمون الى الجنس الاير يائى فبم ذو وقامسة قصسيرة 
وشحر متجعحصد وبيشرة سو داءء وهم سكان جز يرة مالو كو الو سطى و الجنو ب الشرقى منها » 
ل 

وتختلف حياتهم الشقافية بقدر ماتلقوا من الخارج من ثقافات و آداب و تعاليم ٠‏ فالذيسن 
يسكنون فى شسو اطىئ سو مطسرا وكاليمانتان متأثرو ن بالثقافة العر بية ٠‏ والذين يسكنون 
فى جزيرة جاوا و بالى متأثرو ن بالثقافة الهندية ٠‏ والذين يسكنون فى جزيرة كاليمانتا ن 
الو سطى وسو لاويسى ومالو كو وايريان فبعضهم ما يزالون مستمسكين بتقاليد هم الاضلية 
وحياتهم بدائية تماما * وان أكثر السكان تطورا الذين يقيمون فى المد ن الكبيرة لاثهم 
متأثرو ن بالثقافة الوافدة من الخارج ٠‏ ومن آثار تو افد/المُختلفة الى جزراندونيسيا 
أن اعتنق أهلها ديانات مختلفة» ويأتى الاسلام فى المقدمة» ان حوالى 1.18 هن 
السكان مسسلمون ٠‏ وهناك السيحية و الهند وكسية والبوذية والكونفوشية وعبباد 
الطسبيمة + و لكون أغلبية سكان اندو نيسيا مسلمين تعتسبر اند و نيسيا دولة اسلامية ٠‏ 

وعاصمة اندو نيسيا هي جاكرتا » وتقسعفى المنطقة الخر بية من جزيرة جباوا * 
ويقدرعدد سكائها بحوالى 145076449 تسمسة حسب الاحصائيات لعام ١54٠‏ ان 
وتعتبسر جاكرتا مدخل اند ونيسيا » وهي أهم مركز للنشاط السسياسى والاجستماع سي 
والاقتصادى والعلمى ٠‏ وفيا سوام ازاك اللكوينية يثرن فاط ارت لل ا 


ل يي ص 


210 . 43 6722دة1طه5 تمق 1206264513 1سنا8 جنه11 
٠. 20‏ 44 «2ص,72مصصوتتعاء5 دهة 6513هه120 81 111 
ضف 


5 220626512 جولول 51526156311 535ئاط معدم ه01 مدعاعمهت 231161 


( أصدرتها اللجنة المركزية للاحصائيات بجاكرتا »اندو تيسيا ) ٠‏ 
(4)”اندونيسيا ” السفارة الاندوتيسية » ص ٠ 1١14‏ 


وهذا الشعب الاند و نيسى المسلم اسستطاع أن يستسرد حريته و استقلاله ف ىالسابع 
عشرمن أغطسعام 15545 م( 4 رضان عام ١51‏ ه) فى أعقاب استسلام اليابان للحلفا * 
بعد أن ظل تحت نير الاستعمار قراية ثلاشة قرو ن و نصف القرن ٠‏ كمااستطاع الذ ودعن 
ذلك الاستقلال و الدفاععنه قرابة أر بع سنوات »قضى دقائقها وساعتها وأيامبا وليالهبا 
فى قتال مرير يقاوم محاو لات هو لندا للعودة الى استعمار بلاده » وكانهتافه ابان ذ! ك 
( الله أكير ) حتى نال اعتراف العالم يدو لته و باسستقلالها وسيادتها على جسميسع 
تلك الساحسة الشاسعسة» وهوالاعتراف الذى تم رسيا فى عام 1119 ه (1551١م)بعسد‏ 
أن كانت دول الجامعة العر بية قد اعترفت بهعام ١571‏ ه(7ا914١1م)‏ وصمى هذه 


الدولة ب( جمهوريةاندوئيسيا اروس مضني ان 


وصول الاسلام السى اتدوئيسيا ٠‏ 


٠ متى وصل الاسلامالى اتدوئيسيا ؟‎ )١( 


اختلف الباحثون فى تحسديد وقست دخول الاسلام الى اند وئيسيا »و ذلك لبعويمة 
الحصول على المصادر والا د لة المعتمدة ٠‏ فبعض الاذلسة تحو طها الشيهبات »و بعضبا مختلق 
فى ال موضوع /كُما ا أن يجي الو كائق متخبرة هيا وهتاك كدرة وبعة جور اند وتيسيا ‏ وهناك 
بعض المو لفات للمستشر قينالغر بيين أو من شابههم تناو لت البحث فى هذا الموضو ع »و لكن 
الأراء الواردة فسييها مينية على شعو رعداثى تجاه الاسلام والسلمين ٠‏ ولم نجد مصسادر 
عربية قديمسة تلقى الضو “على هذا الموضوع » اللهم الا مارواه يحض المؤٌ رخين السلمين 
القادمسين من الجز يرة العر بية الى جز ر اند ونيسيا مسثل ابن بطو طسة وشسمسالد يسن 


الدمشقى اللذين كتبا عما شاهداء فى تلك اليقصة.و لكن فى و قت متأخر ء يعنى فى القرن 


(1)” غارة تيشسيرية جديدة على أند و نيسيا * » أيو السهلال الاند ونيسى ؛ الطبعة الثالثة » دار 
الشسروق جدة 15992 هب 1194م٠‏ ص6١‏ 


ألثالث عشر والرابح عشر الميلا ديين ( القرن السابحو الثامن الهجريين ) ٠‏ ويرجععدم 
الى 


ذكرهذءالقضية فى المصادر الحر بية لبعد المسافقة بين اندو نيسيا والجزيرة الحر بية* 
ولذلك لانحرف على وجه التحقيق التار يخ الدقيق لاول دخول الاسلام الى 
اندو نيسيا » ولا على يد من كان دخوله» ولا فى أى التاريح يدأ ولكن هناك آرا * 


مختلفة توجزها فيما يلى 


الرأى الال : هوالذى يقول ان الاسلام وصل الى اند ونيسيا فى القرن الثالث عشر الميلادى 


( السابح البجرى ٠)‏ وقد ذهب الى هذا الرأى كثير من الستشر قين الخر بييسن مسثل 


( فان دين برغ عدم «مقصمة ) وا( ند ى «كورم | سدم )و(ستوك 
0 
هور غسرو تنجى وسناج 2<نا0 عاعنامد5 ) ومن وأفق 5 


واسستند أصحاب الرأى على ايلى : 
أولا : زيارةالرحالةالايطالى المعروف ( ماركو يو لو 0 انج يكرة 
كح سو مطسرا عام ١1517‏ الميلادى» وها شاهد فيها من مملكة اسلامية اسمها (فرلاك 
8354 ) الواقعة فى الجمزء الشمالى من الجسزيرة » وكان أهلها مسلمين عأما 
سكان المرتغعات 1 
ثانيا : الالجار النحوتة فى مقابر السلمين القديمة وخاصة قبر الملك العبالح “1 ول 
ملك فى أو لى مملكة اسلامية فى( فيرلاك )المتو فسى عام 1151 م( (1351ه) * 
نالثا : الحكايات التار يخية الشعبيةجن ( فرلاك :25:45 ) وهي المنطقة التى أقيمست 
فييبا أول مملكدة اسلامسية فى اندو نييسيا والتى تقول : ان رجسلا اسمه الشيسخح 


)١(‏ 133358 1ة5.5. ,120056512 01 ت3تتتموع 2 53رمع عاصدء 2 صقة 251355 مذ تعاعموطع1 طوتتوزء م 
. 169 .م 1981 و#ستقصد8 ,146ص 'هس 41 .2,2 .35 6م تدعتدذعهو 1تتطتات 


) تار يح نهضةالاسلام و تطو ره فى اند ونيسيا : ك ٠هاء‏ سيف الدين ز هرى »الطبعة الثالثة » 
فت ٠‏ المعارف » بند وتج 1406 ام»ء ص0155). والدعوة ال ىالاسلام * :2 سير ثو ماس 
وء أرنولد » ترجمة حسن ايراهيم حسن وعيد المجيد عابد ين و آخرون »الطبعة الثالثة »مكتببة 
النهضة المصرية »القاهرة ١57٠١‏ م» ص ٠ 1١1‏ 

(؟) هم من الستشسرقين الهو لنديين ٠‏ 

0 - م1 موعلوقاعهء وطععق تقعطلوطناط ةق .17 2. 2202 , 150026512 م1 15152 مترمعلتامم1 موكاعلء 85 

6 م5 .5010:1982 - عتدجهمة5, لممطةقهسو 8‏ 514صعمع2, ه116 

( حول دخول الاسلام الى اند و نيسيا : البرو'فيسو رءالدكتور »الحاج أبو بكر آشيه »الطبعة 
الثالثة ؛“مطبعة رضانى ب سمارائج ؛سولو2 115841 م» يت 


ا 


اسماعيل وهومن أهل مكسة المكرمة زار( فرلاك) فى القرن السايعالبجرى و دعا ملكسها 
ألى الاسلام » ثم تدر يعد ذلك دخول أهالى تلك السلكة الى الاسي 1 ) 

و بهذء الاكللة استدل المستشرقون الغر بيو ن على أن الاسلام وعمل الى اند و نيسيسا 
فى القرن الثالث عشر الميلادى ( القرن السابعالهيجسرى ) ٠‏ و استدل ( كو رم صمعد ) 
بالد ليل الاول والثانى السايقين على أن الاسلام وصل الى اندو نيسسيا بين عام 1لا ١١‏ م 


)2 
وعام 1151م » أى بين عام ١177‏ وعام 551 البجريين ٠‏ 


الرأى الثانى : هوالذى يقول ان الاسلام وصل الى اند ونيسيا فى القرن السابع الميلاد ى 
( القرن الاؤل الهبجرى) وأصحاب هذا الرأى هم العلما ء السلمو ن الاند و نيسيون مثل 


( أفوسسالم اتدة 2605 ) و( هما دننسدك ) و(أء هاشسرعة . 12 


«اسذوء ) ومن وافقيم ٠‏ 
واستئد أصحاب هسذا الرأى على أمسور مستها 


الأول : أن ماد ر صسينية قديمة محققة تقول : ( كانت فى ( شو فو موهه0 ) مملكسة 


تسمى ( هو لينسج 50115# ) عتحكمها امرأة تدعى ( سيما هسدع ) وذلك مسن 
عام 114 الى عام 5ه الميلادى أى عام هه 8ه البجر يين ٠‏ وسادت فى تلك المملكبة 
السعادة والازد هار والاستقرار وكانت المملكة ( سيما ) حريبة جدا علىالعدالة 
واستقرار أمن مملكتها ٠‏ ولما وصمل خبر هذه اللمملكة الى ملك ( تاشيسسه طمطه-وة ) 


7 )2 
أر سل ميحو شه اليها ليتققسد الامر.... ). 


وقد حقق الياحثون أن المراد ب( شو فو ) المذ كورة هوجزيرة جاو ا »و مملكة( هو لينج ) 
تعنى بها مملكة ( كالينجا دهد 21 ) الواقعة فى الجزء الشرقى من جز يرة جاوا ٠‏ 
وأما( سيا ) فيراد به اسم مملكة كالينجا » و لفظ ( تاشسيه) لقب أواسم أطلقه 
المسينيون معاوية بن أبى سفيان ( رضى الله عنه) مو سس الخلافة الاموية المتوفى عام 


200 . 7 72 وطوعة عمطلوطتاطة , 6512ه00م1 ع1 سملكة مترمعلتامهاة تتواتتاء5 
ويقول الكاتب : أن هذه القصة و جدها فى كتاب( اتخين 486218 ) للمو لف( فينتت 
طعه7 )4 ص54 ه 


ص 4 . 9 ص وطوءة عصطلوطناطة و5315ع55ه1520 اا ل فنك 
20 جسم عله رجعمطد نم 81 8-128 , جتتقع ]1 مععطع ذم ع , هعلهدآآ . 12 . # معط و سة 151 05 طدتدة زع 8 


18 . 36 ص ,19 1976:1116 
) تار يخ الامة الاسلامية » البرو فيسو رالد كتو ر همكا »الطبعة الثانية »يو لان بينتاتج »“جاكر تا » * 


؟1 للهجرة أو 18٠‏ للميلاد ٠‏ والجدير بالذكر أن تلك المصادر الصينية يرجح تار يخبا الى 
عام 5 هجرية 5 

الثانى : أن عسلا قة تجارية بين العرب والصين قد جرت من قديم ٠‏ واندونيسيا 
واقعة فى خسطو ط الملاحة بين هذين الشحسيين »© ولذلك فليسفن الستيعد أن يكون 
اتصال العرب بائد ونيسيسا قد وقح منذ عصور قديمة ٠‏ يقول أرن و لد توينبى 

( ان العرب زاولو! مع بلاد الشرق تجارة واسعة النطاق مئذ عسصور مبكرة جداء 
ففى القسرن الثانى للبجسرة كانت التجارة معوسيلان كلها فى أيديهم٠‏ وفى ستبل القسرن 
السايح البيلادى لقسيت تجارتهم مسح الصين عن طريق سسيلان رو اجا عظيما “حتى لقد 


وجدنا تجار العرب فى أو اسط القرن الثامسن ‏ الميلادى ‏ يقسيمون فى كانتون فسى 
0 


٠) جموعغفيرة‎ 


الثالث : ذكر الم رخ والرحالة السلم شم سالدين الدسشقى ان الاسلام قد وصل 


الى بلاد (الصئف ) فى أيام الخسليفة عثمان بن عفان رضى الله عنه » فروى فى كتابه 


” تخسبة الدهر فى عجائب البر والبحر ” عما شاهده فى تلك البلاد ( الصنف ) يقول: 
٠٠٠ ((‏ ثميلى ذلك من الشمال بلاد المسنف ومداينتهم الكبرى مدينسة( الصئف) على 
ساحل البحر» وأهلبها مسلمون وتصارى وعباد الاصنتام٠‏ ووصلت دصوةالسلميسن 
اليها فى زمن عثمان رضىالله عنه» وفسيها نزل الحلويون الفارون من بنى أمسية والحجا ج 


ع شرم 
ودخلوا البحر الز فستى واسستو طنوا بالجزيرة المحرو فةبهمالى الان ٠٠٠٠‏ )) * 


1911م المجلد الرايع » ص 51 )+ 
)00 7 / 17 ,مهدر هة2951 غهه5 طوعدزو8 
(؟) *الدعوةالى الاسلام” » أرنولد »ص 601 ٠‏ 
(7) ” نخسية الد هر فى عجايئب البر و البحر” الشيخ الامام شمس الد ين أبى عبد الله محمد عاق 
طالب الانْصارى ألد مشقى ٠‏ 
8 - 169 م:و1923, التتمكةز 225 . 2011 و1221نشآ, 01/325 تقمفقطفة 01120 


للك 
والمراد بقولء( الرزّفتى ) جزيرة سو مطرا » احدى جز راندونيسيا ٠‏ 


الرابسح : أن مصادر صسينية أخرى ذكسرت ان بحض العر ب فروا الى الشرق الاقصى بعد 
أن هز مهم العلويون عام ١17‏ الهجرى أو 764 الميلادى؛ وبعد سنسة ومملوا الى قرية 
(يوسى هوهو - و ) يعنى فارسى فى جزيرة( هينان) «ودنوط ٠)‏ وفى عام 
١‏ البجرى 758 الميلادى اتجه كثير من تجار العرب والفرس نحومالاكا فى شبه 
جزر الملايو وألى فاءسى الواقعمة فى الجزء الشمالى من جز يرة سو مطرا باند و نيسيا 
وذلك بعد أن أحرق لمحي ام ب وي او ا ١‏ 

فهذه المعلومات تدل صراحسة على أن الاسلام قد وصل الى اندوئيسيا فى القسرن 
الاؤل الهبجرى أى بين القرنين السايح و الثامن الميلاديين » كما أكد ذلك مو تسر تاريخ دخول 
الاسلام فى اند ونيسيا المنحقد فى مدينة مسيدان باند ونيسسيا عام 11817 اللبجرى ١91717‏ 
ال 

و هذ الرأى ( الثانى ) هوالائيجح والاموى» لان هذه المحلومات لم ييطلها ولسم 
يعارضها أى د ليل أقوى منبا الى الوق تالحاضسر ٠‏ ومن المعروف أنه فى القسرن 
الثالث عشر الميلادى ( السابحالبجر ى) قامت الممالك الاسلامسية فى اندو نيسياء فاذ | 
قلنا ان الاسلام انتشسر فيها تدر يجيا » فمن الارُجح ان تلك الممالك الاسلامسية قأمست 


بعد ان وصل الاسلام وانتشسر فى ريوعها يل ذلك بأمد بعيد ٠‏ 


(ب) من أين جاء الاسلام الى اندو نيسسيا وعلى يد من ؟ ٠‏ 


اختلف الموّرخون فى هذا الموضوع الى رأيينى : 


(1) الاسلام فى اندو ئيسيا ” محمد ضياء شباب وعيد الله ين نو م » الطبحة الثانية »الدار السعودية 
للنشر و التو ريح » /1151اه /لالا5ام» ص 15 ٠‏ 

0 - عع و لزتققا لإقهة. ل . 22201و 10006512 01 13128 و زمعصوطوع عادغ 8 دمة ‏ دتتمعلداعة1 طمسجوزّء 5 

. 1981 1م 1ق . 2.7 وهمسوغعدهم دوعطلةة 

( تاريخ دخو لالاسلام وانتشاره فىائد ونيسيا ” : أ + هاشمى » الطبحة الثانية » دارالمعارف 
لحكامء ص86١ ٠)‏ 

(1) ”أو راق الْموٌ تمر حول دخو لالاسلام الى اند و نيسيا ” أصد رتها لجنة الموٌ تمر »ميد ان 1 571١م»‏ 
ص ٠1516‏ 


19656 ميعة على متهم تدمع 1ختصد2, 12م عد مهم عا تتضة5ط وبرمعداعداة جمعتدةء5 815515 


الرأى الال : ان الاسلام أتى الى اندو ئيسيا لا من الجزيرة الحر بية ولا على أيدى الحرب 


' 000 
أنفسهم ولكنه أتى من بلاد الهند وفارسوعلى أيدى الهنود والفرس - 


وأصحاب هذا الرأى هسم الستشرقو ن الخرييون مثل ( سنو ك هو رغرو نجصيسه 


وتعوعسهة طمدامدة ) و (ب ءىء و ء شخسر يك مله 83.7.0.501 ) و(ى٠*ف٠موقوتى‏ 
0 

68و10 ) ومن وافقدين 7 ١‏ 
واستند أصحاب هذا الرأى الى أمورمتها : 


الاؤل :ان علاقة بلاد الهند مح اند ونيسيا قد جرت منذ مان بعيد #ايل' أن كتفيسرا 


من الهنود هاجروا الى جزيرة جاو! ‏ بأندو نيسيا ‏ واستو طنوا فيها قبل 
مجيرء الاسلام ٠‏ وقد نقلوا ثقافتهم الى سكان تلك الجزيرة ومن حو لها ٠‏ و يعد 


ان اعتئق الهنود الاسلام وخاصة سكان منطقة غسو جارات البنديةاتتقل 
5 5 نه 
محم ذلك الدين الجديد ٠‏ فالينود هسم باشروا الاسلام الاوائل فىاند وئيسيا ٠‏ 
الثانى :أن شاهد قبر(| ‏ 33238 5د ) للسسلطان الملك الصالح » ملك مملكة( فاسى 


4و2 ) وهوأول ملك لميلكسة اسلامية فى اند و تيسيا كان مسينوعا من 
' )ع0 
الاخجار المنحوتة والمستوردة من منطقة غسو جارات بالبتند ٠‏ 


الثالث : أن الافكار والتقاليد الشيعية المنتشسرة فى المناطق الساحلية من بلاد البتنسد 
-- )0( 


( مالا يارى وكورو منديل ) قد وجد أيضا مثلها فى اند وئيسيا ٠‏ 


الرابع : آن التقاليد المتاشسيهة بين الهنود والمسلمين الاند و نيسسيين لاتزال منتشرة اللسى 
جس- 0 )10 
الو قست الحاضر 1 


(0١0)‏ 2-8 «وطعءق عمعلوطتاطمة وصه1ك1 ولإملتامها1 32 1عاء8 
(؟ ) ستخطوعدط2.5.1,ج51عصمفمة 4 ذكدكمتسة1هة 5ع5ه22 صهة 15125 دلزمعلتاقة:1 طوحول56 
. 20 2و 1و دلول , 1632 2طتاطة 1طمدع م26 و ههه ناعدع م موعلة مع و 1متقطعناظ 
( تاريخ دخول الاسلام وعملية تطبيق شر يعته فى اند وتيسيا ” : ابراهيم بخارى ؛ الطبعة 
الاو لى »مطبعة بو بليكيتا » جاكرتا ١151م‏ » ص 1٠‏ )ء. 
170 -28 صهة دوعلتة 1قسعم دمدع أتتومع2 و عل عط 8 5323560 15206265139 20 طدعونء5 
. 2.111 1 21971 اقتاط 14 وغ جدعلة[ 3235ق0تاط 
( تاريم الو طسنية الاند و نيسية » سارتو نو و أخرو ن » مطبعة المكتبة بالاى فوستاكا » جاكرتا 
1 مأ*ص 11١).ء‏ 
)1 0 « و1جتقطعد8 ستطوعد 15 . .. ,181820 د و1135 طوحدل56 
زه ( 4 « بطععمة جموعلوطتاطمق . . . وه 1د1 الإمعلتاهع1]1 دمن اعاء 5 


10 ( 1 ص« وطوعةق «ددعلدطتاطمة ... رمدم وودعلتامد!1 صوااطء85 


الخاسس : أن وجود مذهب الشيحة فى اند و نيسسيا يشير الى أن الاسلام جاء الىاند ونيسيا 
عن طر يق يلاد د 
السادس : أن بعضملوك المسلمسين القديمة كانو! يتلقسبون ب( الشاءه) وهولغظ فارسى 
0 
بهذه الادّلة اثيت الستشسرقون الغر بيون ومن وافقهم أن الاسلام المنتشر حاليسا 
فى اند ونيسسيا أتى عن طر يق الهند وفارسوعلى أيدى البنود والفرس ٠‏ 


الرأى الثانى : 


أن الاسلام أتى الى اند ونيسسيا من الجزيرة الحر بية وعلى أيدى الحرب أنفسهم و أصحسا ب 
هذا الرأى هم بع ضالمؤٌ رخسين الاندونيسيين مثل هسمكا «ناصوع ) و(ههم*زيسن 
الدين سنةوسنوج .ع ) و(أء هاشمى 1:ستتزهدظ.جم ) ومن وأفقبم ٠‏ 

واستند أصحاب هذا الرأى الى أمور أهمها : 
الاؤل : انتشسر الاسلام فى جسنوب شسبه الجز يرة العر بية + و فى السنة التاسعة من البجسرة 

النبوية بحث رسو ل الله صلى الله عليه وسلم مسعاذ بن جسبل اليها ليعلم الناس يها 
كستاب الله و أمور الدين ٠‏ إذن فلاشك ان الاسلام ‏ حسينذاك. كان قد انتشسر 
بين تجار الحرب الذين توافد وا الى اتدونيسيا » فكان أول وصولهإليبا فىالوقت 
الذى وصل أول تاجر عر بىسسلم إليها ٠‏ وأغلب الظن أن ذلك كان فى السنسة 
اكتهى اعيو اجويكد لوك يي ١‏ 


الثانى : أن صاحب السلطة فى مملكة فاسسى » وهى أول مملكة أسلاميية فى اند ونيسيا يلقسب 


ب( الملك ) و لم يطلق عليه لقب( الشاه) أو لقب( الخان ) كما يلقب يبا ملوك اليند 
)ع( 


٠ وفارس‎ 


2200 1 2 وطععمم #تدعطوطتاطمة , ... 1251328 و[إمعلتامة]ة محم 1عاعة 
0 5 7 9 ... 551392 وتإمعلدامدة1 ته 1عاوة 
زضة 7 صو تقض . خواهة 151 امعموطمع 86 2ه علناقة!! طدعة[56 


)ع2 . 22 . 7 واأجتقطعته سنطومطط 1 . وسم1ك1 ووعلتامه]ة علوجول56 


الثالث : وجود الملوك وقيام الممانك الاسلاميةعو كان أو لكك الملو ك يسمو ن بأسماء عر بية 


ويصرحو ن بأن لهم صلة محالنبى صلىالله عليه و سلسم » و هسذا يدل على أن العرب 
ا اح 1 

الرابع : ان علاقسة العرب محاند ونيسيا قد نشأت منذ القدم» كما أكدتها مصادر صينية 

دض 0 وبين أر نولد توينبى هذه العلاقة يقوله: (( ومن المحال أنتعرف 
على وجه التحقيق التار يخ الدقيق لاؤل دخول الاسلام فى أرخبيل الملاييو ٠‏ 
وربما حمله هناك تجار العرب فى القرون الا لى للهجرة» و ذلك قسبل أن تصل 
الينا أيسة معلو مات تار يخسية عن حد و ث أمثال هذه المؤٌ ثرات فى تلك البلاد بزمسن 
طويل + ومما جعل هذا القرض أكثر احتمالا ٠‏ ماتعرقه أن العرب زاو لوأ بسع 
بلاد الشرق تجارة واسعة النطاق مسئذ عميور مبكرة جدا 0 

الخاسس : أن اسسم( مالابار) وهو سشطقسة فى الهند » أله من لفظ عسر بى ( معبر) أى محل 
للعيور» لكونها واقحة فى الواحل الهنديسة المتجه الى جز ر اندو تيسيلا 
واسستحيئلها الحرب فى ذلك الو قت للحبور الى جز ر اندو نيسيا٠‏ وهسمذا 
جعل بعض الناسيتو همون ان الاسلام أتى الى اندو نيسيا من تلك المنطقسة معأنسه 
جاتب اجاري سر جزمي 1 


السادس : ذكرت الرو ايات الشعبية التاريخسية المتداو لة مسنذ زمن قسديم أن أول من دعا 


الىالاسلام وأتى به الى اندو نيسسيا رجل اسمه الشيسخ اسماعيل من مككل-ة 
الكترفة” أى الوسر ومن العزيرة العرية ايل سمشم الاعلام . 
والراجح بين الرأيسين هو الرأى الالخسير وذلك لامور 0 
الاؤل : حقد الستشرقين الغر بيين تجاه العلاقة بين العرب وأند وئيسيا محرو فا شذ 


قديمء ومن خلال ما يسعو نه بالبحث الحلمى هذا » حاولوا ابعاد العرب و دو رهم 


الاك 


(١)انظر‏ : 01 صر. طععف مف رهة151 والإطناممة حو ه78 
(؟) اتظوسية سحة 8 - 36 /17 وعاسوظ .2ه1ك2 هه طوموزع5 


() ” الدغزة الىالاسلام” : أرنولد » ص 5٠١‏ + وانظر : 57 م, 0.3,1:8663, 14 ققا مك2 


إلقق 35 -- 2.22 1عقطعتده سخطع»15 وهه251 عتمعدقة طوجة[56 
)2 . ق4 - 42 /17 رملمدظ ,رسهذه1 خهها طدعوزء5 


فى اد خالالاسلام الى اندو تيسسيا حتى لاتكون بين الشحبين اللسلمين علاقة تار يخية 


+٠ةيوقةينيدو‎ 


الثانى : وجود التشابه فى التقاليد بين الاندو نيسيين والهنود لايدل على أن الاسلام جاء 

ص من البنسد » ولكن تلك التقاليد كانت من بقايا التقاليد البندوكية والبوذية 
اللتين اعتنقهما الاندو نيسسيون قيل مجيئى الاسلام ٠‏ 

الثالث :ماو جد فى الاحجار المنحوتة فى قبر الملك العبالح وقيل انه صنعواستورد 

0 هناليتد » لايدل بالتأكيد على أن الاسلام أتى من الرسند » و لكنه أقرب مايدل 
الى وجود علاقة تجارية بين البند و اند ونيسسيا ء كما انه من المحتمل ان تلك 
الاخجار جِيِئٌ بها اليبا يعد فترة طويلة من مجيئ الاسلام الى اند و نيسسيا ٠‏ 

الرايح : وأن ملوك الممالك الاسلامية الاوائل لايتلقبون بالشاه؛ بل كانو! يتلقبو ن 

000 بالسسلطان» وهو لقب صر بى » كما كانت أسسما وهم عر بية مثل الملك الالح » 
والملك الظاهرء والسسلطان زين الحابسدين ٠‏ 

الخاس :نو كان مجيئ الاسلام من بلاد فارس لكان المسلمون الاند و نيسيسون شيعييسن » 
والحال انهم سسئيون منذ زمن يعيد والى الوقت الحاضيرء فهذا يدل على أ ن 
الاسلام لم يأ من بلاد فارس. - 


السادس : وجود جالية عر بية أصيلة منتشرة فى كسثير من جزر أند ونيسسيا منذ أمسد 


بعيد - و لهم صلات قر بى حتىالآن مسع بعحض سكان الجزيرة العر بية وخاصة 
حفريوت و الجين ١‏ وكافو ا يدوو قاد نيما منذ أكشر من ألسسف 
عام » كما صرح بذ لك( هككا ) اذ يقول: (( ان اختلاط أو اند ماج الجالية الحربية 
مع سكان اند ونيسيا قسد حدث منذ أكثر من ألفعام » حتى ليصعب عليئنا 


(١)انظر:‏ 17 2 ,15138 م يمعلدامهاة عممتهه 5‏ ط215218 
وانظر أيضا : "الاسلام فى أرخبيلالملايو و منهج الدعوة اليه ” :الد كتور رؤوف شليى »الطبحة 
الثاتية »مطبعة السعادة القاهرة ١‏ ٠14(ه/1541م2»‏ ص 17و85 + 
و”“الاسلام فىائد ونيسيا ” :محمد ضياء شهاب وعبد الله بن توح ؛ ص 107 * 
و” موسوعة التار يخ الاسلامى و الحضارة الاسلامية ” : أحمدشليى ”المجلد الثامن »“الطبعة 
الاولى » مكتبة النهضة المسريةالقاهرة ‏ 5417ام) ص 5717 + 


التغريق بينهم و بين الاند و نيسسيين الاصْليين و هذه الجالية ماتزال تستخد م أسماء 

قبائلها العربية مسثل : العيد روس » والباعبود ؛ وإلياسلامهء والسقاف »؛ والجفرى » 
واليافقيه» والعطاس »؛ والقدرى» وغيرهم ٠‏ كسما أن بعضسهم مايز الون يتكلمون 
باللغة العر بية فيما بينهم » و لكن أكثرهم يستحملون اللغة الاندونيسية أواللفسة 
المحسلية فى معاملتبم اليو مسية و لايغب مون من اللغة العر بية الا قسليل » و لكنو سم 
يشحرو ن دأئما أنهم ينتمون إلى أصل عر بى أو الى أحدى القبائل العربية وخامة فى 


00 
حسضرموت واليمن ٠‏ 


(ج) أول منطقة انتشسر الاسلام فسيها 


كاد الم رخو ن يتفقون على أن أول منطقة وصل الاسلام إليها فى جز ر الملايسسسو 
واندوئيسيا هى المنطقة الساحملية الشمالية من جسز يرة سو مطرا » يحنى منطقة( أشيسسه 
طههة )2 والتى قامت فيبا أول مملكة اسلامية( فرلاك 262126 ) ٠‏ يقولد.يتسسى 
سميت : (( ومن المتفق عليه تار يخيا ان منطقة أشسيه فى شسمال سو مطرا هى أو ليقعسة 
دخلها الاسلام فى ارسي 1 نج اكد : 
واسستندوا الى أمور مستها 
الاؤل : كانت الملاحسة التجارية بين العرب والصسين تأخذ طريقها بسرا ويحسسرا 
00 ومن المعروف تاريخيا أن طريقها البحسرية اما عن غمال سومطرا واما عسن 
طريق مضيق مالاكا ٠‏ وان أقرب الطرق و أقلها خسطرا هو طر يق شمال جسز يسرة 
سومطرا ٠‏ وقد استير الحرب والصين يستحملو ن هذه المنطقة للملاحة التجار ية 
الى أن سيطر البرتخاليو ن على منطقة مالاكا فى أوائل القن الساذ ع عر رد 


ولذلك فمن المحتمل جدا أن بع ضالتجار السلمين العرب قدو صلوا الىتلك النطقة 


)1١(‏ ” مجلة "كتمعن عفان جسيد * العدد لالااءسنة 19178م* 
(1) ” جريدةيومية 225325480 ”176 يوليوعام 11417م» للكاتب أبو بكسر الجفرى* 
(5) ” اندونيسيا شعبها وأرضها " : ديتسى سميت » ص54 + 


لفق . 49 2. فعلسوة وسهذد1 غههنا طقعولء5 


5 ارده 


واستوطئوا ففسيها ونشرو! الدعوة الاسلامية بين أهلها ٠‏ 

الثاني : من المحرو ف تار يخسيا أن موانئٌ جسزر الملايو كانت لبها مكانة هامة فى مسيدان 
الملاحة والتجارة بين الصسين والعرب مسئنذ قديم ٠‏ وتلك الموانئ؛ سيطر عليها 
العرب منذ القرن الثالث الى القرن التاسحالهبجر يين ( القرن التاسحالى القسرن 
الخامسعشر الميلاديين ) وكانوا يمرو ن دائما عن الطريق الساحلية من شمال 
سو مطرا! ٠‏ وقد أقام يعضهم فيها ودعا أهلها الىالاسلام ٠‏ وفى عام 1١151‏ م 
(1517ه) زار ماركويولوالرحالةالايطالى المعرو ف موائئ سومطرا ووصسل 
الى مملكة فرلاك الاسلامية الواقعة فى شمال سو مطرا » فقال عنها: (( زار 
هذه المملكة كثير من التجار السلمين حتى استطاعوا ادخال رعاياها فى الاسلا م 
واخمضاعهم لتعاليم الاسلام وشرائحمه 2 

ولسم يتغسير الرأى الى الو قت الحاضر فى أن المنطقة الساحلية الشمالية من جز يسرة 
سومطرا هى أول منطقة وصل اليها الاسلام فى اندونيسيا ٠‏ يقول أبويكرأشيه ‏ : 
(( ولم توجد الى الآن أدلسة تاريخسية علمسية تقول بأن الاسلام وصل الى اند و نيسيسا 


7 )1 
فى أول الامرعن غير هذه المنطقة )) ٠‏ 


انتشار الاسلام فىاتندونيسيا ٠‏ 


انتقسل الاسلام من أرض العرب الى اند ونيسيا بو اسطة .التجار السلمين العرب حين مسا 
كائو! يحملون السلح التجارية اليها ويتجرو ن فيها » أو بو اسطة دعاة مخسصوصين رحلسسوا 
الى جسز ر اند ونيسيا ليعرفوا أهلها با وخاصة بعد أن توقفت حركة الفتو حات 
الالكلايية واسرف السلتو الى الطبارة ولط و 11 


و بالنسبة لانتشسار الاسلام فى اتد و نيسيا يمكن أن نلخصالامر فى ثلاث مراحل ‏ : 


المرحلة .الاو لى : القرن الاول والثانىو الثالث من البجرة( القرن السايمو الثامن و التاسسح 


0 1 ( 15 و« وطععم “تمعلدطتاطم ,5ة1كة 11222اكهاة عوشا1الء5 
(1) تقفسالمرجح» ص ؟١‏ 
ضرف 


(4) انظر : موسوعة الحالم الاسلامى “أعداد : مركز الابحاث و الدراسات الد و لية فى دارالرأى - 


الميلادى) . 


حينما وعمل العرب الى جزر اندو تيسيا ونشروا الاسلام بين أهلها ؛ كان بحضهم تجارا » 
كبلاد الصين وغيرها ؟ 


وبعضيم دعاة» و بحضهم عابرو ن يو اسلو ن رحلتهم الى بلد آخرز وهؤلاء منهم من أقاسو! 
قرى لهم فى المنطقسة ليسهل عليهم تشسر الاسلام و العمل يشر يعة الاسلام فى أمو ر حياتهيسم 


2 00 
اليو مسية الفردية ٠.‏ 


ومن تاحسية أخرى فان التجار لم يكو نوا يحملو ن عائلتهم فى ر تب و ملاحستهم)و بعد 
ان نزلوا وأقاموا فى احدى مناطق اند ونيسيا تزوجوا ببعضنساء أهل النطقة 
واد خلو هن فىالاسلام قبل الزواج ٠‏ فو لد لهم أطقال و أجيال 0000 

كما أن بع ضالتجار اشترو أ الارقاء ثم اعتقو هم ثم دعو هم الىالاسلام بعد أن شعروا 
بحر ياتهم وارتفاع مكانتهم وقيمتهم الانسانية 0 

ففى هذه المرحلة بدأ الاسلام يتغلغل ويو طد أركانه فى تلك الجزر و ينتشر على أيدى 


هذا الجيل المسلم يسائد يعضه بعضا ٠‏ 


المرحلة الثانية : القرن الرابعو الخامسو السادسمن الهجرة( القرن الحاشر و الحسادى 


عشر والثاف عشر الميلادى) * 

وجدت أقليات سلمة تمارسالاسلام » عسر با كانو! أو فسرسا أو غيرهم من الائد و نيسيين 
أنفسهم ؛تجمعهم كلمة واحدة» وكونوا جماعة واحدة سلمة » يحيشو ن بسلام مع مسن 
حولهم من رعايا الممالك الهند وكية »يل كان بحضهم على صلة جنيد ة مع المسئو لين فى تلك 
المثالك > 

وعلى كل حال فان السلدين المهاجر ين الى جز ر اند و نيسيا صارو ! تدر يجيا من سكانها 
وبسبب الساهرة مع أهل البلاد وما فعلوا من اعتاق الارقاء ‏ كما ذكرنا ‏ زاد تلاحسسم 

(ع) 


العلاقة بيتهم ٠‏ 


ااا شماه 


د الحام»( المجلد الثاتى ) القاهرة » دار الرأى الحام» 1195ه 1115 مص 14 * 
)00 /17 بولسم رسم1دة خمسنا طوجدلء5 
مق 1 8 2 وو يسذتتزضمة .4 و 15139 وعتجع صوطمع عاعدء8 صمة ورمعلتاممةة طوعد زع 5 
(8) ” موسوعة العالم الاسلامى ” :أحمد شلبى » ص 8017م * 

لفق 119/7 عسوم وسعدهة غهصم0 طدعوزة8 


وفى هذه المردلة يدأ يكون لهم نفوق اجتماعى وسياسى واقتصادى» تأقاموا 
أول مملكة اسلامسية صغيرة فى شمال جز يرة سو مطرا بمنطقة ( سامو درا دعقسسوة ) 
وتسمى مملكة ( فاسى 981و )غ2 وذلك حوالى عام 4ه ( 1٠١9‏ م)ء وكأ نأول 
ملك لها هو السلطان الملك ابراهسيم ين مهدوم 0 

وفى عام لامه ها (11١1ام‏ ) أقاموا مملكة اسلامية ثانسية تسمى مملكة ( فرلاك 26*12 ) » 
الواقعة فى شمال سو مطرا أينما بالقرب من مملكة فاسى الاسلامية المذكورة ٠‏ وكان ملكها 
كر امسو لاو 7 

ورغم أن مملكة فاسى الاسلامية كانت ذات قسوة عسكسرية حر .بية كسبيرة » فا نالعلاقة 
بيكها وبين جار تها مملكة فرلاك كانت جسيدة و مستسمدة بالالخوة » حتى صارت بينهما علاقة 
المصاهرة» لان أحد السلاطين من مملكة فاسى تزوج احدى بنات ملك 0 

وبحد قيام هاتين السلكتين الاسلاسيتين بدأ انتشسار الاسلام نشيطا »وبسدأ 
يمد نفوذه فى تلك المنطقة « وفى نهاية القرن السابحالهجرى ( الثالث عشر البيلادى )صار 
أكثر سكان المناطق الساحلية من شمال سو مطرا مسلمين » و قاد حكامها حركات الدعمسوة 
الاسلامية يكل جسد تعاس مول لكا لمحتن دعمم 13 5و1 0 
(( وبعد مرحلة الحضارة البند وككية و البيوذية جاءت الى سو مطرا الشمالية مرحلسة 
الحضارة الاسلامية» وذلك منذ القرن الثالث عشر الميلادى ( السابحالهجرى) وقد أكدا ت 
احدى الروايات الملاوية : أن رجلا من مكة المكرمة واسمه الشيخ اسماعسيل جاء الى 


: 00 
فاسنى لنشير الاسسلام ٠٠+6٠‏ ومن فأسبى تسرب و تو سعالاسلام الى مناطق أخرى ٠ )٠٠٠‏ 


المرحلة الثالشفة : القرن السايعو الثامن و التاسعمن الهجرة ( القرن الثالث عشر و الرابسح 


عشر والخام سرع شر البيلادى) ٠‏ 
.إن ماحدث فى مملكة فاسسى وفسرلاك الاسلامسيتين من تطسور و توسع يوحى باز دياد 


قوة السلمين و همتهم و نشاطهم مما كان له أثر كبير فى انتشار الاسلام لدى شعوب الملايو ٠‏ 


اس سس سس * 


200 7 م و أعطداك 488635 5231, ه251 دنا تعاعصوطع5 طوجولء 5 
(1) المرجع تقسهءص 1١!‏ * (*) المرجح تفسهءءص 1١1‏ + 


(4) الاسلام فى الشرق الاقٌصى : قسيعبر أديب مخول :تعر يب :نبي ل صبحى »دار الحر يبة للطباعة 
والنشر والتو زيح » بيرو ت(بدون سنة) ص ١917‏ * 
(5)المؤرح الوولتدى * 


000 غ2 رطوعةم صموعتوطتاطة :128مد وبمطدمدا! مجوذاعاء 85 


وقد زارالرحالةالسلم ابن بيطو طة مملكة فاسى عام 51 ه( 1165 الميلادى) فوجد 
فيها ملكا سلما عالما صالحا ؛ حيث سير ع نه بقو له: (( ٠٠٠‏ وهوالسلطان الملك الظاهسر 
من فضلا* الملو ك » شافعى المذ هب »بحسب للفققها يحضرو ن مجلسه للقراءة والمذاكرة 
وهوكثير الغزو و الجهاد » ومتواضح ؛ يأتى الى صسلاة الجمعة ماشيا على قد ميه 4و أهل 
بلاده شافعية » محسيو ن للجهاد » يخرجون محه تطوعاء و هم غاليو ن على من يليهم من الكفسار » 
والكفار يعطو نهسم الجسزية على الملح . 

وفىآيام هذا الملك الصالح طبقت المميلكة شرائح الاسلام » فانتشر بسرعة)حتى استطا ع 
العبو ر الى خارح جز يرة سو مطرا و وصل الى منطقة( قداح 5هة6*ة )و(ترنغا انو 

ممدوهدءنده5 ) فى ماليزيا ٠‏ وأقيمت هناك مملكة اسلاصية جديدة على أساسشر يعسة 

00 
الاسلام * 

وفى منتصف القرنالثامن البجرى ( الرابحعشر الميلادى ) قامت مملكة ( مالاكا 1212 )الاسلامية 
الجديدة الواقعة فى شبه جزيرة ماليزيا » و قامت هذه المملكة يالد ور الذى كانت تقوم بسسه 
مملكة فاسى الاسلامية بعد أن أصبحست 0 

ومن المعلو مات التار يخسية التى قد مها ( توانكو هاشم سذزقوة مهتا ) فى 
الندوة التى بحثت دخول الاسلام الى اندونيسيا والتى انعقدت فى عام 481 11ه(1531م ) 
بعدينة( ميدان 3020488 ) تبين أن مملكة فاسسى الاسلاهية انهارت و انتبست بالهزيمسة 
عام 645ه( 6 114م) بعد أن دامست ه18 عاما م ا 

وبعد قسيام مملكة مالاكا الاسلامية ودخول أهلها فىالاسلام بعد أن كانوا هندو كيين 
أو بو ذيين ؛صار للمملكة د ور كسبير فىالسيطرة على التجارة فى حجنو بشرقى آسيا ٠‏ وفى 


بدايسة القرن التاسعالهجرى ( الخاس شر الميلادى ) أصبحت مدينة مالاكا الواقعة فى شبسه 


(2)1 رحلة ابن بطو طة” المسماة بتحفة النظار فى غرائب الامْصار وعجائب الاسشفار” : دار الكتاب 
اللبنانىو دار الكتاب المصرى »؛بيرو ت و القاهرة ‏ ( يدون سنة ) *ص 5١8‏ ( سلطان الجاواة) 


0 5 « #قمذمة5 83521285 ,521 مممسمطنة5.1 
زوم 12 / 17 مسوك هة1م1 كهسه0 طوعدزمع 
(غ)انظر : 0 . 2 سهصتهة5 طوتومتع 


و قامت مملكة فاسى عا م ٠٠١5‏ الميلادى ( عا م 1588 الهجرى) ‏ المرجع تقسه ٠‏ 


جزيرة الملايو 0 أن لبا مسكانة الصدارة فى مسيادين كثيرة ٠‏ يقول ( شسر يك 

معام اعطءة ) : (( كان الحرب و الفرسفى مالاكا و فاسى يحتلو ن مكان الصدارة فى العلم 
والشقافة» فالشسيح تسور الدين ابراهيم الذى أسسمملكة ( بانتسين 98888 ) ونشر 
الاسلام فى جاو! أصلسه من فاسسى > و كثير من رجال الحلم والفقه تلقوا تعاليمهم فى مالاكا أو 
ا 

كما أن السئو لين فى تلك المملكة كائوا حكما * فى تصرفاتهسم و سسياساتهم الخارجية »حتى 
حعملت السيلكة على اعتراف ر سمى من المسين » و تطو رت الحلاقة بينهما يتبادل الزيارات 
بي الس ثولين فى البلدين ٠‏ و هذا المقام جعل مالاكا لاسي حر و ل 

وبقيام هذه المملكة القوية ذات النفوذ السياسى والاقتصادى والاجتماعى نشدطت حركة 


الدعوة الاسلامية وزاد انتشار الاسلام فى اندو نيسيا وجزر الملايوه 


وصول الاسلام الى جزيرة جاو! وماحو لها وقيام الممالك الاسلامية فيها ٠‏ 


هناك رأيان عن و قست وصول الاسلام الى جسزيرة جاوا : 


الاؤل : تقول المصادر الخر بية أن الاسلام وصل الى جز يرة جاوا لال مرة فى عام 87١‏ ه / 


1 مء يقول أبو بكر أشيه : (( ذكر العو لفون الخر بيون ان الاسلام وصل 
الى جزيرة جاوا حوالى عام ٠ )م١411(ه 47١‏ و فى تلك السنة لم يكن هناك مسلمون 


الا فى أعداد محدودة» وكاتوا يسكنو ن فى أماكن متغرقسة كتجار و مو ظفنين لدى 
)ع2 
سلكة ( ماجافاهيت خ1طدودزه8 ) الهند وكية أو كعمال فى الموانئ )) * 
١‏ الك 1 
الثانى : تقول المصادر الشرقية أن الاسلام دخل الى جزيرة جاو! لاول مرة عام 5م ه / 


)0 
5م)ء 


٠. 
1م ااام‎ 


٠ 815 الاسلام فى الشرق الاقُصِى ” »ص 15 + (7) تفن المرجح »اص‎ ” )١( 
(؟)انظر : 17/72 ووعنسدة ,15125 أهدها طوحدزء5‎ 

لقم 8 ' ونطعءعفء شرهة751 وعيمعلدهدا( موكتعاء 5 

(0) أى الصسينية والملاوية ٠‏ 

)30 5 وو1صطدة «خةقسذج5 ,سملم معديدق0طها1 طوجوزء8 


والفرق بين الرأيسين لي سيكسبير ٠»‏ والصحيح أن الاسلام قد وصل الى جزيرة جاو 
قسيل تلك السنة يكسثير» كما تبين أخيرا من الالو اح الحجرية المكتو بة فى مقاير المسلمين 
فى منطقة( لسيران « ودهة ) الواقعة فى جاوا الشرقية والتى يرجح بعضها الى عام 
(دلاعه) 0417لام ٠‏ وهذه الكستايات تيرهسن علىأن وصو ل الاسلام الى جزيرة جا وا 
أقدم بكثير مما قاله العلماء السايقون ٠‏ 

واتفقت المصاد ر التارخية على أن الاسلام جاء الى جزيرة جاو! من منطقة فاسسسسى 
أو فسرلاك الاسلاميتين الواقعتين فى شمال جزيرة سو مطرا ٠‏ ويكاد الموٌ رخو ن يتفقون 
على أ رك ضح وي عور جار امور م وي 1 ثم اتسحت داقفرة 
الاسلام فيها و قامت السمالك الاسلامية مثل ( بانتيسن موصو ) و( ديماك بوم ) 
و( فرسيق عنذه<ء6 ) وغيرها ٠‏ 

وقد صاحب هسذه الحو ادث السارة ضيعف الاسلام فى منطقة آشيه » بينما كان يتقو ى 
فى منطقة سو مطرا الغر بية »و سو لاو يسى » و سو مطرا الجنو بية و فى جز يرة بو رنيو (كاليمانتان )* 
وابتدأ من القرن الثامن الى العاشر الهجرى ( القرن الرابحعشر الى القرن الساد سعشر الميلادى) 
أخذ الأفان سجيزي عر الا ا : كما حسد ث فى أو اثل القرن التاسحالوجرى 
( الخامسعشر الميلادى) حسين أسلسم الشيخ نور الدين ايراهيم فستيحه عسد دكسبير من سكان 
المقاطعات الغر بية من جز يرة ا لا ننه تن 1 واخر القرن التاسمالهجرى ( القر ن 
الخامسعشر الميلادى) اذ دخدل بعض حكام جز ر المو لوكو » وحاكم تيدور وعدد مسن 
رعاياهم فى الاسلام قم تابحهم ا زد الينا نان وافتيرها لفق لخر ةل ناد غ14 ه 
(18175 م) أمتد الاسلام الى كو تاى وما حو لها على يد رجل جاهد فى سبيلالدعوة 


ال اخ 


5 231-215طوتصطناة 151,521 مفو زمقتاطع؟1 طوحو‎ )١( 
* وقيل أن مو لانا مالك 1 براهيم من نسل ز ين الحابد ين حفيد رسو ل الله صلى !لله عليه و سلم‎ 
7 14 الظر : ” الاسلام فىالشرق الاقصى ” 2 ص‎ 

(؟)اتظر : + غه0 -194 در تعطناة 521250035 رممله1 سدورجقتاطع؟1 طوجتوزة8 

(7)” الاسلام فى الشرق الا قصى * :ص 18 + 

(14) تفسالمرجسع» ص 355 + 


فيد 17 عفد 


يسمى ( توان تونجانئج خارانجين ) )شم تابعه ابنه أجى ديلنجار ؛حتى وصل الاسسلام 
الى المتع اكيب لوط ال 1 : 

وبذلك انتشر الاسلام فى جميح أرجاء اند ونيسسيا تقر يبا » ولم يكن انتشاره على أيدى 
غسير الاتد و نيسسيين من العرب و الفرسو الهنود وحدهم» ولكن الائدوئيسيين السل ميسن 
شاركوا أيضِا وجاهدوا فى هذا الحمل الجليل وتابعوا سير الدعوة الاسلامية ٠‏ يقول (فسان 
لير عدو هو ) : ( كان نشاطالدعاة الاسلامسيين فى شرق أندوئيسيا حوالى عام 
٠ه( 150٠0‏ م) من أهم الا خحداث فى تلك المنطقسة ٠‏ وكان انتشار الاسلام هستاك 
يقوم على تجار جاو ! الذين لعبو! دور الدعاة المتنقلين ٠‏ فكان الشسياب وءائلتهم يميلسون 
الى الحقيدة الجديدة عن طريق التحليم المبدعى للدين و اللغة العر بية المقدسة ٠‏ ومن 
أبرز الامور فى تلك الالحداث هو آن صلسية الاسلام أ تقدو غٍسلطة الحكام » بل كا نالاسلام 
يدخل اي 0 

أن عملية دخول الاسلام فى اندو نيسسيا وانتشاره فيها استغرقت و فتا ارا ييه 
انتشاره ظهرت ممالك و امارات اسلامية متعددة ٠‏ يقصسول محمد ضياء شباب : (( كان مسسن 
نتائج انتشار الاسلام ان ظهرت ممالك و أمارات أسلامية متحدداة تختلف مدتها وسعة رقعتهبا 
كمملكة برو نى فى كاليمانتان الشمالية ؛و سو كادانا و بنجر ماسين »و سمياوا » وبونتيانا ك» 
وغسيرها فى كاليمسانتان الجنو بية و الغر بية »و فاسى و فسرلاك وأشسيه وغيرها فى سو مطرا 
و ديماك »و بانتيسن عو ماتارام :و غيرها فى جاو! + وكوا! ؛و بونى »2 ولووك ؛ وتالو و غسيرها 
فى سو لاو يسى » و ترناتى » و باجان »و تيدو رى » و ججسيلو فى جسزائر الملوك ٠‏ الى غير ذلك 
من الامارات والسلطات» وقد زالت كلها الآن ٠‏ 

وأقدم هذه الامارات فى سو مطرا الشمالية مثل قرلاك وجومبا ودايا وترو مون وغيرها » 


)0( 
وقد توحدت بعد مرور زمن فى سلطسنة أيه الشبيرة )) ٠‏ 


(١)أنظر‏ : 7 /111 تمدمذهداة طوعوزء8 

(1) هكذا » ولعله يحنى انتشار الاسلام ٠‏ 

+ 76 الاسلام فىالشرق الاقُصِى ” : ص‎ ” )١( 

القق انظر : 2 .2 2531325 .15184 وتزدعتوطدععادة8 025 2 امعلداقم11 طدمد لز 5 
(5)” الاسلام فى اندو ئيسيا ” محمد ضياء شهاب وعبد الله ين توح »ص ١1‏ 


واتفق الموٌ رخو ن على أن الاسلام دخل وانتشر فى جاوا ‏ اند ونيسيا ‏ يطريق السلم 
5 )000 
والتسامم » دون عنف أواكراه ٠‏ و هكذا فى الجزر الانخرى » قبله أهلها بكل اهتمام ووعى ٠‏ 


السوايل ال ساعند على انسار الاسلا قا وتيسسسيا * 


أولا : الاسلامومزاياه ٠‏ 


ان الاسلام دين الفطرة والهداية» وفسيه أسسومز ايا تجسذب الناساليه ؛ و مسسن 
هذه الاسس والمزايا 


الاؤل : الشرط البسيط لمن يريد أن يدخل فى الاسلام اذ أناعتناق الاسلام كان يستدعى 


ابتدء| ” قول الشبادتين ” فقط ٠‏ وعلى المسلم الجديد بحد ذلك أن يتعرف بالتد ريج 
على كل تعاليم الاسلام و نظمه حتى يتحمسق فسيها * 
الثانى : أسهم الاسلام كثيرا فى نقلعقول السكان من الجمود الفكرى الذى نشأ مسسسن 
لت اعتناقهم تعاليم البوذية أو الهند وكية الجامدة الى شجور بالحرية والانفتاح ٠‏ 
ويذ لك ه فح الاسلام عجلة التطور فى المجتمح وخاصسة عن طر يق التجارة التى كا زيتباد لها 
الاند و نيسيون مح سكان الحالم كالحرب و الفرس و اللهئود فور يقول : فسان 
نيوو نهو تجزه : (( أن إنتما* الاند و نيسيين لدار الاسلام يجعلهم متحرر ين مسن 
النظرة الضيقة إأقليمية كانت أو فكرية ٠٠‏ ٠غ‏ وكان الاسلام ستعد! ليحل محل تلك 
المجتمعات العفنة ليو سع ساحة الرؤية وأفق الوعى عمند الضرورة وينقله 


000 
من بيئة القرية و العشسيرة أو القبيلة الى محيط عالمى واسح كدار الاسلام )) ٠‏ 


)200 أنظر : 6 .2 و1978 وعتدذقاة و50 وهامم اسم 
. اتظر : 220 .م وأعطت5 58312010435 رسه1لاه1 صو أعامم م225 طممع زع5 
الاسلام فى الشرق الاقصى ؛ ص ا ل 
)0 5 .2 19828 5و11صمق 5-20 228 .50 , :1535138 
(*) ” الاسلام فى الشرق الاقصى” ©» ص 0114 * 


الثالث : ان الاسلام قاد ر على ارضماء الميول الروحية و التطلعات الاجتماعية نحو الوحدة 
الفكرية فى المجتمع ٠‏ كما استطاعان يزيل الحناصر المختلفة فى المجتمع و يصهيرها 
فى قالب اسلامرا ل يول فريد فوندير مسيهدين : ( و رأبي أنه فى جنو ب شرق 
آسسيا كان للدين دو رهام جسدا فى نشر و تطوير شعور: الو طنية عند الشحب » 
وما يزال للدين فيها دو رحتى الآن وأن كان يختلف عا كان عليه فى السابق ٠٠‏ 
وفى جنو ب شرقى آسيا مثل اندو نيسيا وبورما وفيلبيين وحتى حد ود تيلائد 
وماليزيا توجسد مجتمعات كثيرة تفرق بينها القبائل واللغات و الثقافات المتنوعة 
فلا يو جسد أى قوة تستطيع أن تجمعيم فى وطن واحد الا شيئ واحد» 
ألا وهوالدين 7 فان كثيرا من المسلمين و جسد وا فى عتسيد تمءالجديدة 
قوةموحدةهائلة ٠‏ يقول ورتيم: (( زود الاسلام جماهير الفلااي سن 
الائندو نيسيين باحسساس التضامن و القوة على الصعيد الجماعى » وبالقيمة 
والشأن على الصحيد الفردى» وعن طريق وحدة النظام التعبدى والحج نما 
وزاد شعورهم بالوحدة وأرتفح السلمون الجدد قوق مستوى الولا* ات المحلية 
الي ا 

الرايح : الاسلام هو الملجاث الو حسيد فى طلب الحسرية و السعادة والمساوة ٠٠٠٠٠‏ الح 

000 فب الساوة و الحرية امتسز جت الطبقات التى كانت مو جودة فى المجتمع من آشار 
تطبيق البوذية و الهند وكية» و لو أن خ لك الامستزاج لميكن كاملا ؛ و لكنه 
يكفى لرخحعجلة التقدم والتطور فى المجالات الثقاقية والاجتماعية و العلمية 
ا د 


ولقد كانت هذاه الخصائصالتى يتميز يها الاسلام توافق مايحتاجه المجتمع الاند و تيسسى 
فى ذاك الوقت »فشعر الناسان تعاليم الاسلام و نظمه تحقق أمالهم فى شتى أمور الحياة ٠‏ 


(1) الاسلام فى الشرق الاقصى : اص 117 + 
0 دعقطة؟ «ووصو7 هدج بطهله , 15 .5ه و 362 .0م وكقطلوعه زم هه1 زمو2 


() الاسلام فى الشرق الاقصى » ص 16 
)ع0 5 .م و31عجة 20 -5 و22 .مم ,21513 


ثانيا : لوك الدعاةوالطرق التى اتخذوها ٠‏ 


وسلوك الدعاة كان له آثار كبير فى نفو سالاند و نيسيين وصار من الدوافمالهبامسة 
لانتشار الاسلام فى اتدوتيسياء ومن أبرزالخصال فى هذا السلوك : 


٠ ب التواضح‎ ١ 


فلم يكن الدعاة يز عمو ن انيم من جسنت سأسسكى أو عرق أرقى “و لم يقر ضو! الاسسلام 


5د نه “تسن الششيرة و الاخدلزق* 


.أن أخلاق الدعاة كانت جسليلة وكريمة » فهسى تدعو الناسالى الاعجاب بهم و تجذ بوم 

الى الاهستمام بأمرهم فسيهتمو ن باتباعهم ٠‏ يقول سسيف الدين زهرى : (( كانسات 

الاجلاق و مواقف الدعاة مليئة بالحكمسة و الصسير ءو أعسمالهم تشير الاعجساب» ماأحلى 
وألين قلو بهم فى نشسر الاسلام بين سكان جز يرة جاوا المتأثرين بالالخلاقيات و التعاليم 

البندوكية والبوذية القسديمة 3 

«« ب التسامصح واللسين ٠‏ 1 

لم يتعرض الدعاة للعادات أو التقاليد التى كأن يسير علييها المجتمعالائد ونئيسى بيبل 

قدمو! الاسلام وفقا لمقتضى الحال والمقام ٠‏ ويذكر التاريخ الو طنى الاندو نيسى: 
(( والتسامم هوالطريقة التى سلكها الدعاة فى نشسر الاسلام ٠‏ كان الدعاة يتركسون 


السكان على ماكائو | عليه » دون اجرا* تغسيير مباشر سوا* كان فى السسيا 


رق 
أو الثقافة أو غسيرها » يعنى كانت الدعوة فى أول آمرها مليكة بالتفاهم فيما بينهم )) * 


وف ىأول الامر كان الدعاة يسمحون بما جرت عليه التقاليد أو العاداتغير الاسلامية » 
شم يغ ونها ويد خلون فيببا تعاليم الاسلام تدر يجيا »و بمثل ذلك استطاع الدعاة 
فى جاوا تغضيير قعصة( وايانئسجح 8#توتزط1 )وهى قصصة شعبية جاوية 


* م١7 موسوءةالعالمالاسلامى » ض‎ )١( 
.م2 151289886 دهذتعاعمقطع] طموعولع5‎ 2 20 


زيم 1 9 8 مم و1711 .701 و2825510221 طوعدلع8 


قديسة متأفر بالهندوكية والبوذية الى قسك اسلامية ٠‏ وكذلك المسجد » فقى أول 
أسسره كانت الساجدد فى شكل معسيد بوذى أو هند وكى ؛ ثم فيرو ها الى شكل خا صللسجد 
ان رو ا 
: ب استعمال لغ ةالقوم ٠‏ 
يقول سيف الدين زهرى : ( كان الدعاة يبلغو ن الاسلام بكل بساطة وبلغكة 
القسوم التى يفيسمونها وعلى قد ر عقو لهم 0 
د التتسافرة: 
إن بعسض التجار السلمين تزوج نسساء أهل البلاد » و قبل الزوا ج أدخل أو لكك النساء 
فى الاسلام » كان الزوا ج من أكبر أسباب دخول أقرياء وأهالى أولئك الثسا* فى 
الاسلام » ويعد دخو لهم فيه كان لابد من تحليمهم أمور د ينهم كبارا كانوا أم صخارا * 
وببذا تسر الأسلام وتعائيسه فى المتطقة ل 
1 د ادخال طيقات الاتسراف ٠‏ 
إن ادخال طبقات الاشراف فى الاسلام كان من أسهل و أسرع الطرق لجلب الثا سالسسى 
الاسلام ٠‏ لا السكان يشعرو ن بالتو قير والتيجسيل تجاه زعمائهمء فاذا دخل زصيم 


منهم فى الاسلام “فسسرعان ما يدخل رعاياه فسيه تابحعسين له ٠‏ ففى جز يرة جاو|.يو جد 


تسحة زعماء يلقبون بالولى ( 14خ لا ) ويعتيرون رواد الدعوةالاوائل 
ع2 1 
فى نشر الاسلام فى تلك الجز يرة » وخاصة فى شسرقها ووسطباء وهؤلا*الاوليا* 
)0 


التسعة هم : مولانا مالك ابراهيم » وسو نان أمسفيل » وسوتان يوناتج »وسونان 


درجات » وسونان فيرى» وسوتان قدس » وسونان موريا “وسونان كالىجاغا » 
إلى 


وسونان فونوتج جاتى ٠‏ 


ساس سم 


(١)انظر‏ : 6 - 232 5.0 1518186 625 ل1عتمسموطعطا طوسوزع3 
(١)المرجح‏ تفسه »م ص 195 + 

(7)انظر : 2 - 120 .23 25286 .761 و1هممذهواة طوجوزع5 
لقف 6 .83 و1518 


(5) ويقصدون ب( سونان 2دهد5 ) مولانا أوسيدنا ٠‏ والمعلو مات الخاصة المتعلقة بهمتجد ها 
كن 6 - 261 .2 و1512 صو 1علعوموطعظ طوددزع85 


000 7 ه28 و1214 


_الامكارالصوفية ه 
كان الاند و نيسيون يميلسون للصو فية من تأكشير الديانة الاند و نيسية القديمة 
والبوذيدة والهند وكية» فعرضالدعاة الاسلام عن هذا الطريق ( الصو فية) يقول 
قيصرأديسب : ( وفى القرون الاولى لدخول الاسلام الى حياة الاند و نيسييين 
كان الاند و نيسيو ن مأخو ذين يمسو فية الاسلام أكشر من أية ايد يولو جية فى 
عقيدعه ٠٠٠٠‏ ويج بآن نذكسر هنا أن دخول الاسلام يقاليه الصو فى جع لالتحول 
أقل جسذرية وحسدة +00٠‏ ولقيت الصو فية التى طبحت الاسلام فى ذلك الوقت 
قيولا حسنا فى اندو نيسيا » وجعلت اعتناق الاسلام سسهلا دون أية معارضية* 0 
لان سكاو امسو سج ةلح عكمى-بعهد دعسن رمجتعقدغت عقد د +لالترحة غع «وامع ع عععة 
لقتو ميو الف فط 1716 وصار الاسلام غلافا لمحتقسدات بع ضٍسكان اند ونيسيا ٠‏ 
ولكن هذه المؤ ثرات و المعتقدات المخالفة للاسلام بيدأت تزو ل فى النصيف الثانسسسى 
من القرن الثالث عر البجسرى ( التاسععشر الميلادى) ٠‏ وخاصة بعد أن كثر عدد 
السلمين الاند و تيسسيين الذين ذهبوا! الى مكة المكرمة ليؤدوا مناسك لحي اهم 
بعد رجو عهم الى اندو تسيا يد أوا يفون عقيد تهم من الخرافات و من تأثسسسير 
املد كيه واليو و عي 

4 ب المسواعظ ٠‏ 
اذا عقد الدعاة مجالسهم الدينية فكثيرا ماكنت تشتمل على تقديم القص صأو الموا عظ 
الدينية » لجسذ ب اهتمام السامعين »؛ كما كان يفعلالرهبان الهند و كيو ن والبوذ يون 
فى مجالسبم ٠‏ قلائجل منافمستهم سلك الدعاة نفس الطر يقسة» فاد خلو! عناصر 
اسلامية فى القع صالشحسيية ٠‏ ذككر محمد ضياء شباب : (( اتخذ الدهاة 
وسائل متعصددة للدعوة الى الاسلام* ذكرت الكتب الاند و نيسية القديمة أن دعا ة 


(1) الاسلام فى الشرق الاقسى » ص 119 + 

(؟) منذ عام م ومابخده فقد أدى حو الىغشرة آلاف من الاند و نيسيين مناسك الحج فسى 
مكة المكرمة * و من عام م الى عام ام زاد هذا العد د الى أن و صل حوالىعشر يسن 
الف حاج فى كل سنةء واذ! قيسهذ!العدد بالحجاب الذين جاءوا الىمكة لتأدية الحج 
من كل العالم فقد كان عد د الحجاج الاند و نيسيين ر بععد د الحجاج كلهم ٠‏ 


(7)اتظر : مم20 .لا صتعمه وط26ه 50 .م و1978 خصدال 5 روومتعط 


الاسلام كاتوا يتخ ذون القعبص( وايانج 8 5 2 " 2 " ) وسيلة لنشر الدين ٠‏ وذك 
أن ( سونان كالى جساغا 8 22113 تعدن5 ) أدخل تعديلات وتحسيتات فى هذه 


)10( 
القصصوأدمج فيها حكاياتاسلامية )) ٠‏ 


ثالشا : الحالاتالاجتتاعية ٠‏ 


هناك حالات اجتماعية كانت تد فح شعب اندو نيسيا الى قبول الاسلام واتتشااره 
فى جز ر ها ٠‏ وهذهالحالات متها : 


٠ التفرق الاجتماعى‎ ١ 


يقول(أوءأوء هاميدئى ‏ 220141 .0.0 ):(( ٠٠0-٠0‏ فحتدما زالت وحدةالحياة 
فى المجتمح- الاندونيسى ‏ بعد قسيام صلات تجار يسة مح ككيانات اجتماعية أخرى » ظهرت 
حاجة ملحة لاعادة بنا* الكيان الاجتماعى فى قالب جد يد يقوم على أساس الانسجام بيسسن 
الاسكار وطر يقة الحسياة 6 يعنى انهم كانوا يبحثو ن عن نو عآخر أو طر يقة أخسرى 
للو حمدة تتناسسب مسح التخسيرات الطارئة ٠‏ فالذين دخلوا فى الاسلام كانوأ يشعرون 
بالو حمدة مح أخو انهم السلمين » وهم متساوو ن فى الو اجبات والحقوق والقيم © 
لاتفرقهم حد ود جغسرافية أوسسياسة أو لغة أو تسب أو قوسية ٠‏ يقول قيصر أديب 
مخول :( فالاسلام اذن»جاء حلا لمشاكل التفسخ والتمسزق اسن ! 


؟ ‏ التخلص من الطسيقات ٠‏ 


يقول(و يلم ووتسيم سذعط مم1 «4تننيز ) :(( أن جاذ بية الاسلام لشعوب 
كانت تحسيش تحت حكام الامراء البنادكة أمر يجب التفتيش عن أسبابه فى عالم الائكا 7 
والايديو لوجيات؛ فلقد أعطى الاسلام الرجل العادى احساسا بقيمة ذاتية كعضو فى 
المجتمحالاسلامى » و لقد كان هذا الرجل فى مقهوم العقائد البند وكية مخلوقا فقطء أقل 


(1)” الاسلام فى اند وتيسيا ” : محمد ضياء شهاب وعبد الله توح ء ص 1١9‏ * 
0( 1 .2 1513186 لومطعتيامهة طوعد لز 5 


()” الاسلام فى الشرق الاقْصِى” : ص 0111 ء 


قيمة من أيناء الطبقات العليا ٠‏ أما الاسلام فجعله يشعر أنه يعادل أى إنسسان آخر 
قيمة ٠٠٠‏ عيل أكثر من ذلك انه يشعر ‏ بالاسلام ‏ انه أرفع من أبناء تلك الطسبقات 
الاستقراطية » على الرغم من أن مكاتته فى البنية الاجتماعسية القديمة كانت لاتررزال 
فى درجسة دنسيا بالتسبة لهؤلاء 6 

بوذا نفهم أن دخول بجِض الاند و نيسسيين فى الاسلام كان كمحاو لة للتخلصه سن 
الهند وكية والبوذية» لالنّْهما تمسثلان نظام الطبقات و الطو اءف التى لاتتفق معالتفكير 
الاتدو نيسى ٠‏ فوجد أصحاب الطبقات السنفلى ان الاسلام يناد ى بالمساوة للجسمييع؛ فرفبو | 


0 
فىالدخول فيه ٠‏ 


25 روي السبامحع :+ 


واذا تحدثنا عدن التسامح من ناحية الدعاة » ففى الجانب الاخسر كان روح التسامح 
عسظيما فى قلوب شعحب اند ونيسيا نفسه + فالاند و نيسسيون بروح تسابحهم لايعا رضسون 
ولايحار يون الدين الجديد الذى يدأ ينتشسر بين ممسفو فهسم » حتى قيل : ( ان فرا 
بوكرتا ويجايا وهى الملكة الا خيرة من ملو ك ماجافاهسيت البهند وكية »الواقعة فى وسط 
جاو! »كانت بعد أن سمحت ماقاله الدعاة المسلمون لها حول الاسلام تقول : ان للاسلا م 
والبندوكية هد فا و احداء والفرق بينهما فى كيفية أدا*العبادة والصلاة فقط» 
ولذلك قاتنى لم أنه أحدا أن يعتنق الدين الجديد ‏ الاسلام ب بشرط أن يقبلسه 


0 زف 
يكل وعسى ويقين دون إكراه أوإجبارء وأما أنا فسأكون من محتنقيه 00٠0‏ ) * 


هذه القسة تسطينا ضورة غن مدى عمق روح التساسح بيتهسم. ٠‏ و لولم يكن 
لديبم هذا الروح لكان من المحستم أن يقع العنف و الحر ب بين أبناء البلاد وبين الدعاة 
حسين بدأ الاسلام يو د" أركانه وينتشر فسيها 0 


لي لاا 0ك 


+111 ”الاسلام فى الشرق الاقصى” : ص‎ )١( 
. 11# (؟) نف سالمرجح ص‎ 
يي اخصمن تشفطة ممأامبظه 0165 ,24 .م ,22 .مط ر+أماطل2‎ 


تسهبيد : العلماتئية فى أورويسا ٠‏ 


أسوق هذا التمهيد قيل أن أخسوض الكلام عن العلماتية فى اندو نيسيا » ليعطينا 
صمسورة واضحة عن هذه الفكسرة الاو رو بيسة الضفالة ٠‏ 

ويتضمن هذا التمبيد ثلائةمباحث : 

المبحث الال : المقوماتالفكرية للعلمانية ٠‏ 

المبحث الثانى 0 : نشأة الحلمانية فى أورو با وتطلورها ٠‏ 


المبحث الثالث : آثارالحلمانية فى الحياةالاؤروبية ٠‏ 


المبحث الاؤل : المقوءاتالفكرية للعلمائية ٠‏ 


0 العلمانية » 


010) 


” الحلمائية ” هى ترجمة عسر بية لكلمسة اتكليزية ” 5301143501 ” وكلمة 
0 0501 )شتقة من ( 580048 ) > و هي فى الاضل( 52200 


1 ) وهي كلمسة لا تينية معناها :تمصر* أو”*الوقتالحاضر” أو” قرن واحد ” 


وكلسة1 5450054138 ) باللاتينية تحنى كون الشيئ متصلا بر مان معين ٠و‏ كلمسسة 
0 


000 
) 850054 ) معناها : مايتحلق بالو قت الحاضرء أى بالحياة الدنيا أو دنسيوى * 


والترجمة الشائعة لكلمسة( 847571 ) كما ذكرنا هى ( الحلمانية) ٠‏ وهذه 
)ع (5),ء 
ترجمة مفسللة وتنسسب على غير قسيا س الى (الحلم) كائها توحى يأن لها مملسة بالحلم» 
)030( 


بينما الواقح أنه لا صلة لها بالحلم على الاطلاق * يقول أتوار الجندى: ( ان اشتقا ق 


١ (‏ أمم1ممععصصة م1 وستعمع ,5 عودمة5 وبجدهده216510 مأطوسة - طامتتهطة جممموعلة 
2 .2 و1981 وغنا 8631 وطوط رآ ده ,115221516 
0 .5 .م و1970 ,2 .1702 ووطهده81044 طامتلهدة مم0 6طه 
و1111 .1 و تجتقطه 121611 1+ مضه م1 26 و2510 و'اعءة وهللا 
37 .م و1976 .00 ولاقاطممة 
2 عت اباتك ممذعه]1 5031050 مد ومتستسومغط2 واخة طعا 
5 2 1 5 1 مط و1976 وشولا 

(؟) اتظر : مذاهب فكرية معاصرة : محمد قطبءالطبعة الاو لى ؛دار الشروق ؛بيروت»؛ 1١7‏ اه ب 

147 ام #4 ص 660+ 


(5) انظر : ” العلماتية و الاسلام ” محمد البهى »دار الطباعة المحمدية »القاهرة (بد ون سئة )ص 6 
(1)” مذاهب فكرية ” محمد قطلب » 559 * 


(41), 
العليانية من العلم خطأ محض ؛ بل هو تمويه خسطير وزيفكبير )) لاله يعطينا تصو را 
يأن العلمانية يقعصد بها رفح شعار الحلم» فيقيلها السلمون» لانها لاتحارض بينبمسسا 


وبين الاسلام , اذ لا تعارضبين الاسلام والعلم * 


والترجمة العبحيحة لكلمة( 6475 ) هى ” اللادينيية ” أو”الدنيوية” 
لا بععنى ما يقابل الا خروية فحسب »6يل بمعنى أخص » هو مالا صلة له بالدين ؛ أو ماكائنست 
0 


علاقته بالدين علاقة تضاد )) ٠‏ 

ومن الواقح المؤسف أن كلمة( العلمائية ) صارتاصطلاحا متداولا عند الكتابوهى 
ترجمة خاطئة ومقللة» كما سبق أن بينا ٠‏ 

كما أن المفهوم الشاعح عندنا أن العلمانية هى : فصل الدين عن الدولة* 

وهذا! المفهوم العام غير دقيق » لانه لايدل على المعنى الكامل للكلمة » بل حقيقسة 


معناها أشمل بكثير من قضية الدولة ٠‏ يقول ( ألن ريشرد سون ‏ «وولصوط210 عهله) 


(( وفى اللغة الانجليزية الستعملة فى الو قت الحاضر فان لفظ ( 07751 الابد 

أن يقصد به ميل المجتمح الى اقصاء الرب والدين عن كل شبىئ؛ » لاشتغالهم بأمسور 
دنيوية( 5501543 ) وتسابقهم مع الآخرين فى الحصول مح متاعالدنيا وتطوراتها » 
وذلك لاينتبى » وهم غارقون فيها »و طاقاتهم مستنقدة من أجلها » حتى أنه ليسلديبم 
وقت يجلسون فيه ويفكرون فى الامو ر الاخروية 3 وتقول دائرة المعارف البر يطانية عن 
معئى كلمة( 45501 ) : (( هي حركة اجتماعية تهد ف الى صرف الناسر عن 


5 )ع 
الاهتام بالاخرة الى الاهتمام بالحياة الدنيا وحدها )) ٠‏ 


”)١(‏ سقو طالحلمانية ”: أنوار الجتدى ؛ الطيعة الاو لى »دار الكتاب اللينانى »بيروت 917 اه 
الا6لم) ص 537+ 

(1) ” العلماتية”: سفر عبد الرحمن الحوالى »الطبعة الاو لى 3 آر مكة للطباعة و النشروالتو زيح » 
مكة المكرمة »؟ ١15٠‏ ها 581امءص 15 + 


ري و 3115581 1دماء 5 عممدغمه2 2203140 155 امطءصنة1 .قم مولهطعء2 1معاوصمم 
2١. 7‏ و1977 و3غ هعلو و255 8105 20125 و5632 ممعلد كه ,1163قه5 11٠١‏ 


( تصحيم على نور خالصماجد حول العليانية “نحيد راأشدى » الطبعة الثانية »يو لان بنتانيج » 
جاكرتا »لال151م, ص 01 ٠)‏ 
التق 


9 .م و1 .01” و2ه201غ221 212عمم1ع ممه 


فيتبيسن لنا أن المتقصود الحقيقى لكلمة( العلماتية) هو : (( ! قامسة الحياة على غير 
الذينة سف الس لوقه از لشو مجرت اناد الدين ومعناه عن واقع الحياة 
فى كدل مجالا تها سياسية كانت أو اقتصادية أو تحليمية أو اجستماعية أو فكرية أو فئية 
أو علصية +٠٠٠ ٠‏ الخ + و لذ لك فان العلمانية مخسطط كامل يستببد فاقصاء الدين عن الحياة 
ولا ريب أنبا تسيار خسطير معاد للدين ٠‏ يقول محمد قطب : ( وأولى الترجمات يها 
فى العر بية أن نسسميها ” اللادينية ” بعبرفالنظر عن دعوى ” العلمانيين ” من العرب بأن 
” العلمانية ” لاتعائ الدين انها تبحده فقط عن مجالات الحسياة الو اقعية : السياسية 
والاقتصادية والاجتماعية والفكرية ٠٠٠‏ الخ * ولكنها تترك للناسحرية ”التدين ” 
بالمعنى الفردى الاعتقادى على أن يظل هذ! التدين مزاجا شخصسيا لادخل له بأمور 
الحسياةالعيلية 0 

ومن .هنا . نحسسخسبث ترجسمة( 3م5505 )الى ( العلمائية) وتشصسر 
بششاعة الجر م الذى ارتكسيه الذين استعملو! هذه الترجعة أول أمرهاد ون الكشف عن 
معناها الحقيقى ٠‏ لانم العلمانية لم تكن قط دعوة علمية خالصمسة لو جه الحق » و لكنبا 
تستسهداف لع للد ب د ا بينما اقسترن بها فىأذ هان الثاسمعسستسى 
” التقسدم ” لان كل تنظيم للشئون السسياسسية و تخضطيط ” للمناهج * الاقتصاديسة 
والاجستماعية على أساسالدين ينظر اليه على أنه حركة *رجعية ” أونظرية مثالية 
بعييدة وكا عن ال 

والجدير بالذكران الدين ” فى المفهوم الاو روبى متمثل فى رجال الدين والكنيسة. 
فالعلمانية و ليدة التفكمير الخر بى » حيث و جدنا فى مجتمعهم الدولة والكنيسة؛والمدنى 


والدينى » فبسناك السلطة الكنبسية والسلطة المدنية أو الدنيوية» كما نجد المدرسة 


+ 17 العلمانية ”: سفر عبدالرحمن» ص‎ ”)١( 

(؟1)” فذاهب فكرية معاصرة” : محمد قطب +168 ٠‏ 

(؟) ولذلك نرجو من المجمع اللغوى التابعلجامحة الدول العر بية خاصة و للمؤٌ لفينالسلمين 
عامة “أن يصححوا هذه الترجمة الخاطكة المضللة و يستبد لوا بها الترجمة الصحيحة وهسى 
* اللادينية” حتى تزول عن الامّة غشاوة المخادعة فهناك فرق كبير ‏ عند الناس ‏ بين أ ن 
تقول ” د ولة علمانية” و” دولة لادينية” مع انهما متطايقان تماما + 

(8) ” متهاج الاسلام فى الحكم” : محمد أسد » نقله الى الحر بية منصور محمد ماضى »الطبعسة 
الثالثة » دارالعلم للملايين » بيروت 1111ام» ص 1١‏ . 


د ب 1 م3 


0 


الدينية والعدرسة العدنسية ٠‏ 

ومن تاحسية أخرى فان الدول والاقُراد يختلف مو قفهم من الدين » قيحضهم يسمحون 
بالدين كما هو الحال فى الد ول الديمو قراطية اللييرالية » فائها لاتعادى الدين صمراحة 
وبعسضها كالدول الشيوعية تسسع وجو دالدين و تحار يه فى جسميع المجالات ٠‏ وتسبسى 
الاولى ب” الحليانية المعتدلة” والثاتيسة ب” العلمانية المتطر فة ” ولكن حقيقتبا 
ا 

ويهذا يتضم لنا ان استعمال لفظ ” العلمانية ” قصد به ألا يصدم مشاعر 
المتدينين وأحاسيسهم بينما يبقى هدفها الحقيقى مختفيا وراء ذلك اللفظ.* 

وقد ظهر الاصطلاح ( 580014213517 ) فى عام ١170‏ ه( ١850ام)‏ فى البيا ن 
الذى أعلنه( جء س ٠‏ هولسيوك ‏ 20130948 .64.5) تحبيرا عن فلسفةأخلا قية كان 
هدفها شرح نظم الحياة بدون اعتقاد أو ايمان باللهء آو بالكتاب المقد س,أو باليوم 
الأخبراء 

وقد نظمهوليوك جماعات فى مناطق عديدة بانكلترا تسمى نفسها ب(5600122 


5 ) يعنى ” جماءاتعلماتية ” ٠‏ وقد ترأس الجماءة العليائنية 


اللندنية ( 7م5061 تدمادهه8 «مقهمآ ). , بين عام +11 و 1466013487 و 
ضرق 
4ه151 م( رجل ملحمد أسمه ( شرلى برد لاف مو مم3 وو1عمطه ‏ ) + 


وفى القرن الماضى كان معنى لفظ( ‏ #ق1لاه»5 ) يتحدد فى انه : ليس للكئيسة 
حق فى أن تتدخل فى الشئون السياسسية أوالا قتصادية فى الدولة 200٠0٠‏ بل لبا 
أن تتدخل ف ىالشتئون الاجتتماعية ؛“مثل : الجامعات؛و المستشفيات » والمدارس 
وغير ذلك ٠‏ قشمتطور هذا المعنىفى هذا القرن الى تحديد دور الكسئيسة فى 
الامور الكنسية فقط » ولا يجوز نبا سن ف ال 1 


(١)انظر‏ : العلماتية والاسلام” : محمد البيسى» ص 6 ٠‏ 

(؟) سقوطالعلماتية : أنور الجتدى» ص لابه 

)22 017 .2 و11زههة .1 ,1م معدم 
(1) تغسالمرجع » ص 011 + 


ار © اسه 


وهكذا يتضمح لنا معنى العلمانسية» فبى فكرة غربية تهدف الى اقصاءالدين 
عن كلمجالات الحياة » وهي من ثسم متعارضة ومتضادة مح الاسلام ٠‏ فكل شيئلا يقوم 
على أساس من ألدين فهوهث.ناد.للدين فوالحقيقة وليس .هناك فى الاسلام حالة متوسطضسة 


بين الدينية واللادينية٠‏ 


المقوماتالاساسية للفكرة العلمانسية ٠‏ 


بعد أن انتببينا من شرح معنى لسفظ ” العلمانية ” وحقيقتها نتكلسم عسسن 
المقوماتالاساسية لهذه الفكرة الفالة ٠‏ وسنتناو لها اجمالا نظرا لا العلمائنية 
تسر بت الى أمور كتثيرة من شسئون الحياة ٠‏ وتلك المقومات هسي : 


أولا : إبعاد الخالق والدين عن الحياة ٠‏ 


وقد انشغل يال العلمانيين بموضوع الانسان وخاصة حول أصل النوع البشسرى 
فو صلتآراؤهم :فيه الى (( أن الانسان اتحسدر من أسلاف أدنى مسنه مرتية» شأنه فى هذا 
شأن سائر الفسدييات » وانه والقسردة ومتها الشعبانزى و الاو رانيج أوتان والغور يسلا 
كان لها جميعا يوما ما جد مشترك 000 0غ ولقد صيخ الانسان فصار الى هذه الحالة 
التى تراه عليها اليسوم من القوى والمواهب والامال خلال ملايين من أفراده مسرت 


000( 
فى الحياة تباعا٠٠+*))‏ ولذلك وضح العلمانيون الانسان فى صف واحد موالقرد 5 


أو الحيوانات الالخرى» التى يدأت حياتها (( فى مياه ضحالة تغمرهم أث 0 
الشمسس »؛ وريما كان ذلك فى برك و مستتقعات تمستد على شواطئ البحار الاو لى )و لعلبا 
اتخذت فى ابتدائها شكل مادة مخاطية ( »» 1 1 و ) أو أى شيئ ميا هلو 
دون الحسياة » و'تسورجست فى يسط* وبهيئة غير محسوسة حتى اتخذت لنفشسها 


200 
السفات المسيزة للحياة ) + فهذ! يعنى أن خلق الحصياة لا تتدخل فيه أى قلوة 


)10 * معاليم تار يخ الانسانية” : هداج ٠‏ ولزء ترحمة عبد العز يز تو فيق جاويد »الطبعة 
الاة» ملي لجنة تاليفو التية والنر: الاهرة 501 ام » المجلد الاو ل ص517* 


(1) نفس المرجح 175/١6‏ ه 


خار جية ٠‏ قالحياة تابعسة من المادة تفسها »و هذ! . معارض لما اعتقده أصحاب الديانات 
بأسرها » لان الحياة عند هم مخلوقة من خسلق خالق ٠‏ 

ومن هذا المنطلق ذهب العلماء الحلمانيون مثل دار وين ومن وانقهالى أنه 
لم يشدخل أى عامسل خارجى فى خسلق الانسسان » لان الاأحيا* الارضية كلها قد نشسأت 
من أصل واحد ٠‏ فالا حسياء البرمائية تشأت من الالحياء المائية * ومن الالحياء البرمائيسة 
نشأت الاحياء البسرية » ومن الاأحياءالبريةنشأ 0 


اذن» ليس هتاك فرق بين الاتسسان و القسردة أو الحسيوانات الانخسرى » فكلمها من أصسل 
واحد٠‏ وقد رأى داروين أنه لايفصل بين أصل الانسان والقردة 0 

وبالرفم من أن هذه النظرية الدارو ينية قد ر فضها أصحابالديانات والمفكر و ن 
و ومح سي الام ردي الع لد استعملها أصحاب النوايا الخبيئقة 
ليصلوا الى هد فيم وهو الح طمن قسيمة الانسسان وادخاله فى سيطر تبم٠‏ فسرعان ما 
ألحقوا الانسان بالحميو ان و قالوا انه لايمستاز عن الحسيو انات الانخرى الا يرقتى نسبى »© 
ولذلك يجب على الانسان أن يراعى جو انبه الحسيو انية و يسارع من أجل بقائها ٠‏ وان 
مسسكوليته محسصورة فى هذه الحد ود ء أما جاتنيه النفسسى والمعنوى وحاجته الى الايمان 
بالخالق » وما يترتب على ذلك من أن لسه رسالة فى هذه الححياة؛ وانه سئول أمسام 
خالقه فسذلك أمر قد أراحتهم منه النظرية فضلا عن أن يكون هناك اله أوقصد 
وتدبيرمن وراء هذا الخلق ٠‏ يقو ل المودودى : 

(( فقد زعموا أن الانسان إن هوإلا نوع من الببيمة قد وجد على ظهر الارض» 
فما هو بمتقاد لالحد ولا متبع له ولا مسسكول آمامسه وهو لايتلقسى البداية من فوقلهء» 
فعليه أن يتلقسى البداية بنفسسه ؛ وان كان لبذه الهوداية من مصدر » فائما هو 


(1) انظر : الاسلام ويناء المجتمح : أحمد محمد العسال »الطبحة الاو لى عدار القلمالكويت55 1ه 


ولا1لام/ ص 156اء 


(1) المرجع تفسه ٠‏ 
(7) أنظر : مصرع الداروينية ” محمدعلى يو سفءالطيحة الاو لى »دار الشروق جدة 1+1 اه/ 
147١م-وعلى‏ الالخص الياب الثالث والرابع ٠‏ 


القوانين الطييعيية أو معلومات الحياة الببيسية أو تجارب التار يم الانسانى انالل) . 

وبذلك أبعد الحلمانيو ن.الخالق ( الاله ) عن مسرم الحياة الانسانية كما عبر 
عن ذلك نتشه( م#طهقه111 ) وهومن العلماتيين المتطسر فين حيث يقول 
(( 006+ الى أين ذهب الاله ؟ ( و ذلك بعد أن طلب !لاله فى تجمح من الناأسولم 
يجده فيه ) وأنا سأبسينه لكم » ائنا قدقتلناه ‏ أنتم وأنا » وكلنا قاتلون0٠٠‏ 
أليسيوقد المصباح فى الصباح ؟ ألم تسمح ان حفار المقابردفنواالاله ؟ 
لاله قدمات ! الاله ماتالىالاد ٠‏ 1 وهكذا رفض صراحة 
القول بوجود الاله أوالذالق ٠‏ 

وبعد أن اكتشفالعلماء أنواعا من الحلوم عن.طريق التفكير والتجسربة منسذ 
عبر النيضة الاو رو بية بدأ اعجابهسم بقدرة العقل الانساتى فى ابداع الاثيا * 
وتطويرهاء فاعتقدوا ( ان الكسون يدوربالطريقة التى يعمل ببا عقل الانسان 
حسين يفكر منسطقيا وموضوعسيا » وان الانسان على هذا الاساس يفهم أخيرا عنطر يق 
التجسر بة كسيفية العمل و المحافظة على الحياة التى سترشد هم الى كل شيى' 0 
يعنى وضعوا العقل فى مكان الخالق الجسبار المديرء ويقولون: (( ان كل التجارب تدل 
على ان الانسان هو القوة السسيطرة على هذه الارْض » فالانسسان وحهده الذى يو جه 
أفكاره ويسيسطر عليها » و هوحصر فى تو جيبه من كل قيد 00008 ففصلوا العقل 
عن قيود الديدن » واستخسدموا العقل فى كل شيئ فى تحسديد سيزان الخسير والشر» 


وفى معصرفة كل أمورالحيا ة ٠‏ 


)١(‏ واقح المسلمين وسييل النهوضيهم: أبو الاغلى المو د وتدى» نقله الىالعر بية محمد عاصم 
الحداد ( المطبحة والسنة غير مو جودة)» ص 19 + 

0 9 .م و1983 و416 .مص وغهعطادء< 1025722 3صوم 

(1) ” نشأة الفكر الحديث” : كرين برنيتون » ترجمة عبد الرحمن مراد ‏ مطبعة المفيد الجديد » 
دمشق ©)بدون سنة »4 ص 1١15‏ + 

( ) ممطمدد زمه و8435 1 35و25لة 20تسفطنةة رع«12515تطاء5 225 15125 
14 و23201128 و 215168123 و5222 66581532 2200 تدده ه30 2328136 
( الاسلام والحلمانية) : محمد ثقيب العطاس»ترجمة كار سيجو بويو سو ارنو» الطبعة الاو لى 
مطبعة قوستاكا » يند ونج ١14٠-6‏ مء*ص 15-6 )ء. 


ان الاتسان من الظواهر الطبيعية » وأته فى الحقيقة كاقن اجستماعى » و لايستطيع 
أن يحيش يدون مجتمع ٠‏ هكذا رأى العلماتسيون الماديون »؛ لاثهيم قالوا : (( إن كل 
ما يفكر به الانسان أويرفب فيه أويريده» يعد فى النهاية نتيجة لاحتياجاته 
الاقتصادية الناجمة عن طرائق الانتاج والعلاقات الاجستماعية المتر تبة على هس ذا 
الانتاج ٠‏ و هذه الطرائق و هذه العلاقات تتنسوع بدون تو قف ٠‏ وهكذا يمر المجتمسع 
عسبر قانو ن التقسدم الدهالكتيكى الذى يعبر عن نفسه بالصراع الاجستماعى للطبقاات* 
فحتوى الذات الاتنسانية برسته يفرضه المجستمح وتناله التحو لاتعن طريق التقد م 
الاقتسادء! 5 ووفقا لهذا المبدأيقرر سارتر مايلى : (( إن الانسان موجسسود 
تار يخى » وإن الانسسان لايو جد بالنسسبة الى الاتسسان اللهم إلا فى ظسرو ف اجستماعية 
معينسة » و بالتالى فان كل عسلاقة بشرية ائما فلن الاش يديه ا ل أن كلقسيسم 
الحسياة راجعة الى الانسان نفسه أو مجتمعه» فسضهيره أوعقله هو الذى يميز الخير 
والشسر» وينظم قانون الحسياة » وأما الدين أوالاله فلا يجوز له أن يتدخل فى تلك 
الاممور »كما هوواضح فى رأى. بسرتراند رسل الذى يقول : (( إن للانسان اراد ةحرة 
تدفعه الى أن يقيم لنفسه فى الحياة مثلا عليا » يطمح بها الى تحسقيق حصياة خيرة 
تسمير على هدى المعر فة والمحسبة الانسائيسة ٠‏ ومن شسأن حسرية الاختيار هذه 
ان تخنى الانسان عن البحسث عن نظر يات اخلاقبية. لا طائل ورا ها )فهو يسرى أن 
الالخلاقيات تصورات خسرا فسية + ويقصد بالاخلاقيات ” الدين ” وهذاالمعنى ظاهر 
حسين قال : (( .إن الدين لا يقوم الا على عسواصل الترهيب والتلويح بالعقاب و بالتالى 
فإن الدين يشكل ضر يا من ضرو ب الشر التى تملاء هذا العالم » وهذا هوالسيب فى أننا 
نجسد ان أو لفك الذين لم يبلغوا يعد درجسة كافية من النضي الالخلاقى والعقلى هسم 


(1)” تاريخ الفلسفة المعاصرة ف ىأوربا ” : بو جينيسكى » نقله الى العر بية محمد عبد الكر يم 
الوافى » الطبعة الوألى » مو سسة الفرجانى »طرابلس» ليبيا ( يدون سنة) »ص ١189‏ + 

(؟) دراسات فى الفلسفة المعاصرة» زكريا ابراهيم » الطيحة الاو لى ؛ مطيعة دار مصرللطباعة 
القاهرة » مداص ٠له6‏ . 

(7) ” تطريخ الفلسفة المعاصرة فى أورويا » ص 0037١15‏ م 


وحدهم الذين مازالو! يتسكو ن بالمعايير الدينية التى تناهض بطبيعتها المعاييرالانسانية 
الخيرة التى يجب أن تسود عالمتا الحديث | 

وقد سلك سان سيمون تهجا أشد منه تنفيرا من الدين ٠‏ فقد قال : (( إنالاديان 
كانت مظهرا شعبيا للحلوم قيما مضى ٠‏ و لهذا وجب أن تنقرضالادُيان طالما كان الحلسم 
الذى تقوم على أساسه علما متأخرا قى سستواه عن علوم الحصسر الحديث ٠٠٠٠‏ وان الدين 
الذى يتفق مع الانسانية فى تقدمها يجسب أن يكون دين العلم أو دين ” نيوت ” حسيث 
يحل فيه العلما* محل الرهبان والكبتة 0 

وبهذا يتضح لنا أن العليانيين نبذو! * الخالق ” أو ” الدين ” عن مسرم الحياة» 
واستيد لوا به * العقل* أو ” العلم” أوغيرههما من النسزعات الانسانية » كما صورذ لك 
رأى تسو ماسهو بز عن السياسة والدولة ٠‏ فالدولة عنده هى وحدها التى تعيسسن 
الحق والباطل وتزن الخير و الشرء ومن الد و لة تدر نظم الحياة ٠‏ يقول هوبز 0 
(( لا دين الا ماترضاء الحكومة» ولا حقيقسة الالإينادى به السلطان ؛ و ليست تقوم قسيم الاممال 
ألا بشيئ؛ واحد هوقانتو نالدولةغان الدين والاخلاق هما من صنح الدوالة انان 0 
فبويرى ان السلطان يعنى الدو لة هسى مد ر كل شسيئ » و هى مرجسح كل نظم الحياة » 
أما الدين أوالاله فذلكأبعد مايقال !1 

ثم ظسن العلمانيو ن أنه بالذكاء البشرى تحسل كل المشاكل “سياسية أو أخلاقسية 
أو غيرها ؛ كا 0000 مجال للايمان بو جو د الله أو بخلود 
النفس »؛ أو بأمور تتحلق بالآخرة ٠‏ فان هذه كلها أمو رخرافية يستحصيل قبولها» وأن 
الدين ليس سإلا فكرة النجاسسة أو فكرة الاصاية باللعسنات » أو فكسرة تجسنب أماكن خاصة 
وأشخاص معسينين » أو شعور بالشوٌم المحيط بالاماكن والاشياء ٠‏ ومن هنا بلدآ 


+ 01٠١15 تاريخ الفلسفة المعاصرة فى أورويا ” » ص‎ *)١( 

(1) ”سان سيمون” : طلحثعيسى ؛ دار المعارف القاهرة» 11601امي)ص الا ٠‏ 

(17) ” قصة الفلسفة الحديثة” : أحمد أمين وزكى نجيب محمود 6( الجزء الاو ل ) الطيعة الخامسة 
مطبعة لجنة التأليف و الترجمة والنشر»القاهرة /1171ام» ص 14 ٠‏ 

(:) * منشاً الفكر الحديت ” 2 ص 8١031ه‏ 


010 
الشعور بالمحرمات أو المقد سات التى هي من أسس فكسرة الدين ٠‏ 


ومن العلماشيين من يسرى أن الدين يرجح وده الو داقع اقتصادى منذ بداية 
التاريخ البشرى» أى حين تان الناس فى بداية الزراعة و تتعلق حياتهم بشئون البذر » 
و ظهرت فى تلك المرحلة فكسرة ” الكبنة ” أوالعشساء المقدس” أو ” القريان” وماأشبه 
ذلك ٠‏ ومن هذه الاثمياء وخاصة من تقاليد التضحسية فى أوان البذر» ترعرع فى حسياة 
الناس شيئ ما سمى فيما يعد ا فالحقيقة عند العلمانيين لا تعد رزلا عن 
الاشياء التى نحسها تحت مدركاتنا الظاهرية »أو شيئء يمن قياسه أو وز نه أوكيله* 
وكل شيى خارج عن هذه الدائرة ليس له حقيقة ولا اعتبارء ومن ثم نرى أتباع ماركس 
يعتسبرون الدين نتيجة الخوف (( اذ أن ينى البشسر بكل ما يمكسن فيهم من ضعف » حين 
وجدوا أنفسهم وجها لوجه أمام جسبروت الطبيحة ثم أمام عجسرفة الستفلين » اتجهوا 
الى تأليبهم ٠٠٠٠‏ وليس. ذلك الا تفسيرا خاطئا للظواهر الاجستماعية» وبقية من 
بقايا النظم الاستخلالية البالية » ولونا من الخداع صنعه بعضالنا سليتعبد وا به كل 
الناس » فهو عند هم مظهر حهل و وسيلة استخلال وحيلة مخساد ع » ومن واجسب الشيوعيين 
أن ينبذ وه ويتحللوا من قيو ده ويتبرأ وا من كل 51 

و بذلك تم الحاق الناسبسائر الحسيو انات فى نشأتهم وتطورتهم ٠‏ لان القول يتطور 
الانسان من المادة الحسية المائية يبطل القول بوجود الخالق والقول الذى يميسز الانسان 
عن سائر الحنيوائات * 

كما تم بذ لك سلخ الناسعن دينهم » لان تسلسلهم من أطو ارهم الاو لى الى أن صارو ا 
أناسنا ومجتمعا ودؤلةلايحتاج الى ما يسمى ب”الوحى ”أو”الرسول” أو 


٠ * “الكتابالسنزل‎ 
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١١4 انظر : ” معالم تار يخ الانسانية ” جا ءص‎ )١( 

(1)انظر : نفسالمرجح جح ١اءعص”17١‏ 1 

(1) ” الاسلام والحضارة الانسانية” : محمد عبد المنحم خقاجى “الطبعة الاولى »دار الكتاب 
اللبتائى »بيروت 15917 ل 91/15( ءص (5 ٠‏ 


ا 


ثانيا : عدماللجو*الى التخليلات الغيبية فى البحث العلمى * 


يسرى العلماتيون أن العلم والدين تقيضان لايجتمحان ٠‏ وان مفووم العلم عند هسم 
لايعدو حدود الطبيعة ٠‏ فقالوا : (( ان العلم هو مجموعة فروض » تحولت بالتجر بة 
الى قوانين قابلة للتغيير الدائم» فليس فى العلم شيِئ ثابت و هو فى مجمو عه محاولة 
000 لله قدرة ولا أرادة فى وجود 


5 3 
مييق 


ويقول” وندل ” (( العلم سواء استعان بالالات أم لم يستعن عماده مايلاخظخه 
الانسان ويحسه من الكائنات » وما تهديه اليه المعامل الكيمائيبة و التجارب والالاتالتى 
تمكنه من انتزاع فوامض أسرار الطبيعة منأماكنها ا فمصدر العلم عند ه يتحدد 

فى الحو اس أو معمل التجارب» ولسيس هناك مصدر آخر للحصول عليه ؛ وليسهن اك 
ما يسمى يس” الوحى ” كما قال جون ديوى : (( والاتٌلب ان المفكرين الذين تأثر وا 
تأثرا عميقا بالعلم الحديث توقفوا عن الاعتقاد فى الوحى الالبى باعتبار أنه 
السلطةالقصوى » وانضِوو! تحت لوا*العقل الطبيعى بدلا من ذلك ا حَ 
الحلمانيون بأن الحقل هو المرجع لكل شيئْ وان العلم الذى كان حصيله العقل و التجارب 
هوا لكي القى يكنب أن يفم لاك الغا ملي سال لعل ش 

ان دراسة الحضريات»و الاكتشافات الجغرافية ءو الفلك و الملاحة وغيرها » وماحدث 
أما م أعين الاو رو بيسين من الو قائع والتحديات للعقل المستقصى » كلها تؤثر : على بعض 
المفكر ين الاو رو بيين و تجحلهسم يناضلون فى سبيل تحر ير العقل البشسرى اد 
الاشكار وتوسحت العقول فى سائر مجالات الحياة » ووصل العلمانيون الى نبذ ”الخيبيات” 
عن كل مايسمى بالبحث الحلمى » ويعتتبرؤن ان العلم كاف كل الكفاية لتفسير جميح الاسرار » 
بل يقطحصون ان التمسك بالغيبيات بها فيها الدين يجمد تطور العلم٠‏ و لاجل تقسدم 


617 سقو ط العلثمانية #أقار الجتدى 6.ض‎ )١( 

(؟ ) المعرقة فىالاسلام بين الاصالة و المنمعاصرة : احمدعبد الرحمن سايح »الطبعة الاو لى » دار 
الطياعة المحمذية» ١1٠+‏ هال ١114ام»*‏ ص 7 

(") البْحث.عن اليقين “جوان ذيوى: ترجمة واتقديم: أحمد فَؤٌاد الاهو اتى الناشرد اراحيا #لكتب 
الحر بية عيسىالبابى الحلبىو شركاه القاهرة ٠91١م‏ صلا 

(غ)انظر : معالم تلريخ الانسانية » 1١7 /١‏ * 


بعد شد 


العلم يلزم خلح الدين والانسلاح منه» وهذه النزصة العلمانية ظاهرة تماما فى مضل 
الاشوال التالية : 

منها ماقاله اندرو ديكنوايت : ( ان القوى الرجعية والدين يعملان مج تمعين على 
تجميد مسيرة العلم ويو قفان تطو ره ا أن كل قواعد البحث الحلمى أو الا مكار 
الحلمية يجب ان تصد رعن عقل الانسان »؛ وان تكون العقيدة وجميح النشاطات 
الرو حية مقصورة على نطاقها الفردى الخاص د ون أن تكون للها أيسة علاقة بالبحث 
العلمى '- 

وهكذاء فان كثيرا من الباحثين الغر بيين العلمانيين و الذين درسوا ظواهسر 
العلسمر فضوار فسضا ياتا تدخل الدين فى أبحائهسم الحلمية ٠‏ ومن هؤلاء ” رينا ن ” 
الفيلسو فالفرنسىالذى يرى : أن العلم يجعل الناسسعداء سسعاد ة كاملة فىحياتهم ٠‏ 
وأن ” العلم” هو ” الدين الحق ٠”‏ وان الادّيان كلها قد اتحلت الي 0 

ومنها ماقاله شال رنو فيه:([ والنظام الذى وضعه الخلق لا لك 3 
يتدخل فى القوانين التى وفحيا )هنذا ممتق أ القعيرات التهارية لفلف 
كانت ظاهرة من ظو اهر قدرةالانسان ‏ أى عقله ‏ فهى لا تحتاج الىالخالق أوالاله 
وهذه الئزمة الانسانية جعلت أرنست كاسيرر يعتمد الرأى القائل (( بأن واحدا مسن 
التفاسير التى تطرح حول ظاهرة العلم الحديث وتطو ره فى عصر التهعضة هوالايمسان 
بعنوو اا سان العاف رفور أ هوني من كل قيود دينية فى كل مجالاتها 
الحلمية ٠‏ 


)١1(‏ ” ظاءهرة الحلم الحديث ” : عسيد الله المعمر »من سلسلة عالم المعرفة »العدد 15 يصدرها 
المجلسالو طنى للثقافة والفنون والاداب »الكويت ذ والقعدة. ذوالحجة 7٠4!اها‏ » 

ص ٠. 1١6‏ 
(1)” الفلسفة المعاصرة فى فرنسا ” : ج * بنرو بى » ترجمة : عبد الرحمنيد وى و مراجعة محمد 
ثابت الفندى » الطبعو النشر مكتبة الاندلو المصر ية » مطبعة المحرفة » 14مص!17] . 

(1) المرجحنفسه )ص 175 
(؟) ظاهرة العلم الحديث »ص 116 + 
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وكان العالم الطبيحي هكسلى يرى أن البحث الحلمى يكفى باستعمال الحواس و الا“لات 
المطلويسة فيبساءو لايحتاج الى تدخل أى عامل ديني كالوحسي أو الكتابالمقدس- » 
قيقول : (( يطلب الحلم حقائق الكائنات الطبيعية :يوا سطة الحواس مح الاستحانة بجيح 
ما عرف من أنواع الا“لات على هذا! وجدت المعرقة أوالعلمعندهعن هذه 
الطريق نقط » لا غيرها ٠‏ ويرى مثله بلفور حيثيق ول (( ان العلم يترقفافى تدصيبه 
والتثيست متسه علسى المقساييسس »فكل مالا" “يقبسل القسياس من الاأشيا * فيو خارج أو 
يكاء ارجا عن دود الطبيحة ٠‏ )) (؟) 

أن الدلمانيين يحسبون انهميسستطيحون أن يحرفوا كل شسيئٌ عن طريق البحبث 
العلمى » دون أن يشعروا أن البحث العلمى مقصور علسى المحسوسات نقظ دون 
المغيبات ؛ وآن هناك أشياء نيبي يحطى حقيقتبا آلا الدين ٠‏ 

إن الا مور الغيبية تجعل المفكرين العلساتيين واقعيسن فسى الشكوك وخاصة 
فىهذ! القرن كسا صورها عباس محمود العقاد بيقوله (( فاليوم ‏ فى القلرن 
العشرين ‏ أيسن تسيسر الحفسارة الغربية بيسن هفه الشكوك الى بسدأت بالشك فى 
النبدين كم ضست أقواطا بعد أقواط تارة مح العقل وتارة مع العلم الحديث» .(.1) 
وكاد العلما “ان يتفقوا علسى ان التفسير والتعليلقوق طاقة العلم ولا سيما تغيسر 
الشايات والاأصول ٠.‏ )210 يان الغايات والا'صول مسسائل غيبيدة لا قدرة للعقل 
البشسرى أن يسدركها تمام الادراك ٠‏ 


ويد أن وصل العلمانيون الى تأليه الحلم رفضوا كل صور دينيسة أو ماله 
علاقة بالسدين * يقول جيمس نتز جيمس سستيفن ( ( اذا كانت الحياة الا نسانية 
فى نشأتها قد استوفى العلم صفبا فلس تأرى يعد ذلك مادةباقية للدين» 
إذ ماهي فائدته »وما هي الحاجةإليه ؟ اننا نسستطيعأن نسلك سسيلتا 
بخيره » وإن السدنيا فى نظرى لموطصسن مستطماب جدآ لوأنسه يدوم ؛و فييسسا. 
ملوكها من النا سالظرظا* والاأشيا* الحجيبية ٠٠٠‏ سيبقى الحب والا خسساء 
والطصوح والمعرقة والائُبو الفن وأمورالسياسة والتجارة و الحيرف وألسسويي 
غيرها سارية فى مسراها كما كانت من قبل دوخ بحاجةالى اله أو حيا شيج ة) 


1 المعرفة "قي الاسسلام #*ص‎ )١( 

(١)المرج‏ هتفه + صلا 

)١(‏ عقائد المفكريسن فى القرن الحشرين » عيساسمحمود العقاد »الحابعبة 
الغانية » دار الكتا ب العريسى » بيروت 1١119*+‏ 2) ص 7+4 

(4) االسرجعتفسه »ص 790 

(5) المرجح تقسله © ص 76 


2 


فجزم العلمانيون بأن العقل هو المسرشد الوحيد للناس فى حياتهم الحملية: * 
يقسول برترانسد رسل (( إن الحلم يشكل الصبدر الوحيد لمعرفتنا. 4لا - يمكست أن 
يفسي مجالا للا عتقاد فى وجود الله وخلود النفس » بل أئه يعتبر نظرية بالغة 
البطلان و الاستحالةء 010 كما صرح انسد رو ديكسنت وايت يقوله ( ( اله متى تسم 
الققف] “على التعصب الأشمى للدين و التمسك بالخسرافات»فان مسيسرة العلم لا محالة 
2 2 )ا 
سائرة فى طريقها الصحيم )|( ا( 
إن الافكار العلمية البحتة حملت العلمانيين الى الالحاد و رفضالدين وإتكار 


0 "5 
٠ةيهرخالارومالا‎ 


فالكا : التسك بفكرة التطور المضلق 


كانت بسد اية انطلاق فكرة التطور هي نظرية دارين * ومح أن أناسا قبله 
أشاروا السى التطور مثل أوجست كومت فسى نظرية تطسور الحقل مسن الخسرافة الى 
السديين السوضعية0٠‏ و.فويز بفكرة تطور المجتمعمن حالة الوحشية الى الحالة 
الا جتساعية 7 'أفان فكرة التطبنور العضوى التسى أعلنها داروين فى كتايه ( صل 
الانواع) جعلت أوروياً تحتقسد بالتطور المطلق )4(١‏ 

إن هذه الفكرة تقسول ( ( إن المادة تظل فى تطور أبسدى »ويل هذا 
التطور تنشاء موجودات أكثر فأ كثر تعقيدا ذرات د قيقة خلايا حيسة » نياتات» يشر 
ومجتممات٠‏ والتطورلا ينظر اليه باعتباره نبطا دائريا » وإنما كنسط خطسسسي 
يحسب نظرية تفاؤلية» فالا أخير هصوعلى الدوام الأكثر تحقيسدا يمتزج معالأحسن 
والاكثر سسوا * )2270 وإذا كانت الحياة تتطور كما قال داروين ومن وافقه» فمسا الفى 
يمكسن أن يكون ثتابتا على وجسه الارض على الا طلاق ؟ ولو أن دارويسن لم يقل صراخة 
إنه لا شيئ ثقايت على الاطلاق ٠‏ ولكسن نظريته تجر المفكرين العلسا. يمن 
الماديين السى تلك الفكرة التسية. (1) 


(1) تاريض الفلسفة المعاصرة فى أورويا »ص ٠١5‏ 

(1) ظاهرةالعلم الحديث »ص ١7‏ »وراجح الفلسعة الاتجنيزية قى مائة عام »رود لف مت 
: ترجمة فؤاد زكريا »مطبعة الرسالة » القاهرة 6 1171م »)ص "اه 

(1) انظر سان سيمون ص 7١‏ »ومعالم تاريخ الانسانية ١11 /١‏ » وعقائد المفكرين 1١14»‏ 

(14) راجح التطور والثباتص ١1‏ وما بعدها 

(5) تاريخ الفلسفة المحاصرة فى أورويا ع ١517‏ 


نتن # 


(1) انظر عقائد المفكرين »ص !7 » والحسلمانية »ص 7١1‏ 


شد اس 


ثم صارت الفكرة أ كثشر تطرضا حيث ترى ( ( ان كل .ارتفا تطورى فهو ارتقا ء سر 
هاد ف » وتتراكم مكوناته تحت ضغسط عامل سييسي محص فى اطار صصد مات وصسرا عسات - 
فالعالم فى .الحقيقة ليسله من هد ف٠‏ انه يتطور يطريقة عبيا * 00 فبذه النظرية 
تؤدى إلسى أخضاعالحياة الواعية البادفة برمتها لقوانين الكاعنات المتطورة وليسلها هسدف ٠‏ 
وينتج من هذا بطبيعة الحال إنكار القول بثبات ال شياء أو بأزلية العلل الاؤلى أو الخالق 
ويحل محله الايمان بالطبيصة فحسب !( 
واذا كان التطور كنمط خطي ويحسب النظرة التفاؤلية » يجعل الا خير وهو على الدوام الاكثر 
تحقيدا يمتزج معالاحسن والاكشرسووا » فقسد جعل العلمانيون هذه النظرة قانونا عاما 
يعنى (( اعتباركل تطور جديد أفضل من التطور الذى سبسقه على الاطلاق ٠‏ ) [! أحتى الدين 
أو الفكر . الاللبي أو الحقيقسة» لا بد أن تتطور لتكون صحيحة وهفيدةكما صرح بذلك 
شسلر حيث يقسول (( إن القضية كي تكون صادقة لا بد وأن تكون مفيدة ٠‏ وهي ببذا 
المعنى تعتير قيمة * وإذان >فان الحقيقة ليست شسيكا ثابتا ٠‏ بل اتهسا شسيسي؛ ديناميكي 
فى صيرورة مستمرة * رن 
وهكذا أخذ العلمانيون فكرة التطور السطللق ونطبقوها فى كل مجالات الحياة وجعلوها 
من سمة الحضارة المعاصرة ٠‏ فكل شيسئ عند هم يمكن أن يتطور : المجتمم؛ الالحلاق “العقل 
السياسةء وغيرها ٠‏ والسدين أيضا ٠‏ وقد عبر محمد قطبعن العواقبالهدامة التسى 
تنجم من هذه, النزعة التطورية بقوله : 
(( انسه ليسستالا أحيساء وحد هسا هى التى تطورت أو تتطور ٠٠٠‏ انه كل شيئ 
فى هذه الحياة حتى الاقدكار والمجتمعات تتطور 2٠٠0‏ انها ليست فابتة » كما كانيت 
تبسد و من قبل ٠‏ والديسن ؟ يا للعجبء! انه هوالآخر يتطور ! من كان يتصور ؟ 
ان فكرة الله تطوتيٌفكير البشرية ٠٠٠‏ كانت عبادة للوالد ٠‏ وعبادة للطوطم٠‏ وعباد ة لقوى الطبيعة 
المختلفة ٠‏ وعباد ة للازفان ٠‏ شع صارثعبادة الله ٠‏ ولكنهبا يمكن أن تتطور : ٠‏ يمكن أن تكون 
عيادة لاائى شسوء آلخضر٠ ٠٠‏ ماذا لوأصبحت عيائة للطبيعة ٠٠‏ لتعيداهنا ! اله يشحنا 
الحسرية لاننا سنعيش فى ظله أحرارا من كل قيد ٠٠‏ طلقاء ٠٠‏ نفحل ما يحلو لنا »لانه 


1 
لا يحاسبنا ولا يزجر أفعالنا ٠٠٠‏ تأى فرصة لنا فى هذا الدين الجديد ؟ .60))1] 


» الفكر الاسلامى فى مواجهةالأفكار الخريية » محمد المبارك » الطبعة الاولى » دار الفكر‎ )١( 
ها هدص ده‎ ١1 بيروت» /الم‎ 

(؟1) تاريخ الفنسفة المعاصرة فى أورويا “ص ١11‏ 

(1؟) المصدر تفسه 

)ع التطور والثيات »ص 1١‏ 


ج68 مد 


رابعا : تمجيد القوة المادية واستيعاد أى حقيقة خاريج عالم الظواهر ٠‏ 


ونعضلك أن كشف العلماء الطبيحيسون قوانين ن المسادة» زعموا أنه بامكانهم تفسير 


كل ينف ريو ]تسن ”الحياة”. فتضاعفاهتامهم بها وجزموا ( ( أن المادة حقيقنة 
الحقائق الثابتة التى لا يحتريها الشك ولا يلم بها الباطل ٠‏ لأها محسوسة ملمويسة 
محصورة فى مكان محد ود » يخبط أحدهم على المائدة بيده» أو يضرب على الا ض بقد سك 
١ 35‏ 

ويقول لمن يجادله »هذه هي الحقيقة التى ألمسها بيدي وقدمي » وأسمعها بَأذيي) )2 
كانت النزعة المادية مما حسدابالعسلماتيين الى التمادى فى اتنكار الخغيب ٠‏ 

الملادة هي كل شيسئ؛ ٠‏ وان العالم المادى هو الحالم الحقيقى ٠‏ وان الانواع تولدت 
من بعضها عن طريق غير ارادية وانه لا يوجد شبئٌ حقيقي الا المادة ٠‏ ليست هناك 


قوة الا قوة المادة٠‏ وانه لا الكون شييء الا محكوم بقوانين المادة ووا 
9 و يوجد فى وهو م بقوانين ووأ قح فسسى 


00 
اطثار الوسنان والكاق والحين :البفسرى وا ماحد اله يع مر فاتكسروا 


وجود غير المادى وحصروا الوجود فى العالم المادى فقط (١‏ 

رفض العلماتيون الماديون وجود ما ورا الطبيعة٠‏ فانكروا وجود الروح وكل ما لا 
تسد ركه الحسواس» وفسسروا الا أشسياء تفسيرا ماديا »كما هوظاهر فى قول لينيسن: 
(( فالمادة هى على الد وام المعطى الآئْن ٠‏ آماما يسمن بالشعور أو التفسن قبسو 
المعطىالثانى » وبالتالسى فان الشعور ليس هوالذىيحرك المادة» بل المسادة 

8 

هى التى تحرك الشحوز: )) يعتى ان المادة هى المبداً الاول » وهي الوجود كله ©» 
وان مظاهر الوجود على اختلافها ليست الا نتيجة للقوة الكامنة فى تلك المادة ٠‏ 

ويعد انآ كتشف العلياء العلماتيون ان للمادة قوة» انشخلوا فى د راسستها د 
مادية بحتة ٠‏ وأدخلواكل شيسئْ تحت محمل :العلم التجريبى » فقالوا ( ( لم يكن هناك حائل 
يحول د ون الوصول الى كوش الاقينيات]لعلينة الشسديضة لولا أن النساس والمفكرين 

220 

ظلوا يتشبثون .ينا الغوا(من السايقين1] و ظلوا أسرى السدين وتحاليمه) ) اتجهوا 
نحوا المادية السحضة واكتفوا بها وأعجيوا بكل ما فيهبا من أسرار » وبالغوا فى التقدير 


والتقويم »فقالوا ران الطبيعة مصد ر للمعرفة اليقينية لو المعرفة الحقئة: 


)١(‏ عقائعد المفكرين فى القرن العحشريت »ص 9ه 

(؟1) انظر الد وافح تح و المسادية »مرتضى المطهرى » الطبعة الثانية »دار التبليخالاسلامى 
دار التعارف» بيروتء ٠٠5١اهب‏ -1584ام لايل 

(1) تاريخ الفلسفة المعاصرة قى أورويا “ص ١19‏ 

(14) ظاهرة الحلم الحديث بص ١9‏ 


27 


ومن آقارها جزموا (( ان الطبيعة هي التى تنقشالحقيقة فى عقل الانسان ©6وهي 

التى توحى يها وترسم معالمها الواضحة ٠هي‏ التى تكون عقسل الانسان ٠والانسان‏ 
5 لا يعلى عليه من خارج الطبيجة »أى لا يملى عليه مما وراءخها ٠٠‏ عإذ ما يأتي 
رآ “ الطبيعة خداع للحقيقة) )ا بدلوا الإله المحسروف فى الّيان بالطبيعصة 
ونسيسوا إليها كل ما للإله الحقيقى من الحقوق » ونبيذوا الدين كله٠‏ وطيقا لهذاه 
الفكرة فبناك من اعتنق فكرة وحد ة الوجود حيث قالوا ( ( إن العالم هو الحقيقة الوحيدة 
التى لايوجد شيئ خارجها حتى الإنه تقس م ١‏ 

وإن كان المعقول هو الطبيعة » وليسهناك ما هو فوق الطبيحة »فسن حق كل الناس 
أن يحرقوا كل شيوء ويحللوا كل شب بتفيسر مادى محض علا المادة خاضعة لقوانين حتمية 
فيمكن إد خالها فى دائرة البحث 71) ومن أصحاب هسذ * النظرية هثرى برجسون الذبى 
فسسر الحياة بعسا يلى 

(( والحياة فى مجموعها ليست أمرا مجردا » ففى لحظة ما من لحظاتها » وفى مكان 
ما يولد تيار حيوى يرتقى صاعد! من سيب موجب الى آخر بفضل موجودات أ كثر ترقيا » 

يحاول التيار الحيوى أن يتغلب على الحراقيل التى تصنحها المادة فى طريقه ٠‏ ومادة 
اي .تجسد مجموعة الحراقيل التى تنجم عئ الحياة ٠‏ والحيااة لا 
تنبثق يشكل منطقى »فبى عاجزة عن اقتناص.مناسباتها ٠‏ ولنذا فانها ,اما أن تقمفى طريق 
مسد ود 3 تعود إلى الورا* ٠‏ وبالرغم من ذ لك فإن الدافعالحيوى الكلى ييضى فى 
طريقه ٠‏ وتشعب النشاط الحيوى الى تيسارات مختلفة لتحقيق التفتح و الانطلاق »فبناك 
أولا التشعب إلوما هو نباتي والى ما هو حيواني » ذلك أن النباتات تدخر الطاقة مباشرة 
من أجل أن تستبلكها الحيونات وتتصرف فيها هذه باعتبارها مادة تستهلك لتحقيق 
فحل حسر» فالنباتات تظسل مرتبطة بالأرش و يظل الوعي فيها كاسنا خامدا ولا يستيق 
الا عير عالم الحيوان ( 

إن هذه الفكرة الالجادية تميل إلى الاعتقاد يأن الكون ليس إلا آلة كبيسرة »وإن 
الانسان جزء منها » وهو يخضحلقوانين الطبيعة »كما عبر عن ذ لك برتراتد ريسل سي 
قولبه ( ( ات البشرية وليدة عوامل لم توجد وفق تد بير سابق »أو غاية مقصود ٠3‏ فأصل 


٠١ 8714172 الفكرالاسلامى الحديثء أليهى مص‎ )١( 
١16 (؟1) تاريخ الفلسفة المحاصرة فى أورويا »ص‎ 
00317 المصدر ئفسه نمض‎ )( 

لفق تاريخ الفلسفة المعاصرة فى أوروبا رق 


0 


الا نسان هو النمو والتطور وحتى عواطفه مثل الامل والخوف و الحب» والعقيدة فانها 
ليست إلا مظهسرأ من مظاهر التلاقى ساق سورع مي ا رقض برترائد 
رسل فكسرة أن هناك مديرا ذا ارادة٠‏ فالطبيعة عنده هي كل شيئٌ * فالانسان إذا 
أراد أن يحيا حياة سحيدة فعليه أن ينسق سلوكه فى انسجسام تام مسعقوانتين 
الطبيعة * 

ومن هذا المنطلق أقام العلمانيون منهج الحياة » وكل ما يتصل بالانسان ٠‏ فأسس 
كارل ماركس نظرية الماركسية على الاقتصاد والانتاج “وخاصة العلاقنات القائعمة 
قى المجتمح حيث يقول (( فى الانتاج الاجتماعى الذى يزاوله الناس تراهم يقيمون علاقات 
محد ودة لا غنى عنها ٠‏ وهسي مستقلة عن إراد تهم ٠‏ وعلاقة الانتاج تطابق مرحلة محد ودة 
من تطور قواهم المادية فى الانتاج ٠‏ و المجموعالكلى لهذه العلاقات يؤلف البناء 
الاقتسادىللسجتمح ٠‏ وهو الااسالحقيقي الذى تقوم عليه النظم القانونية والسياسية» 
والتى تطابقها أشكال محدودة من الوعي الاجتماعي ٠‏ فأ سلوب الانتاج فى الحياة 
الماد يسة هو الذى يعين السفة الحامسة للععليات الاجتماعية والسائية و البعنوية فى 
الحياة )) 

ونرى هذه النزعة المادية أ كثسر وضوحسا حين بين ماركس ,أيه فى الانسان حيسث 
يقول ( (إن الانسان ما زال محاربا منذ أول مره لاغراضه ومصالحه الشخصية “واته 
ما انقسم الى مختلف الشعوب والقبائل والطبقات إلا لأجل ما كان في نفسه من أثسره وحبه 
لذاته ك4وما نشب بين هذه الطبقات والشحوب المختلفة من الحروب والمنازعات الا 
لجل هذه الاثْريةٌ الذاتية »وما رزق من نمو وارتقا “رالا بفضل هذه المصارعات الطبقيسة 
ا نك ند بهد نيان بذ ين أن الاستكان 
فى صراعد ائم لأجل النادةء 


وتايح فرد ريك اتجلز فكر ماركسالاقتصادى الذى يعنى ان الاقتصاد هو السبب فى 
كل التحولات أو التخيرات فى المجتمححيث يقول ( ( إن الانتاج وما يصحبه من تببسادل 
المنتجات هو الائاس الذى يقوم عليه نظام اجتماعي ٠‏ فبمقتضى هذه النظرية نجد 
أن الاسباب النبائية لكافة التخيرات والتحولات الأساسية يجب البحث عنها لا فسى 


57 الدوافتحوالمادية “س‎ )1١( 
»© (؟) الانسان بين المادية والاسلام “محمد قطب »الطيعة الخاسة »دار الشروق‎ 
617 ه 4لا9١ 5 ؛ض‎ ١1946 بيروت‎ 


(1) واقعالمسلمين »المودودى ص "١‏ 


ات امب 


عقول الناس] )أو فى سعيهم ورأ “الحق والحدل الازليين وإنما فى التخيرات التى تطرأ على 
أسلوب الانتاج والتباد ل ٠‏ وإذاك فعلينا أن نبحث عن هذ والاسباب فى اقتصاديات الحصر 
الذى نحنيه )) 

ويتضح لنا أن الحلمانيين الماديين جزموا أن الاقتصاد لايفحد رفن إراذ 8 الاتسحانة 
ولكنه ناتج من سنة التطور التى خلقتب! الطبيعة ممما فيها من القواتين التى َو 
فى الاتسان ٠‏ 

وهذا المفهوم السادى عاجزعن الفصل بين الطبيعة والانسان٠‏ وعلى هذا المفهوم 
أسس العلما تيون أفكارهم حول (الانسان) أى أنه مادة ٠‏ فلا شيئٌ اذا درس الانسان 
كما يد رسغيره من الأأشيا ء ويقولون ( ( نحن ند رس الانسان وتحلله كما ندرس أى شيرء آخره 
تقول أت الانسان كائن مادى كيما وى * ومن حيث انه جزء من النظام المادى للطبيعة »فيو 


,050 
أن _يخضع للقوانين ن الطبيعية والكيماوية مثل الكاعنات الاخرى )) 


ولو قلنا لهؤلا* ان لدى الانسان ما يسمى ( الفكر) أوالشعورء وهما معلومان عند 
الجميح وليسا ماديين » لامجايوا : إنبناانتاي الدعاعالبشرئ :"نان الانسان تقسسهة 
نتاج التطبيعة وإإن الدما غليس إلا مادة د قيقة التركيب وهو جز* من الجسم ٠‏ 0 

وهذا! التفكير المادى للانسان اتسممداه فيما بعد فى أبحاث الحلمانيين » كما ظهر 
ذلك فى آراعئهم حول المجتمعوالد ولة أوغيرها ٠‏ نقد رأى ( أميل د وركايم ) و (ليفى 
بريل ) وغيرهما (( ان جميعالقوانين الانحلاقية والمنطقية هي قسوانين نسبية لا تعدو 
أن تكون انعكاسا لضرورات مجتمحما عبر تطوره » وبأن الدين ما هو ]لا تحبير عن عبسادة 
الاقراد لذ لك المجتمح المتطور ٠‏ ولقد تمثلت خسلاصة مذ اهيهم فى ضرب من فسروب علسم 
النفىالتأمليى القاعل بأ ن كل ما يمست بصلة الى الدين أو البنطق أ والالخصلاق يعد 
داخلا فى النطاق الاجتماعى 1( 


وفيما يتعلق بالد ولة نرى هو يز يقول ( (كان الناس فى حالشهم الفطرية الاؤلسى لا 
يذ وقون للسلم طعما » ولا ينفكون يتنازعون ويتقاتلون » وينظر كل فرد الى الآخر نظرة 
ملو ها الخوف والشك ؛ فلم يجدوا بدا من التعاهد والتعاقد ء فاتفق ا الجمي م على 
)١(‏ ذكره محمد قطب فى الانسان بين المادية والاسلام “ص 8ه 
(1) سقوطالعلمائثية 4 ص ٠ه‏ 
(1) الانسان بين المادية والاسلام » ص07 ( بالتصرف) 
(4) ناريخ الفلسفة المعاصرة فى أورويا » ص +1 


أن يتنازل كل اتسان عن جزْء من حريت» المطلقة » فتعببح مقيدة يصالم المجموع» وأن يحد 
من مطالبه » فلا يحاول أن يظقر بكل ما يشتبى »هذا التحاقد بين الافراد هو أسساس 
الاجتماعوالقاعدة التى تقوم عليها الد ولة» ولكن هذه التحاقد لا يمكن تنفيذه وتحقيقه. إلا 
إذا خضع الجميح لفرد واخد منهم تتمثل فى شخصه الد ولة كلسا 4وتكنون إراد ته هى القانون 
النافذ ولي سالصواب والخطأ والخير و الشر والنضيلة و الرذيلة الا مماتريده هذه القوة 
الحاكة؛ ويستحيل أن يسود النظام فى جماعة » و أن يطرد لها تقدم ورقي إلا .اذا 
وقر فى نفو سالجميحانهم يفيد ون خيزا باحتراههم لرئيسهم الاغلى وخضوعهم 106) 
إن الدولة.هي كل شيى ؛ تحرر الناس أو تقيد هم » وليسلالحد حق فى اظبار 
الخير حتى الدين نفسه». فإن أمور الدنيا وشؤونبا ومحاملاتها كلها فى يدالدولة 
وترجعاليبا ٠‏ فبى التى تسيرها حسب مشيئتبا “وهي الى تصنمالمبادئخ والقوائيسن 
والنظريات والمقاهيم والمناهج ٠ ٠ ٠‏ النع ٠‏ فوشحهوبز الد ولة فى مقام الإله الحقيقى مسن 
السيطرة والتحظيم والتقديس ! 
رض العلمانيون الماد يون كل أنوا ع الغيبيات* وهذا الرفشجحلهم يؤلبون المادة٠‏ 


ولا ريب أن هذه الفكرة تتعارض تماما محمفهوم الدين الحق ٠‏ 


”17 قصةالفلسفة الحديثة يمس‎ )1١( 


81ت 


المتبحيحت المسعجب انيمي 


نشأة العلمسانية وتطلورها فى أوروبا 


(1) أسيابنشاً ةالعلمانية ودوافعهبا 


إن البحثعن نشأة ” الحلمانية ” يدعو الى النظر فى الدين السيجى فى أورويا 
مخاصة فيما يتعلق بالكنيسة ورجالها فى القرون الوسطى المظلمة» والتى 0 الناس فييها 
مثل ما كائوا عليه فى الحبد الجاهلى » لعدم. وجود الدين الصحيح الذى يتمسك 
به أهل تلك اليقعسة من الارُض»الدين الذى يهديسهم الى الطريق الستقيم فى هذه 
الحياةالدنيا ٠‏ 

والدين النصرائى له أصل سمباوى صحيم » لكن هذا الدين قد أد خلمدعليه تحريفات 
وتغييرات وتبديلات» فلم يحد هو الدين المنزل مت عند الله تحالى * بل أصبح يتفمن 
مأ يخالف الدين الصحيم المنزل من عند الله تحالى » على الرغم من أنه لا يخلزنا لسمزة 
من حقائق الدين ٠‏ وقد قال الله تحالى عن التسارى ( ( ومن الذين ين قالوا إنا نصارى أخذ نا 
ميثاقهم فنسوا حظا مسا ذكسروا يه ))٠٠‏ وتال جل شسأنسه :)0 +2 ولد كان 
فريق منهم يسمحون كلام الله ثم يحرفونه مث بحد ما عقلوه وهم يعلمون 3 

وصور الند وى هذا التحريف والتبديل بقوله : ( ( ولم يكتف رجال الد ين بما أد خلوه 
فى كتبهم المقدسة» بل قدسوا كل مأ تناقلته الالسن 'اشتهر بين الناسوذكره بعض شراح 
التوراةوللانجيل ومفسريها من محلومات جخرافية وتاريخية وطبيحية صبغوها جيف د ري 
وعد وها من تحاليم السدين و و أصوله التى يجب الاعتقاد بها ونبذ كل مأ يعارضها )) 

وفى الحقيقة» هناك رواينئط قوية بين الدين السيحى ونشأة الحلمانية كما أتبست 
ذلك الفاروقى بقوله: ( ( أن الحلمانية نظرية مسيحية أصلا 1 ش 

ولذ لك ينبخى لنا أن نلفت النظر الى التحريفات التى وقحت فى هذا الدين» والى 
فنا هذه القطيفات فى الحياة الاوروبية والتى بسبيها تشأتالحلمانية ٠‏ 


١6 القرآن الكريم» سورة الماعدة » أية‎ )1١( 


00 رآن الكريم » سورة البقرة “أية ”7ع 

يي ١‏ لال حلا ساني » أبو الحسن على الحستى الئد وى »الطبعة 
الثالثة عشر» دار القلم الكويت» ١‏ 6ه 1547م 1 

(غ1) سقرط العلمانية ».ص ١8‏ 


د ةحب 


22 صحريف!الدين المسيحى 


تحول الدين .عند .الأوروبيين إلى مجموعة مت الوصايا الالخلاقية والروحية فقط » لا 
تحمل منهجا متكاملا للحياة* وإن الدين السيحى قى صورته الواقعية فى أورويا كان 
يتمثل فى عقيدة مأخودٌ ‏ من الائّاجيل المحرفة وشدروحها » وهي المرجعالوحيد للعقاقد 
وجميح شؤن الحياة ٠‏ 

وهذا الدين المحرف دين أخروى لا يقيم وزنا للحياة الد نيا »بل يحتقرها ويزد ريها 
ويد عو الى أهمالها وعدم الالتفاتإليها فى سبيل الحصول علبي الخلاص» خلا السروج 
الذى لا يمكن الوصول إليه إلا بالتجرد من متاءع الارض»والاستعلا * على الى ال 


بإذ ن »فلا عجبإذ! كان المفكرون السيحيون يتحد ثون عن فصل الدين عن الدولة 
يعنى العلمانية ‏ على حسب ذ لك الفهم الذى يعطوته للدين ” يقول أنور الجنسدى 
(( إن العلمانية نظرية من الخبرة المسيحية » لا من الخبرة اليهودية٠‏ فالدين اليبودى 
لا يفهم أن يكون العمل الاقتصادى عملا لا يسه الدين بصلة» ولا يفهم أيضا أن يكون 
العمل السياسى عسلا لا يسه الدين٠‏ أما السيحي الْوْرويى فقد قسم ا 
د وائر» وجعل بينهأ سد ودا ت تمنع أى اتصال ٠ ٠‏ وتجرى الحياة فى كل من هذه الد وار 
ومب انين لحاس ل لات البعة روا ئرة الواحدة بما يجرء/الد واء عر الا حرى٠‏ فالعائلة 
والاخلاق والشخصية والدين و الاقتصاد والاجتماعكل واحدة منما تؤلف ملكوتا مستقلا 3 


وإإن الاتاجيل المحرفة نفمسها تشير إلى هذا الاتجاه العلمانى حين ذ كرت أن بعض 

المرائين ن أراد أ نيتسقط السيح ليأخذ عليه ما يئم به فسأله : (( أ يجوز ان ايك 

جزية لقيصر ألا ؟ فعلم يسوع خبثهم وقال : لماذا تجريوننى يا مراؤون ؟ ٠٠‏ فقال 

لهم لمن هذه الصورة والكتابة ؟ قالوا له: لقيصر ٠‏ فقال اعطوا إذا ما لقيصر لقيصر 
)0 

وما لله لله») ) وقسر محمد عبد هذ القصة يقوله : ( ( ران الظاهر من سياق 

القصة أن صاحب السكة التى تتعاملون بها ياذا ضرب عليكم أن تد فعوا منها شيئا فاد فعوا 


لهء أما قلويكم وعقولكم وجميحما هومن الله وعليه طابح الله » اب ا تحطوا 


(1) انظر سقوط العلمانية» ص ١5‏ »وانظر الاسلام والنصرانية محالحلم والمدينة > محمد 
عبد ه» مظبعة مدمد على صبيح و أولاده > مصر» 1964م 7/ا7اه )اص 711 

(؟1) سقوط الحلمائية ص ١8‏ 

() انجيل متى “المبحاح ا كن 


هد 


)0010 
منه لقيصر شيكا 0) ) 


هذ] التعليم الانجيلى أدى إلى وجود سلطتين فى الحياة : *”الدينية * او 
* الدنيوية” ٠‏ وهذا الانفصال كان نتيجة لقصور إلدين السيحى الذى اعتتقه ربجسال 
الكنيسة٠‏ وهو أمر لم يقح فى الدين الاسلامى » حيثإنه قا معلى أجام وين من مقجون 
انمي لنت والمادة » والدتيا والآخرة » ويجمعيين علاقة الانسان يالله وعلاقته بالمجتمم* 

ن الأتاجيل متحت لرجال الدي ين السلطة المطلقة فى كل شيى* مما أدى الى 

أنحراف رجال الكنيسة فى معاملاتهم الكنسية ٠‏ يقول انجيل متى : 0 
ملكوت السهوات٠‏ فكل ما !ا تريطه على الارْضيكون مريوطافى السموات» وكل ما تحلمعلى اتْضٍ 
يكون مدلولافى السموات )() ويقول (( الحق أقيل لكم كل ما تريطونه علي | لازفر يكدون 
مريوطا فى السماء ٠‏ وكل ما تحلوته على الارضيكون محلولا فى السما*:)) ‏ صسارت 
السلطة المطلقة الوحيدة فى يد الرئي سالدينى » فاذا قال لواحد : أنت مسيحي #صار 
صسيحيا ٠‏ واذا لعن شخصا » صار الشخصملعونا ٠٠٠‏ الخ ٠‏ كلا ١‏ وللرئيس الذ يت 
سلطة الامُر والمنح» فلي سالمر * حرا فى اعتقاده» وليسله حرية فى استحمال عقله » بحيسث 
يتصرف كما يرشده عقله ٠‏ يقول هء أ *ل ٠‏ فشر : ( ( اعتقد رجال الدين د ون غيرهم 
من الناسانهم يمشتركون وملائكة السماء فى الرضا الأيدى )) 

وعن متاعالد نيا وجهتالأناجيل معتقديها الى أن يتركوا الدنيا ومتاعها » لانه يجب 
علىالانسان الانقطاعالى الآخرة فقطء يقول الانجيل : (( لا تقدرون أن تخد موا الله 
والمال » لذ لك أقول لكم : لا تبتموا لحياتكم بما تأكنون و بما تشربون ؛ ولا لالجسادكم بما 
تلبسون » أ ليست الحياة أضل من الطعا ا أضل من اللباس 00 لكحينفن 
اطلبوا أولا بلكرت الله ويرة »وقد »كلها تزاد لكم ٠‏ فلا ت تبتموا للغد »2 لان الغد يبتم 
بما لنفسعيكفى اليوم شسره 2 

مقرل باتجيل .معن + ( ( الحق. أنول. لك : انه يعسسر أن يددخل غني الى ملكوت 
السموات* وأقول لكر أيضا : .أن مرور جمل من ثقب أبرة أيسر من أن يدخل لي 
الى ملكوت الله ٠‏ )) 


67 الاسلام والنصرانية »ص‎ )١( 

(17) انجيل متبى 46 ١11:11‏ 

(55) ااتجيل متكئ ‏ 0116 ا 

(؟) تاريخ أورويا فى العصور الوسطى » هء! ل ٠‏ فشر»ترجمة »© محمد مصعحدفى 
والسيد الياز العريني »و آخرون الطبعة الثانية + ادارة المعارف »“مصر » 
ال 5 » المجلد انثانى ءص 717 


اتجيل على 160:22 54 
اتحيل نتبى - 13 2 آ 


يسم مسر 
ا 


230 


كما حسكّة الانجيل على ترك الزواج حمر ويوجد خصيان » خصوا أنفسهم لالجل 
ملكوت السموات من استطاع أن يقبل فليقيل ) ) 
تلك التحاليم مخالفة لفطرة الانسان ٠‏ والذى يعتنقها لا يبمه إلا الآخرة » 
ولا يخطر بباله القيام باكتشاظا ت و أبحاث علمية» ولا يشغل نفسهرالا بأمور الآخرة مخل 
الصلاة والامُور المتحلقة بالكنيسة؛ لان معنى العبادة فى الانجيل ينحصر فيبا ٠‏ وهذا هو 
التصور الاؤرويسى 
وفيما يتعلق بالعقل ودوره نرى الدين السيحى أوقف عمل العقل إذا كان يخالف 
الايمان٠‏ فالايسان لا يتدخل فيه العقل ٠‏ وإن الدين هوما فوق الحقل ٠‏ يقول القديس 
اتسليم ( يجب أن تحتقد أولا بها يعرضعلى قلبك بد ون نظرء ثم اجتهد يعد ذالك 
فى فهمما اعتقدت. ))| وفى عهد سياد ةالدين كان النظر الى الأناجيل ‏ الكتاب 
المقدس- فى أورويا أنها فوق العقل ٠٠‏ على معنى أن للعقل أن يبحث اك 


عن الدين ٠‏ 


ذكر (وايت) :( ( يان الشائمفى الفكر السيحي المبكر هو أن الدمار لا بد اتعلى الارض 
التى نحيشعليها » وإن علم الفلك باطل كغيره من الحلوم الاخرى التى أدانتها الكنيسة 
ولعنتها ٠‏ وكانت النظرة الى علم الفلك عموما انه د راسة عقيمة لا يرتجى منها نفم»اذ ما 
عسى ان تكون فائدة علم يدرس أمرا مآله الفساد ٠‏ وماذ! عسى أن تكون جد وى دراسة 
نظام كوني ناقصسرعان ما يحل محل نظام أتضل منه و أنفع ؟ 0 

يان دراسة ملم الفلك شير يقيتها العمل :وتحتاج اليه حياة الاتشسان + وقد لعتبها 
الدين السيحي ونبى' عنهسا ٠‏ 

ومثال آخر .لمعتقدات الديث السيحي (( ,أن الكون خلق خلقا خاصا فى ستة أيام 
يكلمة من الله »صد رت قبل يضمعة آلاف من السنين »أىسنة ٠014‏ قم* كان التسا ريسع 


ن هذه الفكرة 


51 


الدقيق للكلق. اهار اوستعير سنقة 4غ قم !"2 فلا فك أ 
مخالفة للواقالعلمى وأنها فكرة خيالية خاطفة ٠‏ 

واذ! تظرنا إلى قضية ذات |نلله » نجد أن الدين السيحى يصور ذات الله كلسذات 
الانسان العادى٠‏ «كانت هذه الفكرة تسود التفكير الاورويى كما بين وولتر أوهكار 


10 "اتحيل و 5-33 5 

(!) الاسسلام والتصراتية » ص ه15 

(1) اتظر الفكر الأسلامى الحديث )ص 851١٠‏ 
/2) ظاهرة العلم الحديث »ص 86 

(5) ععالم تاريخ الانسانية جا 1 »ص 171١!‏ 


له + 307 ففى جمهيح المنظمات الدينة المسيحية تبذل محاولات لجعل الناس يحتقد ون 
منذ طفولتهم فى ,اله هو على الانسان » بدلا من الاعتقاد بأن الانسان قد خلق خليفة 
لله على الارض» وعند. مآ تنمو العقول بعد ذلك وتتد رب على استخدام الطريقة العلمية 
فإن تلك الصورة التى تعلموها منذ الصغر لا يمكن ان تنسجم مح أسلويهم فى التفكير أو 
مح أي منطق مقبول ٠‏ وأخيرا عند ما تفشل جمييعالمحاولات فى التوفيق بين تلك الافكار 
الدينية القديمة وبين مقتضيات المنطق والتفكير العلمى » نجد هؤلاء المفكرين يتخلصون 
من الصمراع ينبذ فكرة الله كلية ٠‏ وعند ما يصلون الى هذه المرحلة ويظنون انهم قد تخلصوا 
من أوهام الدين وها ترتبعليها من نتائج نفسية لا يحبون العودةإلىالتفكير فى هذه 

0 1 

الموضوعات ؛بل يقاومون قبول أية فكرة جد يد ة تتصل بهذا المضوع و تد ور حول وجود الله) ) 
فيكون احساسهم بأن إيمانهم السابق بالله كان إيمانا مغنوطا » مخالفا لتحقل ٠‏ وذلك 
يجعلبم أكثر نفورا من الدين بك لأنواعه ٠‏ 

يان قصور الدين المسيحي فى الالبيات وفى الحلاقات بين الانسان والعالم يأسره 
مح حجره على الفكر ومذعه من الانطلاق تعتبر علة رئيسية فى جحل الافكار الؤروبية تتجسه 
نحو العلمانية ٠‏ 


( 1 ) طغيان الكئيسة ورجالهبا 


لم تكن الكنيسة موجودة فى زمن السيح عليه السلام» ولا نجد ما يبين أن تلاميذ 
السيح عليه السلام بنوا كنيسةء وكذا الأناجيل لم تنسب الى السيح ما يعبر عن 
الكتيسة بمعتاها"اليتروف اليهم مج ده اتسطم الحم المتوو ضو نحلو ورا 
ولا ساقفة والبطاركة وغير ذلك من الالقاب التى تشارك فى هذا الجهاز” يقول جينير : 
(( إن فكرة الكتيسة نشأت عند انتقال الامسل السيحي هن فلسطين الى ريوع العام 
اليونانى ©٠‏ ) وين أول من نادى بعالمية الكنيسة هو القديس ولس ثم أخذت 
: 1 
الكيية سطورهيها ‏ شيعا و أسيجت ينذا بعالميلادى هيكلا ضِخما 5 وحدة متكاملة » 
)١(‏ اللهيتجلى فى عصر العلم » ترجمة الد مرد اشرعيد المجيد سرحان » مراجعة 
وتحليق محمد جيال الفندى » الطبعة الثالثة » الناشر: مؤسسة الحلبى وشركاه 
للنشر والتوزيح»القاهرة» ١514‏ )وص 15 
)0 موقف الاسلام و الكنيسة من الحلم “عيد الله المشوخى »الطبحة الاولى » مكتبة 


المنأ ر»الاردن »الزرقا رقاء* 1١58‏ هل 1587م 6 ص11 ٠‏ وانظرايضا الفكر 
الاسلامي الحديث »#الببى »ص 819 


(1) المرجحتقسه “ص 48 


ل 


)000 
ومجتمعا مميزا وأصبم لبا دور هام فى كل مجالات الحياة * 


وفى البد ايةٌكانت الكنيسة فى غاية البساطة »ولكن بحد فترة من الزمن تخير وجبما 
ود ورهاالئ ما سترأاه فيما بحد من طغيا ن يجعل التفوستنفر منها وتسعى الى ترك تعاليمها 
ورجال ها ٠*‏ 

وقد ملكت الكنيسة السلطتين : الدنيوية والدينية معا ٠‏ وكانت بمثابة الذوئة التسى 
لها 'مخاكمها الخاصة وسجونها العديدة٠‏ «كانت تجيى الضراعب »وتفرضما تشا”ء تأسا م ) 
البايوات والقساوسة امستعمال سلطانيي »وشرعوا مالم ينزل الله به سسلطانا » مثل صكوك الخفران 
وفرض الضرائب» واللحنة والحرمان ]لخ »فكثر الاستبداد وانتشر الفساد وعم الظلم داخل 
الكنيسة وخارجها تحت أيدى رجالها ٠‏ ل وتتصد ى 
لكل من يتطاول على التقاليد التى ورشها الابُناء عن الالجداد جيلا بعد جيل ٠‏ كانت كل 
ا ا 8 بدعةء وكانتكل مخالفة لتحاليم الكتاب 
المقد سكفرا وإلحاد| وتجديفا بحق الله . وتحاليم السماء٠‏ فلا يحق لكوير نيكمس أو جاليليو 
مثلا »أو أى فرد آخريظن أنه قد عرف شيا جد يدا » أن يحمل فكره فى مجرى الامُور »كلا ٠‏ 
ولا يحق لاي متكرأن ن يبداى رأ أَيا يخالف الموروث بل عليه أن يسلم بالقديم حتى ولولم يقبل 
ليك + 8 

ويحد انتها ' مجمعنيقيا سنة 516 م »بد أت الكنيسة تمارس طغيائها بغرضعقيد ة التثليث 
قهرا » ولحنت كل مخالفيها » ولم يكن يسح | أحدا أ يحارضها فى سفك دما ءالموحد يسن 
وارهابهم فى أبشحصورة وأ أذ امات التمذهب» ومن اعترضعلى تلك الممارسة الكنسية 
فيصيره العذاب واللعنة والحرمان 

وحكى ” فشر ” ما قعل البابايوحنا الثانى والحشرون من أجل جمحالاموال بأنه ابتدع 
ضريبة السنة الاؤْلى من دخل الوظاعف الكنسية » ويبذ! الطريق ( ( استولى هذا المالى 
اللاهوتى البارععلى أولإيراد سنوى من جميحالتعيينات الكنسية الجديدة *و توسلتالبابوية 
بوسائل استغلالية أخرى مثل مقرر اليايوات لمساعد ة ميزانية الكرسى البايوى »فأحدقت 
بذلك من السخط الحميق و المحارضة مث جانب الملوك ‏ ولا سيما فى انكلترا ب ما أشسر 
أبلخالأشر فى الحيا الاؤروبية »ذ لك أن شناعة الوساعل التى استخدمت فى جمعم هذا 


)270 
المقرر المالى أساءت الى سمحة الحكومة البابوية 6 وقد ذم الله تحالى فى القران الكريم 


عن نه د ى +( 0ع ك8 ري 

ص ية شائق.فلمشتر 

بإن تضمن للمشترى غفران ما تقدم من ذانبه وما تأخر و برأئته 

من كل جرم وخطيئة ساب ولاحقة ته من عذاب المطهر٠‏ فاذا 2 
عفرا ن بيج له كل محظور و حل له كل حرام لق 

ارد د من الكئيسة أو السيحية ٠‏ (4) وهوعد د كله الكتستة- 

) ظاهرة الحلم الحديث »ص ٠+١‏ (1) العلمانية »سفر عص 8 11 


(10) تاريخ أورصا فى العصور الو سطى » المجلد الثاتى » ص 71794 


سد 8ج 


: )00 
ما فحلوا » فقال عز وجل : ( ( إن كثيرا من الاخبار والرهيانليأكلون أموال الناس بالباطل ) ) 


وحينما اكتشف السلمون العلاج بالحقن تحت الجلد » ونقل هذا الاكتشاف الجديد 
الى أورويا قامت الكنيسة بمعارضته أشد المحارضة ٠‏ كما عارضت الكنيسة التطعيم ضد 
الجدرى ؛واستحمال المخد ر لتسبيل الولادة » لان ذلك يخلصالمرأة من اللعنة أو 


0) 
العقوبة ٠‏ وهكذا أوقفت الكنيسة ورجالها التقدم الحلمى بل قاومته ( 


وفى علاقة لجل | بالمرأة نادت الكنيسة بالتبتل بين رجال الدين ويمراقية البابا وحده 
لاعتباره خليفة المسيح » وإن رجال الدين الذين يتزوجون يعنى ذ لك أنهم يضحون ولائهم 
لاُواجهم و أبتائهم فى منزلة أعلى من إخلاصهم للكنيس لأ وهذه الدعوة مخالفة للفطرة 
ع بداعة ابتد عتها الكنيسة ٠‏ 

لقد ركزت الكنيسة السلطة بيد البابا دينية ودنيوية ٠‏ فقد قرر غريغورى( ( أأرن 
العالم بأسره د ولة مسيحية واحدة يسيطر عليها البابا “له الحصمة »وله القسدرة 4لا يحده 
قانون » ولا يزعه وازع» وهو الذى يخلحالمسيئين من الملوك ويثل عروشهم » ويقطحهم من 
رحمة الكنيسة ويحل رعيتهم من طاعتهم )) 

وأعلن البابا غريغورى السابح ( ( ان الكنيسة هي صاحبة السيادة فى 1 كليشيه 
تستمد نفوذها من الله مباشرة » وتمد هي ملوك الارض و أمراءعها بالنفوذ ٠‏ وان البايا 

له مركز فذ فى العالمء فهو الذى يولى الا أساقفة ويخلحهم » وله الحق 100 

لاه سيد هم الذى لا يسآل عما يفعل وهو( يسألون )10 ) فالبايا بمثابة الحاكم الاعغلى 
السيطر على العالم * 

وهذه احدى القصصالتى تبين سلوك رجال الكنيسة الذين سيطروا على جميع جوانب 
الحياة ؛واخضعوا كل شير؟ لهواهم »فى ذات الوقت الذى شمل فيه القساد البابوات 
أتفسهم » الذين يعتبرون أنفسهم خلفاء السيمح ‏ عليه السلام ‏ ة فى الارْض حيشسسث 


(1) ا لقرآن الكريم ؛ سورة التوية» أية 8 
ع 0 دراسات اسلامية لانهم القضايا المحاصرة » عطية صقر» الناشر: مقؤسسة 
الصباح » الكويت » وطبعة دار نشر الثقافة »القاهرة » ++114اه »*حص 1١11١5‏ 


(8) انظر تاريخ أورويا فى العصور الوسطى “المجلد الأل »ص ١68‏ 


(4) قصة الحضارة » ول ديورانت »ترجمة محمد بدران » الجزء الثالث فن المجلد 
الرابح» الادارة الثقافية قى جامعة الدول العربية “مطابح الرجوى »القاهرة 1510 م 
ع ةا 


(0) تاريخ أورنا'فن الحضورالسطئ > الفجلد الأول + ض ١15‏ 
(1) موقف الاسلام والكنيسة من الحلم » ص 3 


انحطت أخلاقهم انحطاطا عظيما » فقد كان للبابا ( اسكتدر السادس ) منذ سنة 8195 ه 
(1445م) ( ( عشيقة موفورة الجمال صغيرة جد فى سنبها اغتصبها من خطيبها »واحتفظ 
بها بحد ارتقائه كرسي البابوية ضحى فى سبينها كل مرتخصوغال ٠‏ ومءذ لك لم يحفظ 
لها ذرة من اخلاص,أبقسى عليها اشباعا لغريزة حب التملك ٠‏ كانله ولعوش ديد بالفتيات 
الفاتنات *٠‏ وكان يشعر بالسعادة تشرق عليه وتخمره بضيائها كلما جبي؛ لد 'بالدفتيات 
الجميلات يرقصنأمامه شبه عاريات ويظل مشد وها بهذا المنظر ٠٠٠‏ )) ولا يكون هذا 
يالا من نفس هزيلة ليسلها وازعخلقي أو راد عإيماني 

ثمإن للكنيسة حق الغفران » ولا يخلصالمر* من النار إلا بواسطة الكئيسة ٠‏ قال 
القديس تمما : (( انهلا خلاصبغير الكنيسة+ فلا خلاصلغير المعمدين » و لا 
اليد ين وألا قسيين الا يعد الاعتراف و التوية و الغفران على يد قديس من 
العاب 0 يحنى أن مقام :القساوسة فى مقاما لله »يغفر لمن يد.ا * ويعذ ب مسن 
يشيي "+ 


إن بحضرجال الكنيسة يتتسكون بحياة الفقر والزهد ظاهرا »ولكنهم فى الحقيقة 
يجمعون أموالا طائلة ورا ذلك الزهد المزيف٠‏ وقد نقل برترائد ريسل عن 
جيسبون ان الطائفة اليندكتية ورهبانها يتحهد ون بحياة الفقر والطاعة والطسهر ولكنهم 
لا يفدلون ذلك ٠‏ يقول جيبون : ( ( ولوسمعت أو قرأت مرة الاعتراف الصريح الذى اعترف 
به رئيس السدير البندكتى » وهو : إن تحهدى أن أعيش فقيرا قد أكسبنى مائة اليف 
كرو ن كل عام “وتحهدى أن أكون مطيعا قد رفعنى الى مرتبة أميرذاى شيافة »وقد انسيست 
النتائج التى افكت عليه عن تعونف أ ودرا حناة اللي 00 


يان الاديرة كانت فى بد ايستها مستقلة ولم تكن خاضعة لسيطرة الكنيسة » ثم صارت 
يما بعد جزءا من نظامبها » وحدث فيها ما حدث من المعاصى والأقام ٠‏ 


هذه الحالات من الانحرافه: ‏ وغيرها كثير لم نذكره 1 خارجة عن الدين والفط 
والانسانية» قد د فعت الناسالى الابتعاد عن الكنيسة ورجالها و التنكر لبا ولتعاليمها 
باحثين عن طريقة حياة أخرى هي الاتفصال عن الكنيسة والدين » وهذا يعنى اتخاذ 
)١(‏ أورويا فى مطلحالحصور الحديث)عيد العزيز محمد الشناوى »الجزء الاول دار 
المعارف»مصر 4١53554»‏ ص 1١515 7 1١148‏ 
(؟1) تاريخ أورويا فى الحصور الوشطى © 5 / 17-2 
() تاريخ الفلسفة الخربية »برتراند رسل »ترجمة محمد فتحى الشنيطى »الكتاب الثالث» 
البيئة المصرية العامة للكتاب» لال151 »+ ص 1١8‏ 


( '' ) مقاومة الكنيسة العلم وأصحا بالا را“ الحرة 


كانت الكئيسة ورجالها .فى القرون الصسطى ذات سسطرة عنيفة على جميح نسواحسى 
الحياة فى أورويا ٠‏ وقد أدى هذا العتفالى ردود فعل سلبية تجاهبا ٠‏ وثرى 
فيما يلى بعض الا عمال الحنيفة التى مارستها الكنيسة و رجالها باسم السدين ٠‏ 
أعلن كوبرنيكسنظرية جديدة فى عام 105 ه (1500م ) التى تقول 
بد وران الارْض و الكواكب حول الشمس » عكسما كان عليه الرأكم لعدى الكزينة يجن 
١ :‏ 
قبل ٠‏ وبسبب هذه النظرية حكمت عليه الكنيسة بالقكتل ٠‏ 
كما حكمت الكنيسة نفسالحكم على * جاليليو ” لاه سائد رأى كوبرنيكوس ٠‏ لان 
الكنئيسة كانت تشحر بالخطر على سلطانها من انتشا ر العلم فبادرت الى التصدى 
لتلك النظرية وحرمت تد اول كتاب كوبرنيكوسالى أن يتم تعيديله كما متعسست 
الكنيسة الالفذ بآرا* كوبرنيكور أ انيد هاءء“ واوصل الاكززالى؟ أقوكناه: وهو تعد 
جاليليو و كوبرنيكو س ولعنهمسا ٠‏ ثم طارد ت الكنيسة ” جيورد انو برونو ” الذى تأن من 
السساندين لنظرية ا ا فعذيته الكنيسة 


م 
و أودعته عدة أعوام »ثم حرقلنت جسده وهو حمر 
08 7 


و,لم تكن الكنيسة تسمح لاى أحد أن يظهر أى 00 ٠‏ روى ” فشر ” 
ما دداث فى مديتة ” كونستانس * ماعن أن المجمحالديني هناك . (( أفتى 
بهرطقة ” حنا هس ” وحكم عليه يم بالا عدام حرقا بالثار» يعد أن رفض التحسرون 
عن شيوعٌ من الاقوال المنسويةراليه ه ويكان من آفار تسرقاك المجمعالعتيف أن 
قامت الحروب المعروفة بالثورة البوهيمية تنادى باقامة كنيسة خاصة لهم والخروم الساخر 
على طاعة..الحكومة البابوية فى روما د 

كانت الكتيسة تراقب جميح المطبومات٠‏ فأعلنت أنه يجبعلى كل مؤلف و كل طابع 


77 انظر ظاهرة الحلم الحديث » ص‎ )١( 

(17) ظاهرة العلم الحديث»ص ا5 

(7) المرجح تقسه »عص 1١‏ 

(؟) كقوله بانكار صكوك الغقرا ن “والفقر والبساطة لرجال الدين و أن طاءة الباببا 
واجبة “وفير ذلك ٠‏ راجعتاريخ أوروبا فى القرون الوسطى ‏ */ 717١‏ 

(5) أورويا فى مطلعالعصور الحديث “ص 7١9‏ 


أن يعرضمؤلفه أوما يريد طبعه على القسيس أو المجلسالذى عين للمراقبة وصدرت 
أحكام المجمحالمقدس بحرمان من يطيعشيئا ؛لم يحرض على المراقب» أو ينشر شيا لم 
يأذن المراقببنشره٠‏ و أوعز إلى هذا المراقب أن يدقق النظر حتى لا ينشسر 
ما فيه شيو يشير إلى مخالفة الكنية! ! أو كان التفتيشيشمل ما يتحلق بالحقائد أيضا ٠‏ 
فقد روى ( جوزع سارتن ) أن ريني ) مغتشعقيدة ( لورن ) أحرق تسعمائة 
شخصباسسم مكافحة السحر »لان الكنيسة ورجالها اعتبروا أن !الزشدقنة والشسحر صييء 


ف 


واحد » وذ لك ما بين عام وه (دلا5ام) الى عام 4ه (15590م) ت ثم أضاف 
جوريج سارتنروايثه بأن (بتر بينزالد!) أسقف تسرزا أمر باعدام سستة آلاف وخسيافة 
شخص لنف سن السيب (:1 ) 

وعند ما ظهر علما ء و فلاسفة المسلمين بتقد مهم العلمى والفلسفى وخاصة فى جنوب 
إيطاليا. و فرنسا أنشسأت الكنيسة محكمة التفتيثر هناك لمقاومة ذلك التقدم٠‏ وقد طلب 
الراهب (توركما ند | ) أن تقوم المدكمة بأعمالها بكل د قة وعنفاء فين عام 885 ه (1641م 
إلى عام 6ه (1519م) حكدت المدكية على عشة آلاف و مائتين وعشرين شخصابالموت 
حرقا و هسم أحياء “وعلى ستة آلاف و ثمانمائة وستين/شنقا بعد التشهير»؛و على 
سبعة وتسعين ألفسا وثلاقة وشرين شخصايعقويات مختلفة 11) 

أأوقعت المحكمة الرعب فى قلوب أهل أوروبا ٠‏ فلم يجرو أحد أن يبدى رأيا جديد! 
ولو كان عليه كل د ليل من الحلم» فقد كان الحوفن ذلك العتن ييا در الى كل ادي ين 


يقول جورريج سارتن : (( فقدايتلى العامة آنذاك يمرضنفسى شحبى لم ير لههبيه 
الى مرا نميا 

وما تسب الى المسيحية الكاتوليكية من هذا العنف ليسبينه و بين ما تسب الى المسيحية 
البروتستانتيه فرق » لا المذ هب البروتستانتي لم يكن أخصف وطأة على الخلمءولا أفبل 
محاملة له من الكا. ثوليكية » لا كلا المذ هبين يرجح الى طبيحة واحدة» ولم يكن لأأغعل 
النظر العقلى نجزاء فى كلتا الملتين ,الا القتل وفك الدءطاظ* أ كنا “أمر (كالهين) 
باحراق (سير فيت) فى جنيف لاعتقاده أن الدين السيحي كان قد دخل عليه شي 


من الابتداع قبل مجمع تيقية!؛) وأن روح القدس أقام الطبيعة ياسسرها ٠‏ فكان جزاق 


ع 
ع 


)01 الاسلام والتصرانية 6ص 517 

(1) اللدوافحنحوالمادية »ءص 17-41 

(1) الاسلام والنصراتية » ص 76 

2 الد وافحندو المادية 2 

زه الأسلام والتعيرائية » مدمد عيده »ص 4١‏ » سقوط العلمائية »الجتدى)ص 1١‏ 

(1) يقول فشر: (( ولكن من الحقائق التاريخية أينا ان انقديس يولس 0 -ه 


ين 17 مت 


4 01 
على هذا أن يشوى على النار حتى يموت» كما أحرق مثله (فايتي ) فى تولوز زعام 
٠ه‏ (7(514!)) إلى غير ذلك من أعمال الحنف و القسوة تجاه كل فكرة جد يدة 

تخالف رأى الكتيسة» 

فهذا الصراعالذى حدث بين العقل والدين من ناحية و العنف القاسى الذى ذهب 
ضديته علساء كبار و أناسكثيرون من ناحية أخرى » أذذى بالضرورة الى نوع من 
العداءللعلم ورجاله ٠‏ وكلما ارداد الحنف و الاضطباد ازداد هذا الحداء تمسوا 


وانتشارا ٠‏ ثم إن هذا العداء لم يققعند الديانة المسيحية وكنيستهد! فدسب » بسل 


كن :دي #صارهةقا .لذالك التد ا -فبند] للاوروييين: أن 'الددين الا يزيد عن ملتتقن 


الد جالين والمزيفين » وليسفيه اختيار عقلي » يل الاذعان و الخضوعالاغمى المحض 


من د ون حجة ولا برهان »ولذ لك يجب الابتعاد عنه ٠‏ 


( ؟) مخالفةالحتائق العلنية الحديثنة 


ران لاكتش ا فانالعلمبةو تطوروأيزد اد يوما بعد يوم* وقد بينا موقف الكنيسة تجاه 
ذلك ٠‏ وفى هذا المقام تلفت النظر إلى مخالفة آراء الكنيسة لظواهر الحلم واكتشافاته 
ونذكر منها الامثلة التالية 


(1) قالت الكنيسةإن الكون يتكون من أريعة عناصر” وقال العلم إن عنساصره 
تزيد على ذلك بكثيرء فأصابالعلم وكذبت الكنيسة ٠‏ 

--- وخلفا» قد أضافوا الى تعاليم يسوعالصريحة السعنة فى الثورية» أو أكبلوها 
أو فرضوا عليبا أو تبد لوا بها مبادئو». أخرى 2٠٠٠‏ ) معالم تاريع الانشانية 
المجلد الرابع ؛ ص ١7١١‏ * ويقول دراير : ( ( ود خلت الوثنية وال سرك 
فى النصرانية بتأثير المنافقين الذين تقلدوا وظاعف خطيرة و مناصب عانية فى 
الد ولة الرومية بتظاهرهم بالنصرانية » ولم يكونوا يخلصون لمر الدين »و لم يخلصوا 
له يوما من الائيام ٠-٠‏ «كذ لك كان قسطنطين ٠ ٠‏ + غ2 فقد قضى عمره فى الظلم 
والفجور» ولمْ يتقيد بأوامر الكنيسة الدينية الا قليلا فى آخر عمره يعنى سنة 
17م ٠‏ )) ماذا خرالعالم “التدوى »ص 188 

81 الاسسلام والتصرائية عص‎ )١( 


17 


(ب) قالت الكئيسة : أن الا رض سطحة »وهى مركز الكون »وقال الحلم انها كروية وتد ور 
حيل الشص.»* وثبت آن الكنيسة كاذ بة » والعلم مصيب ٠‏ 

(ج) قالت الكنيسة : ان الانسان والكون خلقا فى ستة أيام عدية سنة 6 - +4 ق م»وقال 
العلم أن عمر الكون يقد ر بمئات العلايين من السنين » والانسان بالملايين ٠‏ وثبت 
ان العلم مصيب “والكتيسة نبطلة )١1(.‏ 


واختلفت نظرة الكتيسة حول طبيعة الاسام السماوية ٠‏ ففنهم من قطعبآن تلك الاأجسا 
كائنات حية » ولكل منها روح خاصة به٠‏ وقال آخرون إنها موطن العلائكة وبيوت سكناها 
بينما رى الأخسرون أن النجوم كائنات روحية تسيرها الملائكة كيف تفاء !! ) 

و هذه الاخُطاء ظلت الكنيسة فى موقفها » متسكة بآرائها »مدافعة عنها لا تعييد 


م6 


النظر فيما اعتقدت مع أن العلوم تسيسر وتتقدم٠‏ يقول المودودى: (( لقد كانت 
تتجلى لبهم أمور تخالف الحقائق الثايتة فى الزمن الغاير كالشمس فى رابعة النبار» 
ولكن أبى رجال الكنيبيسة أن يعيدوا النظر فى ما اعتقد وه من آراعهم و أفكارهم كالقضايا 
المسلمة٠‏ وجحدوا بالحقائق النيرة الواضحة جحود الاعسى لضو الشمس فى رابعة 
التبار .ع )(5) 

و .كان رد فعل الاوروبيسن تجاه موقف الكنيسة هذا ان ابتعدوا عبنسهساو طليوا 
أقصا *الدين عن مجال البحث العلمى حتى لا يتقيد وأا يتعاليم الكنيسة المخالفة للواقبح* 
فظبرت دعوة ” العلمانية ” وخاصة فى عر النهضة الاؤروبية المتسمة بالحرية فى 
كل مجالات الحياة ٠‏ 


() اتنسؤو المع ستناء 


0 


قلنا ان الكنيسية كانت صاحبة السلطة فى كل مجالات الحياة طوال القرون الوسطى 
فى أورويا( 0١‏ وكانت النفوسالاوروبية قد حقدت أشد الحقد على زجال الكتيسنة ٠‏ 
فيد أت خطوات تهد ف الى فصل الحلوم عن الكنيسة ٠‏ وكانت ثورة ( مارتن لوثر ) عسام 
8 هل !5ه (15487--561١م‏ ) تزيد الناستحررا من سلطة الكنيسة» 


كما حددث عام هه (1ا101م) أن جنود أمبراطور الد ولة الرومانية أحرقوا مدينة 


1517٠ مقتطفات من العلمانية عسفر بحص‎ )١( 
11 عن‎ 0 0) 
71 واقدالمسلمين » المودودى ءص‎ )1( 


سق > 2615 ع 


” روما ” وهاجموا كل من فيها من رجال الدين ٠‏ فقتلوا القساوسة والرهبان وأسروا 
البابا » وهتكوا أعراض]لراهبات» وحولوا كنيسة القد يس بطرس وغيرها حظائر للخيول 
تفوح منها روائح روث الخيول ٠‏ 1!) 

بدأت الكنيسة تفقد سيطرتها الحالية التى كانت تمارسها من قيل ٠‏ 

و فى أوائل القرن الحادى عشر الهبجرى ( السابعءشر الميلاد ى ) ظهرت حركة 
علمية كان لها تأثير على ترقية العلوم الرياضية والتجريبية ٠‏ فشعر الاؤروبيون بالاستقلال 
عن الكنيسة وخاصة بعد ان اكتشفوا بحضقوانين الطبيعة الجديدة » كقانون الجاذ بيسة 
وغيره ٠‏ وأخذ ال ؤروبيون يعتزون بأنفسهم بعد أن استطاعوا استخدام قوة البخار فى 
الصناعة » وكلمااكتشفوا قانونا جد يدا ازداد ابتحاد هم عن الكنيسة )١1(.‏ 

و أول ما ظهرت حركة النهضة فى فرنسا ٠‏ وبالرغم من أن رجال تلك الحركة يختلفون 
فى الاكان والفلسفات ولكتهم يتفقون فى المبسدأ وهو ( ( رفحشأن'الحقل و تحكيمهفىكل 
الامو » بما قى ذ لك الامور الدينية»ورفضكل سلطة دينية أو سياسية لا تستطيع أ.ن 
تجد لهسا ما يبررها فى عقل الفرد المفكر وإيمان بأن العقل البشرى وحده هطو 
الوسيلة الى السعادة الانسانئية » والثورة ضد سلئطة الكنيسة» ضد الظلم والفساد 
والاستبد اد جميعالمجالات»وضد الخرافات والنفاق الالخلاقي والجهل فى التفكير 
والايمان بالتطور والتقدم والتحرر الفكرى الى غير ذ لك من المبادى* التحررية التى يمكن. 
تلخيصها فى مبدأ واحد وهو ” الدعوة الى حكم العقول ”)()آيقول عبد العمز 
الشناوى : (( وقد تميزت النهضة الحديثة بعدة خصائصعنها : أنها كانت علمائية 
أى لممتنشاً فى رحاب الكنيسة » ولم تخضح لتوجيهاتها » بل على النقيض كان الطابسح 
الخالب عليها هو الابتعاد عن الكنيسة والخروج على تعاليمها (.5] ) 

ففى هذا الحصر] وُدادت الحلمانية ضضوحا فى الافاق الاوروبية * وإن هذالعصر 
فى الحقيقة. كان طورا من أطوار خطوات العلمانية ٠‏ واتسعت فيه آفاق العقل أمسام 
المفكرين الباحثين ٠‏ فأخذ وا يفكرون فى النظريات السائد ةوالائُظمة السيابسية الموجودة» 
فظهرت عدة نظريات مذبا : ش 

إباحة استخدام كافة الوسائل الخلقية وغير الخلقية لتحقيق أهداف الحكم 


يعنىالدعوة الى الابتحاد عن تعاليم الدين والأخلاق + 


7٠0 انظر أورويا فى مطلح الحصر الحديث » ص‎ )١( 
6 لق الحلمانية والاسلام “اليس »من‎ 
>  »ةيناثلا تطور النظريات و الافكار التربوية » عمر محمد التومي الشيباني » الطبعة‎ )1( 


أعلان الساواة والحرية بين كل الناسيصرف النظر عن أديانهم ومصادرة 
أملاك الكنيسة» واغلاق المعاهد و الجامحات الدينية “وإنشساء مد ارس وكليات و جامحات 
علمانية بدلا عنتها ٠‏ 

الوجوم على فكرة الألوهية »ونفى الرسالة و الوحي واليوم الآخرء والقول بأن 
هذه كلها أوهام تبنتها البشرية فى غيية. ‏ الحقل » ويعد أن صحا العقل يجب 
تبذها من الحياء !أ 


وغير ذ لك ما ظهر من مذ اهب شتى قى الفكر والفلسفة » كظهور مذاهب ( الانسانية 
١ 00‏ 5 3 
رامين ( القومي-ة 215210211 واعرفنا : 


2 
وظلت ! لاقكار الاوووبية تبتحد عن الدين فقامت أول د ولة علما نية في قرنسا 


ثم تبعت الولايات المتحسشة التي اعلنت وصردت في دستور ها الرسمي عام ١1١١‏ ها 
(1751م) : (( أن خكومة الولايات المتحدة ليست بأى -حال مؤسءة علي الديانسة 
السيحصية (؟) )) يعني أنبا د ولةعلما نية لاتقوم على أسا سالدين ! 


أخذت الفكرة ” الحلمانية ” طريقبها في الافاق والافكار تصيب الاوروييين وغيرهم 
فنش ت هنا وهناك د ول وحركات وأفكار متسمة بالعداء للدين تدعوا الى ابحاده عن 
مسرح.الحيسناة ٠‏ 


هش 2١‏ ال ال اا 2 


ولي سيوسعنا أننيين بدقة الاطوار التى مرت بها العلمانية وذلك لطول الزمسن 
الذى مرت به هذه الفكرة * و من الممكن تلخيصهذه المراحل فى مرحلتين أساسيتيان؟ ! 


أولا ‏ المرحلة المحتدلة 


ظ 
وهي المرحلة التى يعتبر الدين فيها آمرا شخصيا » لا شأن للدولة به ؛ وعلسى 
الذولة معذ لك أن تحمي الكنيسة »و بالأُقص فى جِياية الضرائب» إن الرجل الحلمائى 


+ > )- دار الثقافة »بيروت» ١915‏ »)ص ١87‏ 
)١(‏ أوروبا فى مطلحالحصور الحديت »ص 5١‏ »2 ومذاهب فكرية محاصرة » ص 6411١‏ 


20 اتنظر 82 .م ربك / ر3ه8 ١‏ 11 رععاء سما 

() سقوظ الحلمانية “ص 17 

(؟) معالم تاريخ الانسسانية» 4 / 1١1194‏ 

(ه) الاسلام فى حل مشاكل المجتمعات الاسلاميةٌ المعاصرة #الببى عنص يرا 


قبى هذه المرحلة يؤٌّيد الفصل بين الكنيسة والد ولة» وانه لا يسلب من اللسيحية 
كدين كل قيمة لبا ٠‏ وإن كان ينكر فيها بع ضتعاليمها » وطالب ياخضام تحالهيم 
السيحية الى الحقل » والى مبادئٌ الطبيعة» يعنى ان هناك الها خالقا للعالم 
ولكنه لا يعترف ياعجازه ووحيهء فتوجد حرية لمن أراد أن يحتقد يوجود إله ويؤدى 
له شحائر التحبد على سو ليته الخاصةا () 1 

ظهرت أفكا ر تناد ى ياقاءة الدولة على غير أ سا سالد ين كلا الدين ‏ حسب رأيهم - 
لابد أن يخضح للحقل 4و أن ن الدين مسألة فردية شخصية » و أن الد ولة الدينية قد انتبت 
وبدأوا يوجهون انتقاد أت عنيفة الى الكديسة ورجالها والى كثير من أمور الدي 
فصرح لي جون لوك ) مثلا ((0ان الزواة اللعديةة ررمت ان 0 كل اي ٠وكانت‏ 
تنظر الى/ اعتقاد ديني على أنه رأى شخصي والى كل رفقة فى الدين على أنها ترابسط 
حر »يجب أن يتحمل وأن يد افمعنه “طالما ماشه ووو راسي 1 
وقد كان جون لوكمؤمنة بالدين المسيحي ولكنه كان يرى أن هناك سلطانا أعلى متسلطا 
على الناس و هو العقل أو الدولة»و هويرى أن التحصب للدين يهدم الحقل و الوحي 
متحي 


وأما الفيلسوف الانجليزى ( هويز ) فقد جعل الدولة المصدر الوحيد للقانون 
والالخلاق والقيم لاه يرى: : ( ( إن الناسيكونون فى حالتهم الطبيعيبة متساوين » 
ويسعى كل منهم الى المحا فظة على ذ اته على حساب الاخرين » بحيث تقوميينهم حالة 
حرب للكل ضد الكل ؛ولكي يتخلصالناسمن هذا الكابو سالمزعج يتجمعون سيا 
ويفضون قد راتهم الخاصة لسلطة مركزية ٠ ٠‏ فلما كان النا س عقلاء وميالين السسى 
التنافس» فانهم يصلون الى اتفاق أو ميثاق من صنحهم » يتفقون فيه على الخضخوع 
لسلطة محيقة ماختيارهم ٠٠‏ ويسمى المجتمحالذى يرتكز على عقد من هذا النسوع 
باسم الد ولة القائمة على مصلحة مشتركة ٠ ٠‏ ولما كانت هذه: الدولة أضخم و أقوى 
من الانسان فائها ال مر" ع أن السلطة العليا 
أو تحديد الحلال والحرا الام أو عاص »أو تحيين التحاليم 
تكون فى يسد الدولة» فلها ما تريد وأن تمنحما لا تريد ٠‏ 


ولالجل د ا.سة مقام الدولة يرى هوبيز أنه يجب على الذٍ ولتأن تحار ضكل اتجاه 


(1) الاسلام فى حل مشاكل المجتمحات الاسلامية المحاصرة» محمد الببى »الطبيعة 
الاولى عدار القكر» 791اه ‏ 1515م 4ص 14 


(؟ )المصد ر نفسه والصقحة 
("1)الاسئئلام فى خل مشاكل © . ج١1‏ 


يحارضها وخاصة الكنيسة التى تحتفظ بقوتها المطلق ! ) 

وقد اتصف هذا العصر بروح العداء للكتيسة ورجال الدين »حيث ظهرت فكات 
عديدة من الناسوقفت مناوئة لتعاليم الكنيسة ٠‏ فدعا ( ليبتيز ب 68١١1--114١اه‏ 

1711-1 م )الى حذف يعض تعاليم الدين الميسيحي التى لا تطابق العقل 

كحقيدة التثليث» وعقيدة الطبيحة الالبية الانسانية للسيح »وانى أن يكون الديسن 
أمرا شخصيا » لا صلة لسه بالد ول2؟.) ْ 

وأما.رسو فانه يرى أن انضمالطبيعى الاضيل للانسان يجب أن يحسافظ 
عليه » ولذ لك يرى أن فى التربية يلزم (( أن يترك التلميذ حرا » يدون اكراه مسن 
الخارج ٠‏ ان يتبج ماله اليه استحد اد ات وطاقات ذ اتية » بحيثينشاً صادقا 
فحصم وطبيعي! معخصائصه٠‏ وللمحافظة على أ ن يكون طبيحيا فى نموه يجب 
بابعاد غير الطبيحي من القوى الثقافية و الحادة ) والقانون » وكذ لك تحليم السيحية 
الخاص “ بالخطيية الور 0 يعنى أنه دعا إلى إقصاء الدين المسيحي ينظمه 
وعقائده وتقاليده عن ميدات التحليم ليكون التلميذ حرا فى آرائه ٠‏ 


بهذا يتضح لنا أن الحركات الفكرية فى هذه المرطة كانت تناهض 
الكنيسسة و تهساجمها معاعتراف سبي ي بالسديسن وبأ الكة دار خخاضينا 


ف ىالحياةالفنزديسة 


ثانيا: المرحلةالمتطرقنة 


و هي مرحلة العهد المادى»يعنى المجاهرة برفضالدين و انبجوم عليه بلا 
تحفظ ) , وهي تبدأ من القرن الثالث عشر الهجرى ( التاسحعشر الميلادى ) 


ومن المو سسين نهذه العلمانية المتطرفة ( فيرباح ) اذ يرىاته ليس 


هناك ما يسمى ”الإله ” ولا اعتراف بالخالق أو يقوة ورا * الغيب توجه الناس 


١١ صء٠٠ الاسلامفى حل مشاكل‎ )١( 
١٠١ المصدرنفسه عص‎ )1١( 
151 المصدر تفسه »ص‎ )17( 


م 1 ل 


والعالم حسب قدرتبا وارادتها ٠‏ أبعد فيرياخ ” الاله ” وضع ” المادة * مكاته* 
ثم تطرف فيرياخ الى عاتن الأساى آالسناية أو الك ولة :+31 يقول + :(زاى'الافمسلن 
هو الموجود الا ليسي “وليس الله ؛ والدين الجديد هو : السياسة بالطيح»و ليبس 
السيحية ٠‏ والسياسة يجب أن تكون ديننا ٠‏ ولكن لا يتحقق ذلك آلا اذا كان هناك 
شب أعلى فى نظرنا يحول السياسة الى دين - وهذا الشبئ الاغلى هو الانسان» 
ولكن ليس الانسان القرد » لان الانسان الفرد يظل دائما انسانا أرضيا مفتقرا »و لذا 
يجب أن تكون ” جماعة العمل * هي المحيودة و مكان العبادة٠‏ و الله والدين ليس 
أى منبما أساسالد ولة» وإئما أساسها : الاتسان وحاجته ٠‏ ليسالإيمان باللهغ 
ولكن الشك فى الله يجبأن.يكون العامل فى قيام الدولة ٠‏ والإيمان الذى يجب أن 
يتوفر هو : إيمان الناس بذ واتهم أنضهم و ببعضيم بعضا! !] ) 

ضح فيرياح الإنسان فى محل الاله و لذ تك فلا يحتاج الى وصايا الدين »ولا شيئ' 
فى الكون يمثل حقيقة الانسان ٠‏ فالإنسان عنده هو الستشار الوحيد فى كل الامُور . 
وصاحب القرار هو العقل الانسانى » فليسهناك من يحدد أويحجر عليه 4لا الله» 
ولا ما يسمى الوحي السماوى ٠‏ 

ثم ظهرت النظرية الد اروينية التى كان مقاد ها : ,| بعاد الإنشإن عن عالمه وإلحاقه 
يعالم الحيوان » فالإنسان إِذ! لا يحتاج الى ما يسمى بالدين ولا الاحلاقو لا .التقاليد 
الى غير ذلك ؛بل له حق كل حيوان » فلا لوم عليه اذ! فحل ما يقعله الحيوار'.) 

ثم جا* ( فرويد ) فجاوز النظرية الداروينية 4لانه يرى أن جميعالظواهر النفسية 
العليا ليست سوى عمليات إعلاء للميول الجنسية ٠‏ فالحياة الانسانية ليسلبا هدف الا 
الجنس. و الحياة كلها جنر( ؟ أيقول فرويد ( ( إإت حقيقة الانسان الباطنية. الحبيقة 
6 ليست هي الطاقة الشبهوائنية فحسب »و إنمة هي على وجه التحديد الطاقئة 
الجئنيةء الجنسية بالذات دون طاقة أخرى من طاقات الانسان أو الحيوان [6))) 

إن هذه النظرية أخرجت الإنسان عن وضعه الحقيقى » و حطمت الدين و الالخلاق 


و القيم» فلا فرق فيها بين الانسان و الحيوان و الحشرات ل 


(1-1١84 العلمائية والاسلام “ألبهى‎ )1١( 
117 (؟1) انظر مذاهبعكرية محاصرة » ص‎ 
1١+ تاريخ الفلسفة المعاصرة مص‎ )1( 

()) التطور والثبات » ص 17 


وفى هذه المرحلة جاء 0 (فيرياخ ) التى عبد الطريقالذى 
سلكه كارل هاركس حين أسس نظريته الماركسية ٠‏ يرى ماركس( ( ان هدم السيحية مقدمسة 
ضرورية لبنا عالم يكون الانسان فيه سيد نفسه + اي ا 1 1 
يرفض محها كل دين كذ لك ٠‏ اذ الدين يسلب الاتسان وعيه بمأساته و شقائه فى الوقست 
الدعيي بحام امل ويعضط طبري * إن الدين أفيون الشعب *-. ولذا: 
يساق يذ كز الشتحنت اثما با ا للإنسان » بل انه تفكير الانسلبان 
وإحساسه٠‏ ذلك الإنسان الذى لم يتكسب يعد »أو الذى أصبح بالفعحل 0 

مي أتباعماركس أن الدين ليس إلا ( ( تفسيرا خاطنا للظواهر الاجتماعية » وبقيسة 

من بقايا النظم الاستغلالية البالية » ولونا من الخدا عصنعه بحضالناس ليستحبد وا 
به كل الناس٠‏ فهو عند هم مظهر جهل و وسيلة استغخلال وحيلة مخادع: ومن وا جب 
الشيوعيين أن ينبذ وه و يتحئلوا من قيود.» و يبرأوا من كل آثاره ) ) 

وهكذا أصيب الدين بضريات قوية فى كثير من بقاع | لارض» ومثال ذلك : أن النظام 
النازى حرم الهيئات الدينية من استقلالها » و جعل كل الم سسات الستقلة تير 
فى الخط الذى يسير فيه الحزب و الد ولة ٠‏ كما قامت الحركة الجديدة فى الصين ببرنامج 
شديد للقضاء على الدين ٠‏ و لم تكتف حكومة روسيا الشيوعية بحرمان الكنيسة الاورثود كسية 

000 

من تأييد الدولة » بل أسرفت الحكومة فى دعاية نشيطة ضد الدين * 

و استمرت عملية نبذ الدين وإيعاده من الحياة قى كثير من أنحاء العالم سواء على 
المعيد الفردى أو الحكومبى » و استحملت فى ذ لك جميحالوسائل الممكنة بشتسسى 


أعكاليا #نن سيفية أ وطية اوفتينة + وعرمنا عا ف :ذلك امتخدام القيسوة 
5 4 
فى بع ضالاحيان ٠‏ 


58 ص‎ 2٠٠ الاسلامقى حل مشاكل‎ )١( 

(1) المصدرتفيه #اض. 826 

(7) الاسلام والحضارة الانسانية » 51 

(4) تاريخ البشرية»اعداد اللجنة الدو لية باشراف منظمة اليونسكو »المجلد السادس 
5-6 السثانى»ترجمة و المراجعة عثمان نويه و راشد البراوى و آخرون »الويكة 
المصزية العامة للتأليف والتشر ١51/6‏ مس 14 


2101 بف 


السينتيعة التعة ةن الجحت 
آقارالعهليمانيةفىالحياة الأؤرويبية 


لا نستطيع أن نتكلم بالتفصيل فى هذا البحث عن أثار العلمانية قى الحياة 
الاؤروبية نظرا لشمولها لجميعنواحي الحياة» و لكنا نكتفى بتقديم بع ضالاملة ذاات 
الدلالة فى هذا الموضوع» وما سنذ كره هنا شيئء لا يخفى كثيرا فهو معروف و منشور 
فى الكتب و المجلات؛و الصحف» وغيرها ٠‏ تلك المصادر التى تحطينا صورة عما حدث 
وما يحدث فى تلك الاراضى التى انتشرت قيها العلمانية وهي إحدى العوامل التسى 
تبعد الناسعن د ينهم ثم تجرهم إلىالرذيلة و إلى القلق النفسى عو الاعتد ا * على الآخرين 


وآلى حياة حيوانية ٠٠‏ الع ٠‏ ونلخصالحد يثعن هذه الا"قار فى الامُور التالية 


ولا لكي يه 


صور لنا سيد قطب ما حد ثفي البلد الذى يعتبر من أرقى د ول العالم تكنولوجيا 
وتقدما وهو الولايات المتحدة 4و التى أعلنت صراحة أنها د ولة علمانية ٠‏ ما الذى حدث 
داخل الكنائسهناك ؟ يقول سيد قطب : 

(( يان كثيرين ممن لم يعيشوا بعضالوقت فى أورويا أو أمريكا » أو ممن عاشوا 
هناك ولكنهم لم يتحمقوا ورا* الظواهر ‏ كثيرا ما تخد عهم كثرة الكنائس وانتشارها ‏ - 
و بخاصة فى الولايات المتحدة »حيث تقوم فى البلد الصخير الذى لا يتجاوز تعداد ه 
عشرة ألاف نسمة أكثر من عشرين كنيسة أحيانا ٠٠‏ و كثيرا ما تخد عبمكثرة مظاهصر 
الاحتفالات الدينية والمراسم والاعٌياد الدينية +٠‏ وكثيرا ما تخد عهم كثرة الاأحزاب 
التى تحمل أسما * السيحية»ثم كثيرا ما يخدعهم ما يكتبه ويذيعه رجال الدين 
مث كتب ومقا لات وبحوث وإذ اعات فى موضوعات الدياة الاجتماعية و الاقتصادية و العلمية 
البحتة أحيانا ٠٠‏ »كثيرا ما يخدعهم هذا . كله فيحسبون أن للدين شسأنا فى أوروهيا 
أو أمريكا ٠‏ و أن لرجال اندين أثرا فى الحياة الاجتماعية هناك ٠٠‏ و هذه نظرة 
سطحية لا تدرك حقيقة ما هو واقمهناك ٠‏ 

( ( ران الكنيسة ‏ بعد أن ذاقتمرارة الاهمال » و وحشة البعد عن الحياة 


الاجتماعية » بحد شرود الناسمنها منذ عصر النهضة » وخاصة منذ عصر التنوير » ثم 


عصر الفلسفة الضعية المادية ‏ قد عادت تلبث ورا * المجتمع» و تتحلق يأهداب الناس* 


لا لتقود المجتمعو لالتنقل الناسالى الدين ٠‏ ولكن لتجرى ورا* المجتمح» ورا * شبسسوات 
١‏ 


انان ا 

( ( عادت لتقيم فى الكنائس ‏ بعد القد اس حفلات مختلطة للجنسين يشرب فيها 
النبيذ » وتد ور فيها حلقات الرقص» و تحرض فيها ألعاب التسلية » ويتخاصر فيببذل 
الفتيان والفتيات المخمورون » و يلتذ ون نشوة المخاصرة والعناق حتى اير 0 
كل ذلك لاجتذاب الشبان: و الشواب الى الكنيسة ! )) 

وحدث أخيرا فى لندن أن اثنين من القسس أصدرا * مجلة جنسية ” وقامسا 
ببيعها فى الكتائس» و تتضمن تلك المجلة صورة خليحة تتوسطها على امتداد .صفحتين 
صورة لفتاة عارية تماما ٠‏ و فيها أيضا الحديد من الموضوعات الجنسية و الدعارة والاغتصاب» 
ولا يقفان عند هذا الحد » و لكنهما يناديان الكنائسالاخرى لتحذ و حذ وهما و تستحمل 

0), 5 

تلك الوسيلة الرذيلة لجذب الشبان و الشابات الى الصلاة فى الكنيسة * 

والاسوأ من هذا أن بعضالسوّلين الدينيين السيحيين د فمالناسالى الشذ وذ 
الجنسي كما فعل ذلك المبشر ( جوزيفد وسى ) الدّى عقد قرأنا بين فتاتين تدعوان 
( كلوديا و روزى ) وقد حضر حفل عقد القران عدد من الاقرباء و الائمد قاء و الشاذيسن 
جنسيا ٠‏ وحين سأل المبشر بإحدى الفتاتين : هل هي تريد قطعالتزام صادق أمام 
الله .وضميرها بأنها تحببا باخلاص؟ أجابت الفتاة : نعم !1 ققال المبشر: 
وانى أعلن وحد تكما أمام الله ما دام حبكما قائما ٠‏ ثم أهداهما أقدسكتاب لدى 
الكنيسة ممهورا بتوقيعه كما هي العادة فى كل زواج طبيحي ٠‏ 

يا للحجب ١,‏ شنيعةما فحلوا 114 من المفروض أن تمنحالكنيسةورجالها تلك 
الافحال الشنيحة الرذيلة ٠‏ ولكن الكنيسة غارقة فى تلك الافحال هي ورجالها » بل 

3 3 5 

وتدافمعن نفسها فى بعضالالحيان و تقول ان تلك الافحال من أمور الدين ؛ و الدين 


يواقق عليبا ٠‏ 


)١(‏ الاسلام ومشكلات الحضارة »سيد قطب»الطبحة الشرعية السادسة »دار الشروق 
بيروتءانقاهرة ١940١66٠96‏ )ص 4لا 1 

(1) فِجلة منار الاسلام العدد 5 » السنة التاسعة»جمادى الآخر ١104‏ ه 
ه14 

(1) المصدرتفسه * 


تخلت الكنيسة عن د ورها الدينى والروحي والخلقى والحضارى» لأ العلمانية 
0 : 
أثرت عليها وغزك نفصرجال با ٠‏ 


كاشنا:* “الستي تام حنة 


حين فقد الخربيون رغيتهم فى الرجوعالى الدين »و ضيعوا الاصول واليببادى” 
الصحيحة و زاغت قلويهم و اتحرفت أذ واقهم لم تزد هم السياسة الا ضررا وحبا فى 
الاعتداء على الاتخسرين ٠‏ يقول (اند رو كونى اى ايغي ) : ( ( عندما ينعدم الاعتقاد 
بوجود القيم الد اخليةو فى كرامة الفرد» 'تظهرت الكوارث الالخلاقية ؛ وتحم الوحشية وتجد 
لها مسوفات فى فكرة الاتجنا 1 اقية أو الاتجناسالممتازة:وفى فكرة أن صالح الد ولة 
هو الخاية التى ليسوراءها غاية:) ) هدموا الخير والصلاح ٠‏ ففعلوا ما فعلوا من حروب 
وقتال » ورشوة» واستحمار +٠٠٠‏ التم »كما اعترف بيذ لك هارولد لاسكى بقوله : 

(( إن الرشوة والجاسوسية و التبديد والبلطجة وسوث الاستغلال المتحمد للقضا “فى 
فى أعلى مراتيه » و فى المحاكم الاتحادية الثانوية ٠ ٠‏ هذه كلها ليستسوى أشكال 
وفئات من التصرفات التى تحود ها زعما* رجال الدين فى أمريكا ٠٠‏ و فى اعتقادى 
اننأ لا نخالىفى حكمنا اذ! قلنا انه حتى سنة 145٠‏ م كانت الفكرة الفاشية قد . 


توغلت توفلا عميقا فى أذ هان رجال الأعمالالامُريكيين تح ستار قبولهم الظاهر للميادئ 
6 : : 
الديموقراطية )) 


إن مياد الد يموقسراطية فى الحياة الاوروبية لا تستطيحمواجبة أعبا* الحياة 
ومشاكلها لانبا بعيدة عن تحاليم الدين الصحيح ٠‏ يقول اندرو كونواى ايقى عن 
الديموقراطية الا مريكية العلمانية (( ورإننا لنجد فى الحياة الامريكية المعاصرة كثيرا 
من الاك لة على أن الد يموقراطية الامريكية قد وهنت و زلزلت أركاتها بسيب سيرها فى 
الاتجاه المادى و ابتحادها عن الاسّاس الدينى ارس 0 إن وجود أحزاب 
سياسنية علمانية كثيرة تد فعها الديموقراطية و تشجعه! يجر الناسالى التسزق » بل 
وآلى الحروب و القتال ٠‏ و هذ! الامر ذ و أثسر خطير على مصالم الإسانهية 


١905 الله يتجلى فى سير الحلم مص‎ )١( 

(؟1) نقلا من كتاب جاهلية القرن العشرين ؛ محمد قطب» دار الشروق ©بيروت - 
القاهرة» ١1955‏ ه ‏ هلا9١‏ مص (١5‏ 

اقرف الله يتجلى فى عصر العلم عص 1١1١‏ 


ورسالتها ٠‏ ولقد انتقد ( هارولد لاسكى ) نظرية الديموقراطية بكل أشكالها نقد! لاذعا” 
كما أن السياسة الحلمانية تجعل أصحايها فى بحض الاحيان يرتكبون جنايات لا يتنزل 


اليبا أكبر الاثمين ٠‏ وذلك لمصلحةٌ سيا ستهم و مصلحة بلاد هم أو لجاه شخصى أو لجل 
الحصول على آلآ:يوالكفلا يرونبا سا إذا تسلحوا بأسلحة الكذب و الخديحة ونقض 
١ 000)‏ 
العهد و ]لس ؤامرة و القتل وغيرها ٠‏ 
إن فكرة الحلمانية جعلت أورويا تقوم بالاعتد ا * على الاخرين أو اشعال الحروب أو 

صن حأتواع من الالات الحريية الفتاكة » وغير د لك »يقول محمد قطب : 

( (فمنم أن ن باستقلت السياسة عن الدين واستقلت عن الالاق الستمدة منت 
الذي فيك من السمكن أن تظل لبا أخلاق ٠١‏ والقرن الجاهلى ‏ الحشرون - خير 


نموذج لما تقول ٠‏ فقد قامت فى هذا القرن أبشع دكتاتوريات التاريخ ‏ ! 


1 ونظرة الى ما وقح فى أيام موسولينى و هتلر» وما ا 
منذ الثورة الشيوعية حتى اليوم كقيلة بأن ترب ينا الى : أى انحدرت السياسة ” العلمانية ” 
فى فاشية موسولينى ونازية ا 00 
مكائها ” تخت الشسن”' ٠‏ و فى سبيل هذه الغاية ‏ التى قد تكون مشروعة فى ذاتها 
اذا خلت من العد وان على الا رين استباح كل من الرجلين ان يقتل أولوفا ومشات 
الاؤلوف من المعارضين باسبحركات التطبرير ٠ ٠‏ + و فتحت محسكرات التعذ يب » 3ق 
الشعبكله ويلات الجاسوسية والارهاب ٠‏ )) 

ثم يقول : ( ( فى حربين عالميتين متتاليتين شهد الناس أفظعفنون العد وان فى 
التاريح »من غازات سامة وقنايل محرقة و تد مير جماعي و قتلللنساء و الالقال والشيوخ 
و المد نيين ‏ غير المصارييسن ٠١‏ الى أن كانت القمة قنبلتى هيروشيما و نجازاكسى 
الذرتين اللتين ما تزالان حتى اليوم بعد أريعين سنة من .القائها تنتجان أجنة 
مشوهة يفعل الاشعا عالذررى السام » وذ لك غير الخراب المد مر الذ ى أحد نتاه وقت 
إلقائبما فى مساحةٌ كبيرة من الارض قتلتا فيها كل من عليهها من الانحيا * من اليشسر 
والد واب و الشجر 4و حريتا الحياة فيها لجل مر معلياً 45 

إن الالآت والصناعات الحريية القاتلة صارت لعبة بين د ول العالم٠‏ وأن التسايق 
فييها مفخرة للدول الكيرى وخاصة بيت الد ولتين الكبيرتين : الولايات المتحدة و الاتحاد 
السوفييتى ٠‏ وان التسايق الحريى لا يقععلى سطح الارْض فحسب» بل أنه سيحد ث ايضا 
)١(‏ انظر العلمانية » سفر يعص1!6؟ وماذا خسرالحائلم ٠٠٠التدؤىيصء 1١١‏ 


1 مذ اهب فكرية محاصرة »ص 118 
(5) المصدر تفسه 4ص 119 


فى الفضاء الخارجي ٠‏ 
ات العلمانية جعلت أوروبا ‏ غريا وشرقا ‏ تصل إلى حالات جنونية »تشهد خلالها 
. 
أبشح تطبيقلكانون الغاب» القوى يأكل الضعيف 4 وقد اعترف بذ لك رئيس وزراء 
بريطانيا السابق ( المستر يدن ) عام ١504‏ ه ( 15178 م ) حيث يقول : 


(( إن أهل الارُضكاد وا يرجععن 'فى أخريات هذا القرن الى عبد البمجيسة 


والوحشية » و يعيشون عيشة سكان الكهوف و المخارات* ومن الخريب البضحك أن 
البلاد والدول تنفق ملايين من الجنيواتعلى وقاية نفسها من ألة فتاكة تخافهباء 
ولكنها لا تنفق على ضبطها ٠‏ وإنني أتحجب فى بعضالالحيان وأقول : كيف لو 
زار العالم الجديد زائر من كوكب آخر و هبط إلينا فما عسى أن يشاهده ؟ سيجدنا 
نحد العدة لإهلاك بعضنا بعضا » ونتبادل الأنْبا*عنها ويخبر بعضنا بعضسا 
كيف ءنستحمل هذه الالات الجبننية .(/0) 

والسبب فى وقوع هذه الكارثة هو أن الدين و تعاليم السما “لم يعد لبها مجال 
فى حياة الناس»و لا فى عقولهم و تفكيرهم٠‏ وما دام هذا .السبب باقيا فسيحدث سا 
هو أسوأ منبا بكثير فى الأيّام المقبلة »لا ١‏ لد إفخالوحيد للنشاط البشرى اليوم هو 
النفسالامارة بالسمء و الحقل المادى المحض ٠‏ 


( ثالشا ) الاقتص اد 


مبنالمحروف أن النظام الاقتصادى الاؤرويى هو نظام رأسمالي ٠‏ هذا النظام 
يقوم على القاعد ة التى عبر عنها ( آدم سميث ) بقوله 2( دعه يعمل دعهيمر )) 
ويقصد به أن الاقتصاد لا يخضملقيود أخلاقية أودينية أواجتماعية٠‏ للاقتصاد حرية 
مطلقة »ما دامفى طلب الريح ٠‏ فلا تكون هناك موائعقى أن يتكابب الئاس للحصول على 

ء 

الاموال » سوا“ عن طريق مشروعة أو غير مشروعة + 

ومن أجل كسب الاموال البائلة أقيمت البنوك و المؤ سسات الريوية ؛ سواء عن 
)١(‏ ماذا خسرالعالم ٠٠‏ الندوى »ع ص 5611١‏ 


(1) ثقافةالمسلم »عبد الحليم عويس »2 الناشر : النادى الاذبى »الرياض » المملكة 
الحربية السحودية )ذوانحجة » ١199‏ ه 2*ص8ه+1 7 


طريق الاقراض أو تبادل العملات» أو غيره ٠‏ وهذه البنوك يسيسطر عليها أصحاب رويس 
الامُوال »و هم الذين يسيرون الصيرفة العالمية* و يهذه الطريقة يحاولون توجيسه 
النظم والقوانين فى كل د ولة لمصالحهم المالية كما بين ذ لك ( وليام غاى كار ) بقوله : 

( ( هناك أدلة تثبت أن الصيارفة الامريكيين كانوا على تفاهم تام معإخوانهم الصيارقفة 
5 1 ني 

فى أورويا منذ ذلك الحين ( عام 11174ه 7 815١م‏ ) وقد كباوا ما !لاقني 
فى الارّمات الاقتصادية العامة عن طريق مداو لاتهم المالية )) 


إن أصحاب الثروة و المال ميث ناك الواقمة بين الناين + قلوو هسم 
يالا الريح ٠‏ وفى سبيل الريح لا يتورعون عن شيئ »فوم يروجون 0 طريق اتصور 
العارية والمناظر الفاحشة »كما أن هناك آلافا من الكتبو و المؤلفات و المجلات و الجراقد 
والائلا م الجنسية توزع وتنشر كبضائح تجا رية تبا ع فى لا سواق والقتادق «وغيرهتنا: + 

كما أن بح ضالد ول الاؤروبية قامت من أجل مصالحها الخاصة باستغلال المناطق 
أو الشعوب المتخلفة اقتصاديا أو صناعياء و لتحقيق هذا الاستغلال الفاحشر يستحملون 
قوات عسكرية تتدخل فى البلاد أ والمناطق التى يريد ون السيطرة عليهاءو وصل الاستغلال 
فى كثير من الاحيان الى تدخل فى تغيير نظام المجتمحءو التعليم» و القنبا*» وسياسة 
الحكم وغير ذلك ٠‏ وفى بعض الا حيان ن أشعلوا ثيران الثورا ات و الحروب فى كثير من أئحا > 
العالم ٠‏ وهذا كله لا أجل كسبالامُوال البائلة والسيطرة على الاقتصاد العالمى ٠‏ 
وقد نشرتادارة الشؤون المصارف فى منطقة ما وراء انبحار ما يلي 

( ( ا نالحرب تقضى على الرق ٠‏ و هذا ما تؤيده نحن و أصد قاؤنا الاوروبييون »لأن 
الرق ما هوإلا امتلاك اليد العاملة » ولكنه يحمل معه أيضا تجميحهذ "الايد ى كما يفترض 
الاعتناء بالحمال ٠‏ أما الخطة الاؤروبية التى بدأتها انكلترا فتقوم على أن رأ سالسمال 
يستطيح أن يسيطر على اليد الحاملة عن طريق الامجور ٠٠‏ * ويجب على أصحاب رؤوس 
الاموال أن يحملوا على استجمال الايياح الطائلة التى يجنونه! من الحروب قسسسى 

د 9 

السيطرة على قيمة الحملة )) 

و من المعروف اليوم أن تجارة الاشلحة هي من أنواعالتجا رات ال صلب الاريات 
البائلة * ولن يسكت أصحاب العصات نحالحريية أذ سمعوا صوتا يدين الحروب فى 


)1١(‏ أحجار على رقحة الشطرنج وليام غاى در» ترجمة سعيد جزائرى »© مراجعة 
م» بد وى الطبعة الرابعة »دار النفائس 4ييروت ١5+1١‏ وص 1١١7‏ 

(17) المذ اهب المعاصرة ' و موقف الاسلام منها »عبد الرحمن عميرة 6( بد ون سنة 
الطيع والمطيعة؟: ص ”الا 


زفق أحجار على رقعة الشطرتج و ل 1 عن 3 مون 10 


العالى » أوإذا رأوا محاولات لتهدثة التوتر العالمي ٠‏ إن ن الطبقة الرأسمالية 
التي تملك ممانحالسلاح وشركاتها الكبرى التي تت حؤلي تسويقه تكمسن 
مصلحتبا في اشعال الحروب يمن الام «لانها عَعِمنحتيل من تلك الحروب أموالا 
طائلة نتيجة لبيوالاشلحة ٠‏ 

إن الحرية الحقيقية لاتكون الا لمالك الثروة + قأصحاب الامُسوال هم الذين 
يسيطرون على مجريات الامور يقرل عه الحلا ميسن + "((احتيقلة ) اساي 
تشطلق حرية الفرد ٠‏ لكن أى حرية هي ؟ انها حرية الانطلاق الشهوائسي 
والنسضوى ٠0+‏ الحرية الغرائزية الحيسوانية العي لا تضبطها قيسود 
إنسانية أو أخلاقية.و هي حرية شكلية في محتواها » لان حرية العبسث 
الاتخلاتي عملية سهلةسستطيسعأن يمارسوا الاثسان في العالسم الشي ومسي 
وهويمارسها قحلا ٠‏ نضلا عن أن ن الحرية السياسية محكوبة بالقبسر الاقتصادى 
الذى تمارسه طبقات كبا ر الرأسسالي ين )) ه 


انتشر الريا و المؤسسات الريهيسة في جميعالاراضي الاؤروبية ٠وجسيعمع‏ 
الدول الأوروبية الحد يشسسة قامت على أسسربيهة ٠‏ قبي تبيح كل أتواع 
المعاملات الربهية المحرمة في الآدُيان ٠‏ يقسول (وليام غاى كار ) : (( وعد 
العرابون العالميون الى تمويل الحملات الانتخابية لعدد كبير من التسسبواب 
والشيوخ ‏ في الولايات المتحدة ‏ ليعملوا من خلالهسم على اقرار مشر وع قانون 
الصيرفة ليصبح قانونا مكرسا +٠٠‏ وهكذ! ريسح المسرابون العاليون جولة 
أخرى ٠‏ واقتريت شوب العالم خطوة أخسرى من الاستعباد الاتصاادى 
والسياسي والديني )) 

فما هي النتائج النساجسبةعن تلك المعاملا تالريوية ؟ قد تكلسسم 
طيلا سيد قطب في كتاب (( تفسير آياتالربا )) وهنيا ننقفل 
بعضا سئها: 

(( إن العالم الذى نحيسش نيه اليوم ‏ في أنحا" الأرْض ‏ هوعالم 
الاضطراب والقلق » والخوف » والأمشراض العصبية والنفسية ياعتراف عق لا* 


199 ثقاقةالس لم ءص‎ )١( 
151 (؟) أحجارعلى رقع ةالشط نج ءعص‎ 


أهله ومفكرية وعلماه ودارسيهة » وبمشاهدةالمراقبين والزاكري 4 
والعايرين لاقٌُطار الحشارة الغربية ٠٠٠‏ وذلك على الرغم من كك مابلغتسه 
الحضارة المادية » والانتاج الصناعي في مجموعة من الفخامة في هذه 
الاٌطارءوعلى الرغم من كل مظاهسر الرخاء المادى التي مفاخلنتهةق 
بالائُمسار ٠٠٠‏ ثم هوعالم الحروب الشاملة والتهديد الدائم بالحسروب 
الفبينسيةة .و حروب الاصااءب » والاضطرابات الستي لاتنقط سح هنا 
وهناك ٠٠٠‏ إنها الشقوةالبساءئسة المنكودةالتي لاتزيلوسا الحضسسارة 
الماديسة » ولا الرخسا*المادى » ولايسرالحياةالماديسة وخش ب سسا 
ولينها في بقاع كشيرة.ىما قيمة هذا كلة اذا لمينشى* في الندفسوس 
السعادة والرضى والاستقرار والطمأنينة ؟ 

((إنها حتيقة تواجه من يريد أن يرى » ولايصنسععلى عينييه فشاوة 
من صنعنفسه كى لايسرى !. حقيقة أن الناس في أكثسر بلاد الايض يقساء 
عاما ..٠‏ في أمريكا » وفي السويد وفي غيرهما من الامُطار التي تفيض 
الرخاء ماديا ٠٠٠‏ إن الناسليسوا سحداء* ٠٠٠‏ انك قلقون ٠ي-‏ / 
القلسق من عيوتهموهم أغنياك1 وإن الملل أكل: حيسساتهسم و هسسسم 
مستخرق_ون في الانتتاج! وإنبم يخرقون هذا الملل في العريدة والصخب 
تارة ٠‏ وفي .” التقاليح” الغريبة الشادة ٠‏ وفي الشذوذ الجنسي 
والنفسي تارة ٠‏ شسم يحسون بالحاجةالى الهرب ٠‏ الهسرب من أتفسهسسم 5 
ومن الخوا*الذى يعشش يبا ! ومن الشقا؛ الذى ليس لس سه 
سبب ظاهر من مرافق الحسيساة و:جريبانا. + فيبريون بالانتحار» فَنهريون بالجنون , 
ويس يمون بالشسذ وذ ٠‏ قشسم يطارد هم شبح القلق والخوا” 
والفزاغ لايدعهم يستييح ونأبدا ! لساذا ؟ 

السبسسب الرئيسي طبعسا هوخولكء الارواح البشرية الهائمة 
التتعةبسةالتكبالبجة الشكوة ات طى مالدييكها من العامة كنا * 
المادى ب من زاد الروح ٠0‏ من الايمسان ٠٠‏ من الاطيئتان الى الله ٠00‏ 


(( ويتفرعمن ذلك السسيب الرئيسي الكبير ٠٠+‏ بلاءاليا ٠٠٠0‏ 
بلا الاقتصاد اإلذى ينمو ولكنه لا ينموسويا محتدالا بحيسث.. تتوزع خيرات 


نموه وبركاتبا على البشرية كلباخ انما ينسو مائلا جاتحا 
الى حفنسة الممسولين المسرابين القسابعين ورا* المكساتب الشخة 
فى البصارف » يضون الصناعة والتجسارة بالفاقدة السحدودة 


الشسونة » ويجسيرون الصتساعة والتجسارة على أن سير 
قي طريق معسين ليس هدق هالاو سد بصالح اللشستبر ») 


وحاجاتب سم القي يسعدببا الجميح» والتي تكفل عملا منتظنا 

جميع ٠00‏ ولكن هدفههوانتاج ما يحقق أعطلى قدرمان 
السح »ولو حطم الملايمن وجبسرم الغلاي وأتسد حياة السسلايسين » 
و زرعالث ك والقلق والخبوف في حيساةالبشية جيعاا )) 

أصبحست الحياة الاوروبية غسارقة. في بحر المسادية الاقتصادية٠‏ 

إن السعادة مقيسة بالارقام » وصارالعصر يخضسعالئاس للكزهة 
الكبية ٠فلميعودوا‏ يبتعون بمعنى النضيلسة والقيم الأخلافية ٠‏ 
فالحياة كلبسا مادية واقتصاديةبحتة! 


2 
رابحها: الاخللب سي بسلاق 
يان الانخسلاق الاوروبية اصمت. بالمادية والحيوائية ٠‏ ألغيت 
لبا الاءتبسارات الانسانيسة الروحية ٠‏ والنتيجة التيصسسسة 


منهسا هي الفراغ الرهحي الذى أدى الى ا شخت بوت حة 
لدى الناس هناك ٠‏ ان الفري دبمين . الذهبن نظرووا الىالإنسان في ضس سس سوء* 
الحيوائيسة الدارهنية انتبواإلى أن الجن س هو أساس حركة الانسسان 
وسلوكه٠‏ و هذه النظزة الحيونية أدتالى تحطيم الأسرة سوا يطو سسا» 
يقول أدودف بياسون : (( لقد بلخ السيل الرّيسي ٠‏ ولسميبق بعد 
هذا كله سسوى أن يعرضعلى اتسظ لي رالناس منظر القاجحشة بعينها ٠٠‏ ٠رإن‏ مسن 
أراد من الساحفسين أن يطالعحياتنا السدتية من خلال هذه النماذ جللحياة» 


التي لاتسزال يعرضهبسا كتاب سرحيتتا منذ قلائقين اسم 


)١(‏ تفسيرآياتالريا »م سيد قطلب » دار الشروق » القساهرة بيروت » مطابحع 
دارالشروق 5548اه 193742 ماص 7؟الى 511 


عاما قلا جيم أنه 5-7 أن جميسح الاجر 9 مجتمحنسا قوم خونة 
شجرد ون من الوفا* اللازم للعشرة الزوجية ٠٠٠‏ )) 

ومشل تلك الانحسرفات ت تسبسب أغع راضانفسيسة و جنسيسة خطسسيرة 
جين اباي ) انديب اللي انا ثيسها بد رجات متفاوتة 
الىالسجتيسسات الالخرى في العالمكله ٠‏ قسترى فى هذا العص سر 
الحديث من ري الأكار الإباحية وطالسب باشساعة القواحش" .و الرجس 
وتعميم الجنس ٠‏ ففي أكثسر الدول الاوروبيسة تنسح الشسرية للبغا*» 
ولس بخ اكه نيتو رسييجة » وتنسح شريهيبةللعرى الجماعي والتوادى 
الرجيب تك ةلنه “يول "حي يتن + 


(( إن أمريكا و أورويا وغيرهما من يلاد العالم تشبيد مننذ سنوات قريبة 

جنوفا جنسيا محموماء» سسواء قي عالسم الازيساءوالتجيل ؛ أوفي عالسم 
الكتتب والانمُلام » أوفي عالم الواقيح على كل صعيد ٠‏ حتى قدا الجئس 
الشغل الشاغل لمحظم أفراد المجموعة البشسرية» بل أملحست ممارسته 
والأغسراق فيهغاية الحيساة وقمة الأمنيات لدى كثير من الناس ٠٠٠‏ في الواقع 
يستحيسل اليوم السير في أى مديبضة كبيرة دون التحسرض للقصف الجنسي الحقيقي ٠٠‏ 
إعلاناءتين كل حجم » مجلات وأظلفة مصورة ٠‏ أفلام سينمائهية٠‏ 
صور معروضة في مداخل علب الليل : وآلآق من الفتيساتوالاء 
يسرتدين ثيسابا كان يمكسن أن توصف بقصلة الحشمدةئذ أمد قيب؟ 
أن السلواط والسسحاق والسسئارس سات الجماعية للجنسس » والزواج 
التجسريسيسسي أو الح ب السابق للسزواج » وأن نلسوادى 
الشستة ود 52 وأن المحستجصنلات ت الماجنة والأقلام اللوتسسي سيك بس 
والصسورة الخاي م سسسسة الي آأخسرة © كسل هذه م رهسي ]ا 
و اللشكيم تناك البعستب ري حة في نستي 
نحا "الارض 0( )). 


)١(‏ المذاههبالمصاصسرة + عبدالرحمين عمييرةص ولا 
(1) الاسلام والجنس » فتحي يكن » مؤسسة الرسسالة + 6+1لهب 41كام» 
ص ٠١‏ ؤو١!‏ 


ل 


وقد انتشر الاتحلال بلاضايط وفقد الحيا + وزالت من طبائح 
الناس العفة » عمست, الأمراض السرية كآالأويئة ٠‏ وتيدد نظامالعائلة 
والبيست وكشلر الطسلاق والتفسريق وتيقل ت النزعات الجنسيسة في 
القتييان والفتياتقبل الأوان و اوناك التسيسل انعط عيبب 
متسعالجميل الأب ان حتى يقول : 5 
الوفرة الذى تحتبره أمبريكا من مفاخرها » وتحتبره مشلحق الحياة موجودا 
وكنسولا للانسببان الالريكني ينلث الولف 78 هذ 1 الوسيتم سرضلا يحون 
ويتمزق بج مان افعر السو )ثم دون بالسقوط 
والإنهيار » لانّيم أيعدوا الدين عن سرح الحياة » وغرقسسوا 


في المساديةالجنسية فقط! 


خايسا: الد قتساتوية 


دعست الشيوية انهسا تزيل الظلم عن كى مظلسوم وخصاصةما 
يقسسععلى الناس مسن جسرا* اللكيسة الفرديسة والصراعالطبقي ٠٠0‏ إلخ ٠‏ 

وفي الواقعأن الشيوعيسة متلب متلبسة أب بشح مما تقسوله عن غسيرها ٠‏ 
فالد ول الشيسوعيسة لاتزيد على معتقلات وأسعة » ونسزلا قهري الشحسب 

3 

الشيسوعي بكامسله ٠‏ وقد اعترف بذلك ميسلوفان د جيلاسيقسوله: 
(( لقد أكدت هذءالطبقةالجديدةأتهبا آكثرتسلطا في الحكم 
من أية طبقسة أخسسرى ظهسسرت على سرح التاريحج عكما اثيت 2 
في الوقست نفس هأنهسا تحمل أعظسم الاؤهام وأنيسا تكر سأعستى 
الاساليب في مجتمح طيقي جديد )) ٠‏ وقدصِ و محمد قطب 


ل١١1 أنظر مجلةمنار الاسلام »العدد 5 » السنة 5غ جمادى الاير 6-4 اهاص‎ )١( 
ل‎ 

(؟1) وزيرالماليةالامريكية سايقاء 

(1) مجلةهنارالاسلام السايق » ص ١١1‏ 

(4) .الشافب الشايق. اليئيسيو غسسلافيا ٠‏ 

لرع) العلمانية » سفر عبد الرحمن » ص 158 


آلالجواء التي تظضل الدحياة في الدول الشيوعية حيث يقسول : 


(( فجوالارهابالداكم الذى تمسارسه الد والة على الشعسب بحجة 
المحسافظة على النظام من أعدائه »2 وجوالجاسوسية الذى يعيش 
فيه العف الن ند أن الواالد لايأمسن ولنده ولا الزوج يأمن زوجتسه 
و لالائج يأمن أخاء 4 "هته الكو الدى يكن أن يؤفذ فده الاسجتهنان 
بالظنسة فيحاكم ويحكمعلسيه بالإعدام أو الامتقسال في قلوج سيي-سهريا 
أوبأى عقلية زإذ عتم ٠.٠‏ وهوجولالايسسح يوجود التعاطفف 
د ١‏ 
بين السعسدت: و اليد ولية )0 


وهذهءالدكتاتوية تظبر أيضا في شن حسرب قاسية 

شسة العي نات الذيييتئة + ونقنافة الات الاببدلافييبةة: 

كتب ديم اللمساجد » والأثارالاسلاميسة » والمدارس الديئهية» 

وإن أشد الاقم بحارية للدين هسم الشيويون »وقد أصدرت 

يت الف وينة عدة تعليسات عام 518اه (1514م) مشبسا 8 

21 :(( محظسور إصدار أيسة قسواضين محلسية أولوائج في أراضي 

“:.ه, ‏ الجمبسسوي نس ة يكب ون من شسأنبنا عرقلة أوتقييد حرية 
المتبيرة أرإيياة انين امحارات ]و وزاك طن أب ابن ممقتذات 
الُواطسنين الدينيةء 1 ش 

020 لسن تجرى أية مسراسسم أو احتفالات دينية في أى عمسل من أعمال 
الدولة أوفن أ احتفال يني عنام أو اجصساص:+ 

5 حرية القيام بالطقوسالدينية مكفولبة إلى الحد الذى لايؤذى إلى 
اضطسراب النشظضام العام »إذا كانت غير مصحسوبة بالتعدى 
على حقوق المواطنين في الجمبسورية السوفياتهية ٠.0‏ 
وللسلطات المحلية الحق في اتخاذ جميع التدابير اللازشئنة 
في هذه الا راض لمان المحسافظة على النظسام العام و الامنين ٠‏ 


4598 هذاهب فكرية معاصرة » ص‎ )١( 


5 التعليم الديني محظلور في جه يع العدارتن الس ةو الخناضة» 
ويتعلم المسواس سق الدين على اتفراد )) 


إن الشيوعيين يسركزون جهود هم تح والاتتساد فحسسسب» 
حاجبين 7 السسديسسن ” عن مسريح الحيياة يكل ماتحسين لبسة # 
لان كسارل ماركسيدرى : أن التنظام الاتتهصادى هو روح الاجتماعء وأن 
اقيق و الحضسسارة و قلسسففة الحيساة و الفنسون الجميلسة كليا أفسير 
لجهحذا الا يهسات٠‏ 


ان الحضارة الغربيسة قد تدهورت وأصسييت بالخ واء الروحسي 
الذى يؤدى بالانسان إلى فقد عناصر وجوده الانسانية الصمحيحصة 
الموائفةلفطسرته التي فطلرالله الناس عليسها » ويعيشالانسان 
هناك في الشسرق أو في الغسرب ‏ في الحد الاذنى من حي ات سسهء, 
وهوحد وجوده المسنادى فحسب ٠‏ لا الحلمانية تجعله يعتقصد أن أى 
مخطط من مخغططات الحياة : الاجتمايسة أو السياسية أو الاقتصسادية 
أوالاخلاقينة 60.. الخ يجب رن سل الانسسان فحسب! 
كمسا تدع والحلمانيسة الى أن يكون الدييسن وجميعالتشاط سسات 
السروحية مقصورة على النظاق الفرد ى الخسساصد ون أن يككون لبا علاقلة 
بالجتمسعأو الد ولسسة أو النظسام » بل ودع والى اتنسسا"الدين تعامة 
عن الحياة !! 


إذن 2 فلايوجد في الدولة العلمانية مفبسهم قسابت 
يسكن به التميسيز بين الخير والشروالع دل والظلم » ولا توجد 
أبسة الستزامات أخلاتية قبط العتنكلافتلاك الشتكريت سبحة2 
الاأمراد لشيوع وجوكان تطسر متسايفية كل اند اييكسين : 


وين ميسلا تبتى كل واحد منهم قوانسين خلقهية خامصسة ٠‏ 


(4)1-_مقتطفات : الاسلام والحففسارة الانسسائيية ؛ محمود خفاجي ص 164 
0 ماذا خسر الحالم باتحطاط المسلم ين #الندوئى 6 ص ٠١16‏ 


اح لاست 


اليساب الأول 


الحلباية في إندونيسا 


الفضمل الال : دخسول الحلمانيةإلى إند ونيسيا والاشباب التي أدت الى 
تقبللولبلبا 


الميبحث الاول 03 


وصول الاوروي سين السسسى إند وس -- سا 0 


إن هزيمة العرب والسلمين وطردهم من الابُدلس في عام 4ه ( 1151١م)‏ 
أغْرتِ البرتغاليين و الاشبان ن بعلاحقتهم واكتشاف طرق تجارية جديدة غبر الطرق التي 
يسيطر عليها الحرب و السلمسيون ٠‏ نقد تمكنوا من السيظرةعلى بعض المراكز على شواطي * 
البحر الابّيض المتوسط و بِعض مناطق شواطنى * المحيط الاكالي في غرب بلاد المغرب » 
وبعد أن استقروا في تلك المراكزوشعروا بأن السيطرة بأيديهم خططوا لما يلى : 


(( 3 ب محرفة طرق تجارية غير الطرق التي يسيطر عليها السلمون » وبسبمذا 
يصن" لاوزوييون:الى إلشرق »© وينافسون السلمين الذين يفقد ون 
م يجنون من أرياح من التجارة » و يسيطرون هم على طرقها بد لامن 
السليمين ٠‏ 
عند الوصول الى الشرق يجب أن يعملوا على نشر النصرانية في البلاد 
التي يدخلونها وحث النصارى على محارية الاسلام حريا لا هوادةفيبا ٠‏ 
الاتصال ينصارى الشرق وحضهم على العمل معهم له جتثاث جذ ور الاسلام * 
ال اد تن ول ينوا التملئين 21 


كان البرتغاليون و الاسبان يقد تلقوا امدادرات كثيرة و عونا طائلا من الد ول الاؤرهية 
لقتال السلمين في الائّد لس > و م سه امس سس ]ع سدق 


» محمود شاكرء الطبعة الاؤلى » المكتب الاسلامي ببروت‎  ةيفارغجلافوشكلا‎ )١( 
3 16 55لء ص‎ 


تمككوا من اخراج السلمين منيسا وملاحقتهم في كل مكان ٠‏ وكانت 
خطتسهم حرب السلمسين والقضسا؛* عليبم عمكسريا واقتصاد يسا ٠*وفي‏ 
خلال تنفيذ هذه الخطة العصبليبية عرفوا ناطق جديدة ٠‏ 


وقد قام البرتغاليون بعمسل بحسرى كان من نتائحج اه 
محمسرفة رأ سالسرجاء الصالحم عام 05٠1ه(لا165م)‏ وداروا حول أفريقيا 
ثم استمسروا في رحلتهم الى أن وصلسوا الى الساحل الغسربي للبندء 
وقداتخذوا منطقة (غوا) قاعدةلهم٠وكانت‏ هذه الرحلة 
تحت رئفاسة ( فاسكودىغاما ).والجديربالذكرا ن الذى أوصله الى البئد 
كان هوالرحالة السام ( ابن ماحل ) ومن ناحية أخرى ترى 
ان فاسكسودى غاما لم يوجه رحلته الى شواطى “بلاد العرب» وأنسا 
اتجهالى البسند ,باشرة » لاه كان يريد أن يصل الى نهاية 
بلادالاسلام ٠‏ يقول محمسود ش اكرة 


(( كان البرتغاليسون يسرفيون في الوصسول اللى آخسر ديار الاسلام » 
ولكنهم يئنسوا من ذلك » فما وصلسوا الى متطقةإلا وجدا نيبا 
سلمسين » حيث كسان المحسيط البندى آتذاك يحسرا اسلاميا 
خالصا ٠‏ لذا فكروا فرالانتقام من السلم سين وغسزوهم في عسقرد ارهم 
فسي أرضالعرب ٠٠٠‏ 


(( ويمكن ان نستشحر الروح الصليبية عند اليرتغفاليين في كل 
الائمال التي قساموا ببا٠‏ فاضافةالى ماقاميه فاسكودىفاما 
من ضسرب كالكوتا بالقنايل »#*فقد أغرق سفينة في خليس سي ء 8 
تنقلكَ الحجاج من اليند اتحعتى نكنم على ظبسره ا مائلة حساج 
00 جميعصلا بيبتيعد أن قحسل بهسم الاق مج دل 

فلمعاد الى كالكوتا فأحرق مجعوعسة من العسراكب كائلت 
00 بالار هوطع ايحة وآذان وزأنوف يحارتها ٠‏ وكان في مدينة 


كينو في شرق ا ل ل 0ه لش ا 


معحظيبا طعى أيه السبرتغاليين بمجسرد دخولس مالس ديئة 


)١(‏ الكشوف الجخرافية » ض 121-1239 .م و17 .1761 يتمهم , مدقل كمه طوصوزع5 
(؟1) الكشوفالجغرافية 4 ص 11 


للك 
وأسلن “البرتغاليون بعد انتصسارهم فلسى الساليك في محركسة ( ديد] 
اللحية أنهببم سيبدمون الاماكن المقدسةالاسلاميية في مكة 
: اميم : ااي 
والمديئة »واأتهم سيزيلسون فنعبا آثسار الاسلام .)0 


وبعد أن سيطسيت الورتغسال على متطقسة..لإغوا ) بالبند انطلقت 
احجحجدى سفنبامئهباً تحطومالاكا في شبسسه جسزيرة الملايو عام 
دلاكه (9ءهام) بقيادة ديفولوفيزد ى سيقوير .وهذه هطلتي 
آول سفيسنة وصسلت الى المنطقة وعلى متتهسا أصحساب الجلود البيضسا” 2 
أى الاوروييون الذين عسرف تسم فيما يحلد أنهسم يقي د ون السيظرة 
على تلك المنطاقسة ولديهسم الاستمداد السام لقتال السلم ين هناك » 


و تتح الستسسار طيهم من جيسع التسواحي بعداللح اطةالقامسة» 
ثم محا ولسةاتشسر التسسرائيسة بين أبناء النطقة وحفه م على بحارية 
الاسلام ٠*وقد‏ اتخذت البرتغال مالاكا فيما يعد قاعدةلشتن 


الحمسلات علسى الجسزر الإنسد ونيسيسة وخصاصة جزر مالوكو الغننة 
بالتوايبل والببسارات ٠‏ وقد استطاصت البرتغسالالسيطسرة علسريهى 


مالاكا بعد أن تخلبتٍ على السفن الحريية والهندية في معركة (ديو) 
يقلول همكا : 

(( وفى الحقيقة أن البرتغاليين يرون أن مالاكا منطقة استراتيجية وغنية» ولذلسك 
حاولوا السيطرة طليباء وفىعلم ١١١١‏ م (+151ه) وصلتالسفن الحريية 
البرتخالية بكل ما فيبا من محدات حريية و جنود الى المنطقة تحت قيادة ( الفوتسو 
البكرئ ربوج بوصدطآ 22 وكده 412 ) »فدافحت مملكة مالاكا الاسلامية عن نفسبا 
تجاه الهجو, الحربى البرتغالى + وبعد أن داءت الحرب بيذبها حوالى شرة أيام 
انبزمت جيوش مملكة مالاكا الاسلامية » وذلك لكثسرة جنود البرتغالييسن 


مج ان ا و 8 

للق هى المعركة التى و قعت بين البرتخال و مصر فى سنة 0 مكلان البرتغال 
تمنعالسفن الحريية من السير فى طريقها الى جزرالهند الشرقية والصين»وكان 
النصر فى هذه المعركة للبرتخال ٠»‏ ( موسوعة التاريخ الاسلامى 0/8 )2 

(؟) الكشوفالجغرافية »ص 17 


(م) ومنالمحرو ف أن مالاكا اصمة مملكة مالاكا الاسلامية آتذاك » وهى ميناء التجارة 


ف نطقة * 
(+) المصدرتفسه ص 1234117 ,معلسوة 15182 +ممدنا طود ه513 
(0) انظر موسوعة التاريج الاسلامى »أحمد شليى ©» 8 / 7١‏ 


فظنا دعق معدا ارين مره 0 : 

وكان أول عمل قام به البرتخاليون في مالاكا بحد استيلائيسم عليها عملا 
أثار مشاعر السلمين ٠‏ فقد ينوا حصنا بحجارة انتزعوها من القبور الاسلامية 
ثم أقد موا على اعد ام الامخالي السلمين وقام زعيميم البحرى بأعمال القرصنة في 
المحيط الهتدى ‏ المحيط الاسلامي آنذ اك فتركوا في قلوب الناس مرارة الا حساس بالخيانة 
والتوحش ٠ثم‏ (( سمح البرتغاليون لمن ساعدوهم من أهل الكفر أن يخرجوا 
بيضائحهم و بثرواتهم في أمن وسلام » ولما لميبق بالمدينة إلا أهليبا 
من بسنى الاسلام صد رت الاوامسر ياطلاق الثار على جميح من في الشوارع دون 
استغناء للاطفال والنساء » وأذن للمعتدين بسلب المدينة ونببها » و حلت 
بالسلمين نكبات و ويسلات يعجز القلم عن رصفها » ثم, مسد رت الاثامر ببدم 
اللساجد ونبشرقبور السلاطين لتبنى من انقاضها كنائس الفاتحين وقلاعهيم » 


فكانت حملة ممليبية قاسية » وعقب ذلك بد! إكراه الناس على الدخول في 


)2 
المسيحية وإبادة من لايستجيب لدعوة الستعمر)) 
و في الحقيقة أن الحروب التي شنها البرتخاليون كان تحروبا صملييية 


بالد رجة الاؤلسى وما:الجاتب الاقتصاد نى'إلا نجانب مننها ينهد ف لاضعاقذ النسلمين و نهب خيزااتهم 
فبووشيلة فوليسنغاية ف وإننا الغاية'هي'إزالة الاسلام ٠‏ و لنننظى. مداقلا 

لذلك ماقاله اليوكرك » قاكد الجيش البرتخالي قبيل هجومه على مدينة 

مالاكا الاسلامية حيث يقول : 


(( الام الال هوالخدمةالكبرى التي سنقدمها للربعندما تطرد السليين 
من هذه اليلات وتخمد نار هذه الطائفة المحمدية حتى لاتعود للظهسور بعد 
ذلكأبيدا ٠0٠0٠11‏ وأنا شديد الحماس لمثل هذه النتيجة » فيإذا 
استطعنا الوصول اليها ضيترك السلمون البند كلها لنا » إن غالبية السلمين 
و ريما كلهم-يعيشون على تجارة هذه البلاد؛ و لقد اغتنوا وأصيحوا أصحاب 


ثروات ضخصة » و ( مالاكا )هي مكرهم الرئيسي' » ففنها ينقلون كل عام التوابل 


580 انظر 8 .17,5 .1هآ ووعلهوئا , 1ه غهما دده‎ )١( 
896 أند ونيسا » محمود شاكر > ص‎ 0 
إحرة : موسوعةلتاريع الاسلامي ارقف‎ 


والادّمة إلى بلاد هم دون أن تستطييح منعهم » فإذا تمكنا من حرما نيم 
من هذه السوق القديمة لا يبقى لهم مينا“ واحد أو محطة واحدة مناسبة في 
كل هذه المنطقة ليستمبروا في تجارتهم » وأؤكد لكم أنه إذا استطعنا 
تخليص ( مالاكا ) من أيديهم فستد ار القاهرة ٠٠٠‏ ويحدها +٠٠‏ تز ار 
”7 
كة نبائيا! ) ) 
و في التقرير الذى قدمه البوكر لملك البرتغال في لشبونة بعد همنيسة 


مالاكا » قال * 


)) وقد أظتنا الطريق الى بكة » و أن الحرب قد قتلوا » وأن المسكتبت 
يعني ملك سلكة مالاكا ‏ قد هرب )) * 


وقد اهغعزت أورويا حينما سمحت أن البرتغاليين قد سيطروا على مالاكا » 


فأتاموا قداسشكر » وذلك في عام 9411ه (1519م) قال اسهد 
الخطياء في هذا القدا سأمام ليوالعاشر (( ان هذا سيسهل استصادة 
القدس ) وفسر كيف أن الصليب وصل الى أماكن بعيدة » واتهم سلطسان 
مالاكا بأنيه مسلم متحصب ء يكره النصارى » وتادى بحسرب سليبييمة 


و 
جديدة لاحتلال القدس )) ٠‏ 


,كانت د واف البرتغاليين بالنسبة لمالاكا ‏ وما حولها من اند ونيسيا 
وفهره1ا ل مزيجسا من عوامل دينية واقتصسادية ٠‏ وظاهطر 
أن الحروب التي و قحت بين البرتخاليين و المسلمين في مالاكا ليث إلا اعتدادا 
للحتيروب الصليبية التي وقحت في الاند لس في أواخر القرن التاسعالبجسرى 
( الخامصس شر الميلادى ) ٠‏ وقد كان اليرتخاليون يكرهون السلمسين » 


111721151 2 الاسلام في الشرق الاقصى‎ )١( 

(؟1) أنظر 1 175 ب. 701 ووعتلهمة م 1518 5هدا طوجوزع8 
(1) وهو كامي لو بورسسون دمتغعوط ©1116هوه 
(4) الكشوفالجغرافية »ص ١1‏ 


وما د فحهم إلى الوصول ,الى تلك الاراضي الشرقية الناعية ‏ مالاكا و ماجاورها ب 
يالا حقد هم على الاسلام وإن كان قد أخذ شكل التجارة والمناقمة 
على البضائعو الارياح ٠‏ يقول قيصر أديب مخول : (( ٠‏ أما الحرب في 
بحو العربتو المحيط الهندى..غكانت سراعا للسيطرة على التجارة في تلك 
المنطقة ٠‏ وكان البرتغاليون بحاجة ماسة لسلسلةمن المواني” المتتا بعسسسة 
)00 
ليستطيعوا السيطرة على التجارة و التخلجى من المنافسين المسلمين ٠‏ )) 
فالخلافات الواقعة بين التجار:ةالسلمين والتجار البرتغاليين كانت استمسرارا 


للحروب الصليبية التي بدأت في البلا العربية »ثم في الاندلس* 


و بهذ! يتضح لنا أن وجود البرتغاليين وسيطرتهم على مالاكا ليسسسس 
لالجل الاقتصاد أو التجارة وإنما المصارعة الاسلام والقضا* عليه ٠‏ ولتحقيق 
هذا البد ف حك البرتغاليون مالاكا وماحولتها يكل الوسائل » عكري 
أوغيرها.ء 


ويعد أن استقروا في مالاكا » انطلقوا نحو جزر إند ونيسيا » وكان في 
تفوسهم نفس ذ لك الرو والهد ف الصليبيين ٠‏ فوصلوا الى جزيرة جاوا » يني 
في منطقسة ( فبرسهسق 1 ثم واصلوا رحلتهم الى جزر مالوككو 
و باندا وترناتيه وغيرها الغنية بالتوايل ٠‏ و هناك »© بِدأوا يركزون سيطرتهسم 
فيب!ا + وبثوا سمومهم الصليبية الاستعمارية في تلك الاراضي السلمة ٠‏ 

وكان البرتغاليون أول من قد م إلى أرخبيل الملايو ثم تبعتهم الشحوب الاورويية 
الاخرى مثل الاسبان والهولنديمن وغيرهم٠‏ 

أما أسبانقها فقد كانت تتلقى مساعد ات كبيرة من د ول أوروبا معأنها تحتير 


دولة قوية كثيرة السكان»و السبب في ذ لك انها كانت مشتبكة في معركة لابادة 


(1) الاسلام في الشرق الانُصى مص 1١565‏ 
(؟) حوائنئ. عام 115وام (515ه) أنظر 2,528, 113 لوعو لع 5 


(؟) انظر * ّ 7 .2 ,551 . 781 لومهذهولة طوعوزءو 


المسلمين في الانّدلس ! وبالرغم من أن البرتغال وأسبانيا وقعتا في حروب مسح 
المسلمين فان هذا لم يشخلبماعن رحلاتبما الاستكشافية لان الهدف الحقيقرمنها 
كان هو ملاحقة المسلمين.و مطارد تهم » يقول محمود شاكر : (( كانتهمبمة 
أسبانيا الالتفاف على المسلمين من ناحية الشرق بينما كلفت البرتغال بالتحصرك 
: )0غ 
من الجنوب لاتمام عملية التطويق )) 
فغادر ( ماجلان ) أشبيلية عام 515ه (1511م ) وطاف حول أمنب مريكيننا 
الجنوبية » ثم دخل المحيط البادى وأخيرا وصل الى جزر الغيلييين ٠‏ فحاول 
ماجلا نالسيظرة على تلك المناطق و يقية الجزر المجاورة لها ٠‏ وفنذ أن وصل 
ماجلان الى تلك الجزر ملئت أجوا وها برائحة الصليبية بسببكثرة جثت الموتي 
من المسلمين الذين لاقوا حتفهم على أيدى الاشبان ٠‏ يقول محيسود شاكر: 
(( أخذ ماجلان يعمل على تمكين صمديقه من السيطرة على بقية الجزر » 
وانتقل الاسبان من جزيرة ( سيبو ) الى جزيرة صغيرة يالقرب منها ٠‏ وكاسان 
عليها سلطان مسلم يدعى ( لابولابو ) و بمجرد أن علم الاسبان أن الحاكم مسلم » 
ثار حقدهم » وصبوا جام بهم على السكان حيث طارننوأ: التسا* » وسطوا على 
الطعام » كاسم لجان ؛ فاضرم الاسيان النار في أكواخ السكان » و فزوا 
آل 
هاريين ))20٠6٠‏ 
شم أرسلت أسبانيا أريع سفن أخرى ٠‏ وفن سو" حظها أنها فزلت في 
جنوب الفيليبين يعني في شواطي* جزيرة منداناو التي يكثر فيها المسلمون 
وصولهم أعلنوا صراحة بأنهسم جاوؤوا “لتطبيق سياسة هد فها الاؤل ؛ توصيببج 
5 5 1 إلق 
رقعة الممتلكات الاسبانية 4 والثاني » تنصير سكان البلاد التي يحتلونها. 
وهكذا نرى أن الروح الصليبية عند الاسبان لم تكن أقل مما عند البرتغاليين ٠‏ 


يقول قيصر أديب مخول : (( والكتآب الذين ذكروا الخلافيين الالبلان 


)١(‏ الكقتوف اليجغرافية » ص ؟؟ 
(؟1) وسميت / تخليد!' لملك أسبانيا آنذاك ( فيليب الثاد 
رعء) الكشوف الجغراأ فية )ص 786 
(غ) الكشوف الجغرافية » ص 78 


ني ) 


0000 السليين ألسحوا الى أن هذا الخلاف هو امتداد للحببروب , 
الصليبية ويخاصة الحرب بين السيحيين و السلمين في الائد لس في أواخسسر. 
القرن الخامسعشر )) أى أواخر القرن التاسحالبجرى 3 


وظلت الحرب في الفيلييين يمن الأسيان و المسلمين لمدة ثلاثمائة عام 
تقريبا ٠‏ ثم أح سكبار الستحمرين الامسبان بحد هذا الصراعالطويل » اتهسم 
بحاجة إلى سياسة جديدة ٠‏ يقول قيصرأديب مخول : (( ولقد كلسب 


بلتزار جيرو دييه » و هو من الذين اشتركوا في غزو حوب الفيليبين سذ 0 
1مس( 1194ه) مذكرةالى الحاكم العام الأسباني سنة ٠144م‏ (1954اه) 
وانهي ان تتوقل الجهود التفسذولية لتنصيرهم و تقوم المساعي فقط لاد خالهم 
ضمن إطار النظام الحاكم ) ) ٠‏ وهذءالسياسة طبقها الهولندي 3 


حينما وصلوا لاؤل مرة إلى إندوئيسيا ٠‏ 


وهكفا] كانت الد وافحالحقيقية لوصول الاؤروبيين إلى بلاد السليين في جنوب 
شرق آسيا وغيرها من العالم الاسلامي دوافعصليبية » و هي ذاتها الد وافسسسسع 
الحقيقية لكشوف الاؤروبيين الجخرافية ٠‏ 


و بهذه البروح . الصليبية وصلت سفينتان أسبانيتان الى جزيرة تيد ورى » و باشان 


و جيلولو بائد ونيسيا عام 511ه (1511م) عن طريق الفيليبين ثم كاليماتتان 
ليك 
الشمالية ٠‏ ومن أواخرالقرن الحادى شر البجرى ( بداية القرن السادسعشر 


البيلادى ) وصلت موجات جد يد ة من الاوروبيين الى تلك المناطق يشل 
البولنديبن والاتجليز ٠‏ 


قفي عام 4 ٠٠لهه(‏ 5590ام) إتجبهاتعيس جرتدة بيحيادة 
1 5 
( كورنليسدى هوتمان د10 115:841هم2ه6 ) تحوالبئند ٠‏ 


(1) الاسلام في الشرق الاقُصى “ص 171 
(1) الاسلام في الشرق الاقص #ص67١‏ 


(5) انظر 327-86 .ط ,1515 . 701 ,تههه1كوهة طععوزْء8 
(؟) انظر 9 .م ,211 . 181 و 1همم1مدلا طوجودمع 


ره وقد أرسله التجار البولنديون الى لشبونة عام 515 ١هليتفقد‏ و يجمعالمعلومات 
من البرتغاليين عن الجزر و المناطق التي سيطرعليها اليرتغال في اند ونيسيا »- 


كم واصلت رحلتها زنِحواند ونيسيا » و وصلتآلى ميناء ( بانتين ‏ #8كهعة) 
الاسلاى على ساحل جاوا الشمالي الغريي في عام 85١٠1(ه‏ له . 0 
هذا التاريخ بدأت هولندا تشدد قبضتها على تلك الجزر ٠‏ الاين جزر 
اند ونيسيا كانت تحتل مكانة الصدارة. فيالعالم لأنذك بمحصولاتبا الوا عطي 
وخاصة التوابل ٠‏ وكان التجار العرب والمسلمون قد سيطروا على تجارة هذه الاشياء 
الغالية عندما كانت لهم علاقة تجارية قوية محسكان إند ونيسيسا ٠‏ ْ 


ولميكن الاند ونيسيون يحاملون اللستحمرين الجدد ‏ الهولنديين ‏ محاملة 
قاسية > لانّهم ‏ آنذاك - كانو واقعين في صدام حربي معالبرتخاليين وكان 
الوولند يون أنفسهسم واقحين في نف سالصدام » فاعتير الاند وني نيسيون أنه مسن 
الممكن جعل المولند بين حلفاء لهم ضد البرتغاليين ٠‏ ومن ناحية أخسرى 
فان الهولئديين اتخذ وا السياسة إلاخيرة للاشبان » يعني قبول الواقع الاسلامي » 


وعدم اجرا* عمليات قاسية تجاه السلمين 6 فاظهروا رغبتهم في التجارة فققطء 
وعقدوا عدة محاهدات صلحية معالممالك الاسلامية في بداية وصولهم الى جزيرة 


)) 
جاوا 220٠‏ ولغرضالسيطرة على البضائحالتجارية أقام الهولنديون ..” شركة 
اليئد الهولئد 5 التجا رم م 16م *5ه0 06ج 1موعمه11 

20 8 

دهع ه60 ) في عام ١1١٠٠ه‏ ( 1181م ) بساعدة ومساندة 
الحكومة البولندية المادية و السياسية و العسكرية » واتخذت مركزها الادارى في 
0 أسبستردام هدةمء مدخ ) ٠‏ ومنذ تلك السنة بد الهولند يون يمد ون 
.: 7 


أيديبمم الاستعمارية في اند ونيسيا ياسم تلك الشركة ٠‏ و راحت هذه الشركة 


تنفيذ أغراضها وخططبها التجارية الاستعمارية باستعمال كل الوسال من خداع 


- والمحلومات الالخرى التي يحتاجونها في رحلاتهم نحو الشرق * 
اتنظضر | 237 م 175 . 01 وهعصهة , هداقد ذهسن طوحجدزء5 
)2010 انظر المرجح نقفه 
(؟1) أندونيسيا » محمود شاكر )حص +١‏ 
() انظر 868 م175 . 701 رقطاسوظ , 15155 5هه طوجتدزم8 
(4) انظر ص ©ر من هذ] البحث © كما اتخذ الانجليز أيضا هذه الظيقتة 
في يداية استحمارهم للهند ٠‏ 1 


(5) أنظر 86 .م ,17 . 701 ودعلعهة , سهذكة غهما طدجوزء8 
)03 ويد يختصر ب 0 6 .ه.خ87 ) 
(/ا1) آنظر 2 . 5 151 . 5701 1همه1هذةة طوعحوزم8 


5 -244 .تر و *1 . 1هلا و دوطاسوط , سهذك1 أهدنا طوعحد زع 5 


واجبار وظلم واستغلال واحتكار الى غيره » للحصول على التوايل و النحاصيل 
00 


الزراعية الائد وئيسية الاخرى ٠‏ 

وفي عام 1117 (ه ( 17154م) أصيبت الشركة ( .-7.0.0؟) بانهيار » وذلك 
لسيب الفساد الذى وقحفيه موظفوها » فأدىالى ]فلاس الشركة » فتسلمت الحكومسة 
البولندية كل التركة وقامت بادارة الشركة و تحملتأعباءها بحد أفلاسها رسميا ٠‏ 
وانتقلتكل أموال الشركة و ديونها الى أيدئ, الحكومة البولندية ٠‏ و كانت الشركة 
في أول أمرها تعتبر شبه رسمية»و لكن يعد ذلك التاريخ مارت الشركة حكوية 
هولندية ميم ٠‏ وزيادة على ذ لك صا . رت حكومة هولند| حاكمة على اند ونيسي 

1 

بصفة رسمية » الى ان أخذ مكانتها الستحمرون المريسطانيون ابتدا” من عام 
3118-11177ه (١1411١141م)4‏ بعد هزيمة هولندا أمام جيسبوش 


فرق 
نابليون بونايرت ٠‏ 


ولما رآت انكلترا أن فرنسا احتلت هولند! » بعد هزيمتها أمام جيوشنابليون 
بونايرت » أسنرعت انكلترا الى احتلال مخازن الشنركة الهولندية في اند ونيسيا ٠‏ 
فسقطت اند ونيسيا تحت حكم الشركة الجريطانية للبئند الشر قية من عام ١111‏ السى 
عام 114اه (١18(1-14(1م)‏ © وقامالسير ( توماسستامغورد رفلسسيز 
5ه “كه 5 مقدهه2 )- وهونائب حاكم جاوا التايسع للحا العياج 


البريطاني في بنغال باد خال نظام الحكم الذاتي المحلي في أند ونيسيا +* 


ولم يدم الاستعمار البريطاني طويلا في اند ونيسيا ٠‏ فقي أضصطرعام 1417م 
(118١اه)‏ تم توقيحمعاهدة بريطائية هولندية في لندن تقضى باعادة الستعمرات 
و الممتلكات البريطانية في اند ونيسيا الى هولند! ٠‏ ويبسذه المعاهدةأعهادت 
هولند! سيطرتها على اند ونيسيا » فاستولت الشركة السابقة ( :100090 ) على اند ونيسيا 


)١(‏ أنظر 2 ,و 111 .701 ولهمهذههةة طوعولء8 
0 أنظر 1 .م 1781.7 و1همهذهوهنز. طوححد زء5 


() أندونيسيا » محمود شاكر ص 1375 
(4) انظرء اند ونيسيا » السفارةلإند ونيينة بجدة ص 277 وموسوعة التاريج 
الاسلاميسي 8/ 051١‏ واندونيسيا محمنود شاكرص 615 


ب 343 


من جديد وعادت و1 مستحمرة لاند ونيسيا من جديد » رافعة رايتها فوق تلك 
الاراضي السلمة ٠‏ 


ملحوظات : 


أن كتثيرا من الكتآب الاند ونيسيبن ©» مسلمين كانوا أو غير مسليين وتوم 
أن الدافح الال لمجيى* الاورويتين:الى جزز الملايبو» و الىاند ونيشسيبا بصفة خاصة #هؤ التوابل » 


لا اند ونيسيا كانت في مكانة الصدارة في العالم آنذاك ‏ بمحصولاتها الزراعية 
وخناصة التوابل ٠‏ يحني أن الدافح كان اقتصاديا للحصول على المال بالدرجة 
الاؤلى » وليسدافعا دينيا صليبيا ٠‏ و بتحبير آخرء ليسلاجل مواصلة للروب 
الصليبية الواقحة في الائّد لسو تطويق اخ 

ولسنا نوافق هذا الرأى » بل نقول : إن الحقد الصليبي هوالحافز 
بالد رجسة الاؤلى لمجي* الاؤروبيمن إلى تلك المنطقة النائية »© سواءكانوا من 
البرتغاليمن أو الاسبان ا و الهولتديين ] والبريظاشين أو عرسم ٠ ٠‏ وذلك لامور : 


الاول ) كان المسلمون يسيطرون على تجارة التوايل منذ أمد بعيد 
ومركزها الرئيسي أند ونيسيا ‏ وكانت تدر علييوم أرياحا طائللة ٠‏ ويعد 
سقسنوط المسلمين في الاندلس » رأى الاوروييون وخاصة البرتغاليون والاشيان 
أن قوات السلمين الحربية قد ضعفت و تدهورت »> وما بقيت عند هم إلا قوتينخم 
الاقتصادية » الناشئة من التجارة » وخاصة تجارة التوايل ٠‏ فقام البرتغاليون 
و الايان بالمغامرة طالبين الارّاضي العي تنتتسج تلك الانيا*الغالية » 
للسيطرة عليها » لار السيطرة عليها تضعف قوة اللسلمين الاقتصادي . 
فوصلوا الى جزر الملايو الغنية بالتوايل واستعمروا تلك الاراضي وسيطروا عليها ٠‏ 


وبهذا ضعفت الحركات التجارية بين الائد ونيسيين والعرب »يحني بعلد 


أن سيطر البرتغاليون على ميناء التجارة الرئيس في تلك المنطقة ( مالاكا ) ٠‏ 


14 أنظر © أتدونيسيا ©» السفارة الاند ونيسية بجدة ص‎ )١( 
ومن المؤسف ان بحضالمسلمين الاند ونيسين مثل الحاج أغورسالم وهمكا‎ )1( 


و غيرهما يقولون ببه«أنظر م 2535 -254 .م ,197 .8,781ة1ه1 كمه طوعوزع8 
5 11196 .(هل و طلهمهوذعههة طوعوزء35 


51 فالتوايل أو جمح المال لم يكن غايتهم + و لكنها وسيلة لاضعاف السلمين * 
و هذا ظاهر في قول البورق عد مجوكيه على مدينة مالاكا الاسلامية حي 9 
يقول : (( ٠٠٠‏ فإذا تمكنا من حرمانوم ‏ المسلمين ‏ من هذه السوق القديمثة 
لايبقى لهم ميناء واحد أو محطة واحدة في كل هذه المنطقة » ليستمروا في تجارتهم » 
وأؤكد لكم أنه إذا استطعنا تخليص مالاكا من أيد ينهم فستنهار القاهرة وبعدها 
تنبارمكة ٠ )) ٠٠٠‏ وعن المحروف لدينا الدورالذى لهبته القاهرة ودكة 


فى حركات الدعوة الاسلامية ٠‏ 


( الشاني ) إن الشغل الشاغل بالنسبة للبرتغاليبن ‏ آنذاك - كان 


هواخراج السلمين من الانّدلس ٠‏ وفي وسط ذلك الحال أقاموا رحلات اكتشافية 
حتى وصل اليرتغاليون إلى رأس الرجا* الصالح قبل سقوط الائّد لس ب 3 


سنوات ٠‏ يعني في الوق تالذى كانوا في حروب طاحنة محالسليين ٠‏ 


فلي سمن المنطقي إذان » أن يأمر ملسك البرتغال أو ملك الاسبان باقاسمة 
رحلات اكتشانية بحتة - كما يقولون - بما تشتمل عليه من تكاليف مالية ومحداتكبيرة» 
حالما كانت الدولة منبككة في الحروب التي تحتاج إلى الا'ئمموال والرجال والمعدات* 

0 9 : 1 

فهذه المظاهر تدل على أنالرحلات التي قامالبرتغاليون والاشبان لم تكسن 
إلا تنفيذا لخطة حريية صليبية » و ليست كما يدعون * يعني ليسلالجل الحصول 
على التوايل ٠‏ كما أن التوايل نفسها لم تكن مادة ضرورية وخاصة في وقلست 
الحرب »2 و لكنها مادة كمالية ٠‏ 


/ الستالكة ) أن هولند! د ولة متعصية للدين السيحي إلى الوقسيته 
1 3 3 


الحاضر ع وقد أقامت أيضا رحلاتها الصليبية ٠و‏ قبل رحلتها الى اند ونيسي 
أرسلت حكومة هولند | كورنيليس دى هوتمان إلى لشبونة بالبرتغال ليتسسسسد ارس 


ويتشاور محالبرتغاليين حول مستعمراتهم في الشرق ©» وما يتحلق يعسزم 


١51 الاسلام قي الشرق الاقْصى » ص‎ )١( 
زوق الى الآن لم تعترف هولئد! بوجود الاسلام كدين رسمي في بلادها ؛ ماح‎ 
٠ أن الدول الاوروبية الاخرى قد اعترفت يه‎ 


2 


هولند! على اجراء رحلات اكتشافية صليبية جديدة ٠‏ والجدير بالذكران أحد 
البولنديين وأسمه ( يان هويغسن فان ليشوتن ‏ 5ه مطءهف1آ ه76 ممع 883 صدد) 
شسارك عام ؟٠٠اه‏ (195917م) في رحلة قامتيها شفنة جبا ته 
ي ١‏ 
برتغالية الى البند ٠‏ وقد استفادتهولند! كثيرا مما كتيه هذا الرجل 


من هذه الملابسات يتضح لنا أن هولند! كانت تتابحخطوات البرتغال و أسبانيا 
الصليييتين) إلا أن هناك فرقا ينها وبين البرتغال و أسبانيا في طريقة التعايسيل 
معالاند ونيسيين ٠‏ فان الهولند يمن كانوا يظورون في أول الامْر سياستهم التعاونيسة 
واللينة تجناه الاند ونيسيين ٠+‏ ولذلك.وجدوا مكانة في قبس لوبهم 
إن الهولنديين و غيرهم من الاوروبيسين قد يختلفون في أسلوب التحامل فحسلب * 
أما الهدف فلافرق فيه بين البرتغاليين والاشنبات و البولند بين » وهوهنشيدف 
صليبي في أساسه وتأكيدا لما تقول » نذكر أن حكومة هولندا أسرعت في ارسال 
بعثة كنسسية إلى ائند ونيسيا » يعني في ركاب شركة البند الشرقيية البولندية عسام 
14 ١٠ه‏ ( 5١11م‏ ) #“أى في بداية مجيئهم إلى اندونيسيا ٠‏ وكان :بام 
وء٠٠ه‏ ( 1915م) يعتير بداية وجود الهولنديين 0 أن 
ذلك تم بعد تسحسنوات فقط ٠‏ من وصولهم * ثم ابتدأ السيحيون الهولند يسسون 
في إقامة قد أساتهم عسلانية باند ونيسيا عام ٠١ 7٠‏ 1110م ) واتخذ وا مدينة 
باتافيا ‏ جاكرتا الحالية:_مركزا للحسركة الكنسية ٠‏ 

البدف 

اذ ن فلم يكن/من مجي* الهولند يمن هو الحصول على التوابل من اند ونيسيسا 
بالدرجة الاولى » ولكن هذفهم الاثبر/هونشر المسيحية في تلك المنطقة امتدادا 
للحروب الصليبية التي وقعت في الاتد لس ٠‏ 


وأخيرا » لقد صدق محمود شاكر حين قال : (( ان الدوافحالتي دف - 


أورويا للقيام بما وصلت إليه لم تدرس بعد دراسة كافية من جميح جوانبها وخاصة 
وريه 58 0 0 جموع 


)010 راجح -236 .7901.197 وقعلسوة ,و مة1م1 هما لوحوزء5 
2 0 237 
(؟1) راجح وصول الاوروييين الى اند ونيسيا(ص يام نا اليف 
(؟) راجح ص .9 من هذا لبحث 
(1) أنظر غارة تبشيرية جديدة على اند ونيسيا ص 5١‏ 


التاريحية منهاء ( ننا لم نزل تأخذ الجائب الإقتصادى وشومل الجائب الديتي الصليبى » 


وهذا الام هوالذى تؤكد عليه أورويا ‏ )) 


دعت لل سه معدي 
)١(‏ الكشوف الجغراقهية ©» ص6 


المبخث الثانسي 


أحيوال السب سلمين وقت وصول الاوؤروييين ,الى اند ونيسيسا ٠‏ 


وإذا نظرنا الوالأحوال السائدة في اند ونيسيا بصغ عامة وقت وصول الاؤروبيسين 
إليبا » فبناك عدة أحوزل أدت !الى عدم استطاعة السلمين الائّد ونيسيسن الدفاع 
عن أتفسهم حين هاجميم الستحمرون »© وسرعان ما خضح الاند ونيسيون لسيطسسرة 
الستحمرين » ثمإن هذه العوامل ذاتها أدت الى تقيل السلمين فكرة الحلمائيسسة , 
الوافدة ٠‏ وأهمهذ» الاجوال مايلي : 


أولا : جبل المسلمين بحقيقة الاسلام وعدم ممارستها كاملة ٠‏ 
ثائيا : تخلفالمسلمين في ميدان التحليم ٠‏ 
خالثا :ضع فالمسلمين في الناحية الاقتصادية و العلبمية والحربية ٠‏ 


الحالة الاولى :'جبهل السسلمين بحقيقة الاسلام وعدم ممارستها كاملة ٠‏ 
عيكو ا ‏ الج لوو عزوو كاد 1 ا 2 


لقد أصاب اند ونيسيا ما أصاب أكثر العالم الاسلامي من جهل المسلمين لحقيقة 
دينهم وعدم تطبيق الشريعة الريانية في الحياة على الستوى الفردى أو الجماعسي 
أو الحكيمي كاملة » و هذا الحال يسهل الطريق لاغداء الاسلام لا دخال الايديولوجيات 
أو الامكار التي تحار الاسلام وتعاديسه ٠‏ إن قوة المسليين تتوقف على مدى 
وعيهم بالمبادى* الاسلامية و الايمان بها محتطبيقه! في الحياة بكاملها ٠و‏ قد صور 
لتنا محمد ناصر الحالة الت يأصايت|إند ونيسيا بقولله: 


(( إن السلمين في انداونيسيا يتمسكون بتعاليم الاسلام » و لكنهم لايقد رون 
أن يخلصوا أنغسهم من المعتقد ات المخالفة للاسلام أو من الخرافات » و في بعض الالحيان 
وجدانا محضبه لايقبلدن بعض التعالهم الاسلامية الصحيح ةق * 


وأما السلمون الشبان أو المراهقون فبحضهم لا يزالون في ظاهرة الانسلاح عن 

العقيدة الاإسلامية و تجنفسح حياتهم الى هنا وهناك » دون هدف ظاه 

أو مستقيل صحيصح مزدهصرهء وليسمن الغريب أن نجدالآن بع ض أبتاء 

المسلمين الشبان والمراهقين لايعرفون قراءة سورة الفاتحة » ولاينطقبسون 
ا 

بالشسهناذتين إلا عند عقد الزواج أمامالمأذون الشرعي )) 

و لذا كانت الحالة كما صورها فنحمد ناصر في الخسينات من القرن الرابع 
عشر البجطرى فقد كانت الحالة أسوء بكثير في العهد الاستعمارى »حيث 
كان السلمسون آتذاك يحانون من قلة الدعاة الذين يرشد ونهم في أمور دينيسم 
وقلة المحلمين الذين يحلمون أبنا* السلمين وشباببم شؤون دينيم* 

و لايقتصر الجهل على ترك الحمل بالشريعة الاسلامية ولكن في بعضالانحيان 
كانت تنشب الحروب بين السلمين يعضهم و بعض#بسبب قضيةاختلافية فقبية بسيطة » 
مثل ما حدثنت في منطقة ( بونجول ‏ 285381 ) في سومطسسرا الغرييسة 
من عام 5173 ١هالى‏ عام 101١ه‏ ( 1471 -470(م) حيثانكشسم 
السلمون فيها الى فريقسين ٠‏ الاؤل هم الذين يتسكون بالشريعة الاسلامية 
وتحارون كل أنواع البدع و الخرافات و التقاليد المتحارضة معالاسلام ٠‏ وهذا 
الفريق سمى ( فادرى كعقوم ) ٠‏ والثاني هم الذين يتمسكون بالتقا ليسسد 
الموروشة بينهم » سوا“ كانت توافق الايسلام آم لا ٠‏ وهذا القريق سسى 
ب( تامهم أدات ثهلة هدوع ) +٠‏ ويحد أن رجع يعض" أبنسا * 
المنطقة من دراستهم في مكة صحخحوا المفاهيم الخاطئة المنتشرة في المجتسع 


)1 ( 5 وقة 282 موعلة د ,كت1قهع11 .11 ,15062515 21 5عغ151ع5 مولا 151881 
4 .م و1969 و5052#6د8 , عدزو261 .10 صو ممصو نم83 مملدة 01 


(الاسلام والسيحية في باند ونيسيا » محمد ناصر »2 الطبحة الاولى » مطبعة 
بولان بنتائج و مطبعة بلاجسر» بندونج 1١5715‏ ٠٠ص‏ 94) 00 

0 لان محمد ناصر كتب هذ! المقال في عام 574١م‏ ( 5908١ه‏ ) 

(1؟) قيسل إنهمثلاثة نفر» واحذ منهم من قرية فندى سيكات» و واحد من قرية- 
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عن الاسلام » وخاصة فيما يتحلق با كه تدر لاتتلامنة ٠‏ ولكن ردهم أهالي المنطقة 
وأتهيوهم بأنهم وشّابيون متطرفون > محاتهم لم يكويسوا يعمد وو 3 تصحيس سح 
بحض العقائد الخاطئة والائمال المخالفة لله سلام عند أهل المنطقة ٠‏ وقد 
اتسعت الى أن اشتحلت الحروب بينهم لمدة خم سعشدرة سنة ٠‏ والسيب الرئيسي 

لتلك المأساة هو جهلهم يتعاليم الإسلام وعدم تطبيقبا كاملة ٠‏ وكانت النتيجسة 
لهذه الحروب و التغرق دخولالهولتديين الى تلك المناطق السلمة و سيطسروا 


ابرق 
عليها وأخضعوا أهلبا تحت قيضتهم الاستحمارية ٠‏ 


وبعد أن سيطر البولنديون على مناطق كشسيرة في أند ونيسيا عملوا على تفريق 
المسلمين فيها و هذه السياسة التفريقية أدت الى ضحف حركات نشر التعليم 
الأسلامي التي لها دور بارز في تعليم أيناء السلمين أمور ديتهم وإزالة الجبل 

لفق 1 

بالشريعة الا سلامية فيما بينوم ٠‏ 

وقد حاول يعض السلمين الاند ونيسين وخاصة المثقفون منهم معرفة الشريعة 
الاسلامية عن طريق قراءة الكتب » ولكن المؤسف انهم قرأوا كتبا مسمومة أو غير جيد ة » 
بل قرأ بعضهم الكتب التي تتضمن أفكاراعلمانية » و يسبب جهلهم بعفاهيمالاسلامية 


الصحيحسة » تأثرت نفوسبم بتلك الاقكار الخاطفة ٠‏ 

(:2 - سومانيك »2 والآخرمن قرية فيوبانج » وزعم هؤلاء* الطلية اسه حاجي 
سكين ٠‏ ( أنظر و هشدءه30ه1 4ة 15248 صه1011قمه2 طوعوزم5 

فك ,1979 «دنجوطه لمدطه 1 غ1 ختطععمة7 ىر وطقع2 دوعلع 021 ٠‏ , مهقتساسة سطوةا 


( تاريخ التعليم الاشلااميفيائد ونيسيا '» مخمود ينونس» الطبعة الثانية ميم 
ملؤتيارا » جاكرتا » 1914م ص 77 
)١(‏ يحنيالذين أخذوا فكرة الشيخ محمد/عيد الوهاب و طريقته فن ,الاح الامة'الاشلامية 
وعقيد تها في المملكة العربية السعودية ٠‏ 
(؟1) همثل التدخين » وحلق اللحية » وأكل التنبول » و لبا سالثياب الفاخرة 
والعصرية » و زيارة القبور » و ممارشة الديك » والقمار»ء و تناول الاثيون» 
و شرب الخمر»ء والشهب والقتل وغيره ٠‏ أنظر 2512 صدعا1ة1قصوط اطوعول ه85 , 
() انظر 0 22.30-31 ,سهدهة هدعلثة1قهعم طوجوزه8 كن 
(5) النضدرالتنايق ' من-1 


د 44 


ويمكن أن نضسر ب مثالا لدّلك ماحدث في نفس ( سوكارتئو ممجوعاة 50 ) 


الرئيسالاند ونيسى السابق » حيث نه من خلال قراعته لكتاب .. ”الام سلام وأصول 


الحكم “لعلى عبد الرازق » الذى تكلم كثيرا عن قصل الدين عن الد ولة ققد تأثرت 
أقكاره بهذا الكتاب الضلل ٠‏ كما تأثرت أفكاره أيضا بالكتب التي تمعد الد ولة 
العلمانية في”فركيا  ”‏ تحت زعامة كمال أتاتورك » وما يجرى فيها من فصل ؛لدين 
عن الد ولة حتى اقتنع سوكارنو بالقول يأن الاسلام سبب تخلف السلمين - مشقسل 
ما حدث في تركيا كما يد عون و أنه لكيتتقدم الدولة و تتطور لابد من اقضا*الد ين 
الاسلامئن. عن الدولة ٠‏ فقد أعجب سوكارنو يما كتبه الغربيون عن الحركة التطورية 
- كما يسمسونها في تركيا و هي إزالة د ولة الخلافة الاسلامية » فحاول تطبيسق 
تلك الحركة العلمانية في اند ونيسيا على الرغم من أن أكثر شحبها د ولوكان 
سوكارنو فاهما للاسلام فهما كاملا صحيحا ما أثرتعليه تلك الافكار و الكتب المحادية 
للاسلام + 


وما حدث في نف سسوكارنو فقد حدث ويحد ثأيضا في غيره من المفترييسن 
أو الزعيا* السلمين الاند ونيسيين » فاعتنقوا الاتكار الحلبائية وذلك شت مرت 
بالاسلام و مقاهيمه .و قد صورلنا مغقور عثمان حالة الاسلام لدى إكشراقيتاتحيل 
اند ونيسيا وهي قبيلة جاوا حيث قالى 5 ش 


الترفق 

(( وتعتبر قبيلة (جاوا ) أكبر القبائل في اندونيسيا من حيث 
عدد المنتعمين اليوها ء فو تكلخبوا لايقل عد دهم عن 6 موسا 
فيعام ١157م(‏ (1ه) ويشكلون 54 ./002 من مجموعسكان اند ونيسيا 
وينتمى إليها أيضا رئي سالجمهورية السابق ( سوكارنو 5022050) و الرئيس 
(سوهازجو هنسهطد5 ) وأغلب وزرائه» و أهل هذه القبيلة الكبيرة محروف 
عنهم اتهم منقسمون للى. فئتيسن من حيث حرصهم على العمل بالتعالهم 
الاسلامية ٠٠‏ فمنهم من يحرصون على العمل بها فيصلون الصلوات الخ س ويصومون 


200 -5ة851 15طجعمع2 وعم 1خع1 موطلواع 0 رعجمخولا ."1 وهذععاء5 3غ1مة0 
. غ+هق 429 .م« و1975 , هأمموطوك و #عمصوتمزه 


( المجبوعة المختارة » محمد ناصر» الطبعة الثالثة » مطبعة بولا نبنتنج 
بم جاكرتا » ص 619 وما بعدهاه ) 
0 انظر 4 .م و3599 .6ص و 5دعلة2ة 2523175353 
(*) الذين يسكنون في جزيرة جاوا 


د #7 لبيك 


في رضان > ويزكون ,و يحجون اذا استطاعوا » ويريون أولادهمعلى ذ لك و يعتنون 
ببناء السساجد والمدارسالاسلامية ٠‏ هؤلا* يسمون في اللخة الجاهمة 


ل الغةقبيلةجاوا ‏ ( سانترى ‏ 1«#ثمه8) أو كاووم. . موتيبس اسان 
دوط د15 سسوة) أى القوم الييض ٠‏ والفئة الثانية من ينتسبون السى 
الاسلام و لايعنون بشعائره و واجياته ٠‏ فلايصلون إلا في المناسبات و لايزكون 


إلا زكاة الفطر ولا يصومون إلا يوما أو يومين في رءضان ولا يهتمون بتربية أبنائهسم 
تربية اسلامية » بل لايزالون في بعض الاحيان يمارسون و يعتنقون التقاليد 
الجاوية القديمة غير الاسلامية ء وهؤلاء يسمون في اللغة الجايمة 
( كاووم أباتغان ممعموطة عننوك ) أى القوم الحمر أو كيجاو 


) 0070 7 ا 


ان 


إن أكثرية شحب اند ونيسيا كانت مسلمة و لكن الشريعة الاسلامية لم تطبسسق 
'إلى الوقت الحاضر كاملة » بل .انها كانت دائما مختلطة بالتقاليد الشعبية 
والحقائفد القديمة ٠‏ يقول كييسمر : (( وهنا . يعني في اند ونيسيسا س 
لم يطبق الاسلام في المجتمسح تطبيق! حقيقيا كاملا » وما يزال مراك د حر 
يميل الى التوفيق بين الشريعة الاسلامية والتقاليد الشحبية والحقائد القديمة . 


؟) 
ينحني الجاءية وغيرها - )) 


ولذلك رأينا سابقا أن البولند يمن أقاموا مد ارسهم و ركزوها في جزيرة جاوا ٠‏ 
و الجدير بالذ كر أن أول جزيرة نزلت فيها السفن الهولندية كانت جزيرة جاوا اليغي 
كلشجسالة سكائها الدينية الاسلامية كما بيتا سابقا ٠‏ وكانت هولنداقة حاولث في 
بداية الامر النزول في مناطق أخرى غير جزيرة جاوا' من المناطق التي كننان 
الاسلام نيبا قويا مثل في منطقتة آشيسسه وفادنج ونحوهاء ولكتببسا 
لم تستطع لشدة ورد ود الفعل من المسلمين المدافعين عن أرضهم وديتهيمء 


و لجهل يبع ض|الاند ونيسيين يعبادى؟ الاسلام و مغاهيمه يعتقد ون أن شحب 


اند ونيسيا متمسك بالاسلام » وان كل الاأعسال التي يقوم بها الامراد أو يقسوم 


» التبشير و آثاره في اند ونيسيا في القرن الرابحعشر الهجرى » مخفور عثمان‎ )١( 
١17-111: جامعة أم القرى ( رسالةالدكتوراة ) ص‎ 
15125 الرفق انظر 5 .8 وعذهقناد]! .11 120052512 01 مم ذ5س1ع2 دمة‎ 


ييا > 73737 بقن 


بها المجتمح » أو المواقف التي تتخذها الحكومة هي في نظرهم أعمال و مواقف 
إسلامية ٠‏ كما يظنون أن الاسلام هو سبب التخلف وهوالذى يعرقل 
الحرية والتقدم ! 


تلك الفكرة ظهرت وترعرعت خاصة عند بعض الذين ذ هبوا أو زارو البلاد الاؤرربية 
أو الامريكية وعاشوا هناك لفترة محدودة ٠‏ ومن خلال تحايشهم معالمجتمع هناك 
لم يجدوا للديبن دورا في المجتمح مثل ما شاهدوه في اند ونيسيا ٠‏ فقد شاهدوا 
في تلك البلاد أن المسائل الاجتماعية أو الحكومية قد تحررت من قيود الديسسن ٠‏ 
وكل ما يجرى فيها من انتشار المسكرات » والبغساء » والقمارء» وغشيان 
الملاهي الليلية » ؤ تحوها أمور مسلم بها لدى السبجتمح ٠‏ ومن ناحية أخرى 
شاهد وا ما فيها من تطورات هائلة في جميح مجالات الحياة مثل الما سيت » 
والالا تالحرييسة » والالآ تالترفيبية » وأنظية الدولة وغيرها 

وبعد رجوعبم الى وطنهم قارنوا ما شاهدوه في تلك البلاد المتطورة بما 
هوحادث في اند ونيسيا 6 فبسدالهم ان الحالة عكسماشاهد وه في أورويا 
وأمريكا من تقدم وازد هار ٠‏ ففي اندونييا كل مظهر من مظاهر التخلف 

علميا وعسكريا وتكتولوجيا وصناعيا وحكوميا ++ مالع فظنسوا أن سبب تخلف 
السليين هو تقسيد هم بالشريعة الاسلامية ٠‏ ومن أجل التقدم رأوا أنه 
لايم الفصل ب بين التعاليم الاسلامية المتحلقة بالعبادة و التعاليم الاسلامية المتعلقة 
بالامور الد نيوية * ومن هنا بد أت أفكارهم العلمانية تتجه الى الفصل بين الدين 


0 
وأمور الخياة الدنياء 


والسبب فى هذا التقكير و الاتجاه الخاطى * هو جبلهم يمقهوم الاسسلام 
الحقيقي الشامل فهو ليس محصورا | في المحنى الضيق المتمثل فر في الحبادات فقط» 


10 ع و2متعع7 852835 12305026513518566 01 ه010112م28 طوعد زّءع5 
30-1 .5 1956 1صتال 3 وج معام له 


( تاريخ التعليم في اند ونيسيا » سوقيجو براجا نخارا » جوكجاكرتا » 
لا يونيو 21١983‏ ص #8١7860‏ ) 


(؟) اتظر 15 .2 8257218186 .]1 , ذقطامعم 


عو 27 بد 


إن الاسلام ليسمسئولا عن تخلف السلمين »© وإنما المسلمون أنفسهم بعيد ون عن 
الحياة الاسلامية الصحيحة و لم يجعلوا أنفسهم و أحوالهم كما يريد ها الاسلام تصورا 
وتطبيقا ٠‏ 

و الناحية الاخرى نرى أن بعض المسلمين رأوا أن الاسلام لايد أن يكسسون 
مطابقا لكل زمان ومكان ٠‏ ولذلك حاولوا التوفيق بين الشريعة الاسلاية 
وها يجرى حولهم وما يشاهد ونه في كل يوم ٠‏ و لكن للاشف انهم وضحوا الاسلام 
دائما في مكان المخلوب ٠‏ فاذا تعارض الأمر م لاسلام حاولوا أن يخضعوا الاسلام 
للواقع بدلا من أن يخضعوا الواقع للاسلام ٠‏ و بهذا أيعد وا الاسلام عن أدا* د وره 
الحقيقي في الحياة والسوتبح* 

و هناك من تيقظت مشاعرهم وغيرتهم تجاه الاسلام » لما .وقع عليه منسسسن 
الاعتداءات انقي شنها اعداؤه» و لكنهم ظنوا أن طريق انخلاص من تلك 
النأساة هو تجديد الفكر الاسلامي*؟ ‏ كمايسموئه م ومن ألزل: هذا التجديسد 
خطوا خطوات تبحد هم عن الاسلام و تجعلهم أقرب الى الاحذ نكر أجلن 
عن مجالات الحياة الواقعية “وحصروا دور الاسلام و تحاليمه في الحبادات فحسب ٠‏ 
وأما غيرها فحرة تعاما م غير مقيدة بالشريعة الاسلامية » على ظن أن ذلك 

: 0 : 
لا يتحارض مح الاسلام 0 


ولم يكن هذا يطبيعة الحال إلا لجهلهم بتعاليم الاسلام ومبادئه الببتي 


لا تفرق بمن شئون العبادة وشئون العمل في واقع الحياة » ولاتفرق بين 


شئون الدنيا وشكون الالخرة ٠‏ 


الاشبابالقي أدت “إلى ذلك الوضح ٠‏ 


بعد أن لسنا جبل المسلمين يدينهم وعدم معارسة الشريعة الاسلاية 
كائلة + من الجديز ينا أن :تلقث النظر الى الآأسباك الي أدات. الى #التسيك 
الوضحع و خاصة قبل وصيول الاستعمار الغريي إلى تلك الجزر وما بعده يقليل 


- 28 .م 51101 21.82 و 1معإع مما 


000 


1 0 ل 


ومن بين تلك الاسشباب : 


أولا : تسك الاند ونيسيين بمحتقداتهم القديمة ٠‏ 


وقد ذكر المؤرخون أن الحياة الديتية ييغناها العام قد و جدت في اند ونيسيا 
منذ زمن بعيد » أى قبل مجيى* الهند وكية والبوذية والاسلامإلينها ٠‏ وسميت 
مرحلة ماقبل مجيى* البندوكية والبوذية ب * العصر القديم * فشي كه 
المرجلة مسنالزمان كان شحب اند ونيسيا قد اعتنسق معتقدات نابعةعن 
شحورهم تجاه ماحولهم مسن مظاهر الطبيعة في أشكال متحددة ٠‏ إن الاند ونيسيين" 
منذ البداية قد اعتقدوا بوجود تون قبي سيطزة فلن العالم يأسره ٠‏ وه ذه 
القوى متمثلة في الام ياء الظاهرة كالشجسر و الجبال والائحجار والأتهار ونحوهاء 


وكان بعضهم يعتقد بأن أرواح الموتى لها قدرة إلبهسية ولها دورخاص في 
حياتهم اليومية » و بلمكانهم الاتصال بتلك الارُواح التي تسكن في الجبال أو في 
الاشُجار الكبسيرة أو في الامائن التي يحتبرونهبا مقدسة + وانهم يدعونها 
في الامور الهامة مثل و قت الحرب أو موسم الزراعة و نحوها » ويطلبون من تلك 
الارواح البركة وآلامان والهداية ٠‏ يقول أحمد شلبى : (( في التاريخ القديم 
كان السكان في جزر اند ونيسيا و في الملايو يتحهون في عباداتهم اتجاهفات 
بسدائية كأكثر سكان العالم آنذاك » فكانوا يعبدون الارُواح » وكانوا يعتقد ون 
أن هناك رو حالكل كائنو لوكان نباتا أو جمادا » ومن هنا اتجهوا لعبادة بعصض 
الاشجار التي كانت ذات نفعلهم » وكانوا يرون أن الانسان عند ما ينوت تيقى 
روحه ترفرف حول أسرتسه وكانبوا يسطلقون البخور تكريما لارواح الموتى اللستى 
00230 1 
تقدم لنزيارة الاأشالى ٠٠0‏ )) 
9 ذكر المؤرخون أن الهنود جاءوا الى .اند ونيسيا و كؤنوا علاقات تجارية معأهلبها 
حوالى القرن الثاني الميلادى » و انهم اختلطوا بالاند ونيسيين عن طريق الزواج » 
و يهذه الطريقة انتشرت البوذية و البتدوكية و الحضارة البندية فيبا 
(أنظر 7-9* .5 ,11 و71 و1هم516ه11 طوعوزوة ) 
(؟1) موسوعة التاريخ الاسلامي» أحمد شلبى » 8/ 7 وأنظر أيضا - 


عنيك -737278 عد 


وهذا المعتقد منتشر في جزر أند ونيسيا و موروث:منذ القدم » و ضو لايزال موجودا 


لا 


إلى الآن و يعتنفه كثير من الاند ونيسيين على الرغم من أنهم دخلوا في الا م 


أو اعتنقوا أديانا أخرى : 


ولذلك نسرى أكثرية قبيلة ( سوندا 8) في جاوا الغربية يدينون 
بالاميلام » و لكنهم لايزالون يخلطون بحضعناصر تقاليد هم القديمة غير الاسلااية 
بحياتهم الدينية الاسلامية » فهم يؤدون الصلوات الخ والصوم والحج » ولكن 
كثيرا منهم يذ هبون الى المقاير التي يحتبرونم! مقدسة لتقديم الدعوات والطلبات 
التي يحتاجونها شن تلك المقابر *٠‏ 


وفي قبيلة بوقيسو مكسار كان الاسلام واحدا من مجموعالتقاليد المتتشلة فسيسي 


فنخاد يرينج مد مم عند ) الذى يتضمن أريعة تان دين 
( سارا ههه ) أى الحكم الشرعي » و في بداية اسلامهم كانوا يعتقد ون 
بالغيبيات غير الاسلابية مثل (ديوا ‏ 2682 ) ويسمونه (فاتوتوى 
©-0 مهم ) وهوالالهالذى يتولى أمور التقد يرم وغير ذ لك 
: . م 
من المحتقدات القديمة التي لها أثر على السلمين في جزيرة سولاويسي ٠‏ 
وفي جزر مالوكو الوسطى التي كان .يسكنها السلمون والسيحيون ؛ وكانت 
النسبة بينهما متساوية » فعلى الرغم من أن المسلمين في تلك الجزر قد افتنقوا 
الاسلام منذ القدم »و لكن الظاهر الى الا وجود تأثير قوى من دينهم القديم فني 
محعاملاتبم ٠‏ فبعضهم يعتقد ون بوجود الارواح النقدسة وأنه يجب عليهم احترامها 
وتقديم الطعام و الشراب لبها » بل و إيسكانها في مكان خاص » لكي لإتؤذ يب م 
في هذه الحيأة ٠‏ ولذلك يستأذ ن يعضهم من يعض الا رواح راف ! أرادوا أن بطاخلهرا 
بيتا جديد! » أو إذا أرادوا أن يدخلوا بيتا عاما ( بيليو معتنوظ 0 ) 
يجتمعون فيه في مناسباتهم الخاصة ٠‏ 


15ط«عم26 و 33دة 1ط 1طوه و 82ةج8623 نا ,. ممقخصطم طعت مم1 
4 .2 19853 و 2«53دعلول و جضتعلم ج مقاصتات 
( التوافق بين مجتتقىالآذيان» صاحبى نعيم » الناشسر جوئوتج أجونج 0 
جاكرتا » 41927 ص )١5‏ 
2010 انظر 5 122006518 01 مممرم0تاطعا 5مك 12كتاصقاز 
زف ( انظر 20-1 .2 120086313 01 «ممتتزمقسطعم طهة 512 تامهكر 


- 4 57 


و في مناسبة عيد الاشحى » لاييذ بحون الاشْحية إلابعد تقديمها إلى إمام القرية » 


ثم يحملونه! إلى بيت الحمدة » و أخيرا يجيئون بها إلى السجد ليذيحها الامام ٠‏ 


0 يده : 
ومن الغريب أنبم يضمحون رأس ا لامحية في الام 0 8811 ) على أحد 
الاحجار بجانب روص الامّْداحي الالخرى السابقة ٠‏ 
و في منطقة سومطرا الغربية أى عند أهالى قبائل ( قاداتج ) 
)1 


ن الاسلام مختلطا بالتقاليد:.المحلية » إلى حد يكاد يغطى على حقيقته٠‏ وقد 
قلنا سابقا أنه لما رجحبعض أبناء* المنطقة من د راساتوم في مكة وعزموا على اصلاح 
تلك الاأضاع واجهوا محركةضارية من قبل أصحاب التقاليد والعادات فيها » ويسبب 
تلك المعركة تد خلت هولندا وسيطرت عليها ٠‏ 

و هكذا نرى ان التحاليم و التقاليد الاند ونيسيدة القديمة لاتزال منتشرة و معمولايها 
في حياة بعض الاند ونيسيين ٠‏ فالإيمان بتأثمر أرواح الموتى والآشياء /١‏ هة 


غير الاسلامية ‏ ظاهر في كثير من الطقوس الد ينية د 


بعض المناسبات في شكل تقديم الطحام ( سساجين 5 5652 ) لتك الاروا مثل 
ص 0 ؟ ع ال رواج 


أول يوم ولادة الطفل » أو بمناسبة أول قله » أو قصشعره و ماإلى ذلك ٠‏ 
و هكذا فإن العقيدة الاسلامية متأثرة بهذه الأفكار القديعة » وهذهالائكار 


و التقاليد القديمة تسيطر على قلوب كثير من السلمين هناك و تحجيهسم عن فببسم 
الحقائد والتعاليم الاسلامية الصحيحة ٠‏ 


كانيا.ة اشنشنار الهئة ويتسسيية و البسسوة سنتنة : 


ذكر المؤرخون أن البشود جا وا الى اند ونيسيا و كونوا علاقات تجارية مع أهله! 
حوالى القرن الثاني الميلاد ىكو أشوم اختلطوا بالاند وتيسيين عن طريق الزواج» وبهذة 


000 و 106522301067815 و756006212 01 121023788 302 16قتتمه1 
9 .م .1982 و5صةةطصول +1طععدع2 وطنالبااع5 م5طوطع0 


(الانسان والحضارة في أند ونيسيا » كونشارنينكرات »© مطبحة جامياتان » ١18415‏ 


: ص ١/4‏ ) 
)2 البصد راتكه ص 1531 


(7) أنظر 9 .2 و153056318 01 عمهوره0باطء2 عمة 512 نصملة 


١ 1‏ ده 


01 

الطريقة : خاصة ‏ انتشرت البهند وكية والبوذية والحضارة الهندية فى أند وئيسياء 
إذن » فقبل مجيى* الاسلام الى اند ونيسيا كانت الهند وكية و البوذية قد انتشرت 
في جزر اند ونيسيا وخاصة في جزيرة جاوا وسومطرا وكان لهما النغوت القوى والممالك 
العديدة ٠‏ ونتيجة لانتشار الثقاقات البند وكية و البوذية ظهرت ثقاقات جديدة في 


المجتمح الاند ونيسي مكونة من خليط من التقاليد الاند ونيسية القديمة والثقافات 


الهندوكية والبوذية.٠‏ ولما جا“الاسلام اختلط هو أيضا في حسّ الناس بتلت 
الثقافات و التقاليد المتداخلة المشكلة.و لم يقتصر تأثيرها على الامور الد نيو 


الثقافية و لكن تسرب أيضا إلى المبادى الاسلامية الحقائدية ٠‏ مضنا أدى إلسبى 
تشوش المباد ى* الاسلامية واد خال فيها من تعاليم البوذية و البند وكية و ماظل أثبر: 
إلى اليوم واضحا في الشعور و السلوك الديني و الاجتماعي لاكل جاوا 10000 

ولذلك لما قامت مملكة ( فاجانسج 86 ) الاسلامية في ججاوا 
الوسطى ل في منطقة سولو الان في النصف الثاني من القرن الساد سعشر الميلادى 
( بداية القرن الحادى عشر البجرى ) ظلت البند وكية والبوذية تؤثر في تفيئوس .. 
السلمين هناك ٠‏ يقول همكا (( وليسمن السهل للحقائد الاسلامية أن تأخذ مكاشها 
في نفو سالسلمين في تلك المملكة ‏ بعد ذلك الاثّر العبيق من التعاليم البوذية 
والبند وكية والتقاليد القديمة » و لذلك حاولوا التوفيق بين العقائد الاسلايسة 
المتسمة بالتوحيد و التقاليد البند وكية والبوذية » و في هذه المحاولة نشروا فققلرة 
* التصوف " و :”فكرة”وحدة الوجود ” التي كانت موجودة في أفكار يعفر القنرق 
الاسلامية على نحو ماحد ث مح الشيعة والباطنية ٠‏ ْ 


(( ونتيجة لبذه المحاولة ظهرت فيجزيرة جاوا تعالمم سميت ( كاوولا غيستي 


084 52118 ) يعن يمكن للحبد أنيكون له صورة الإله ( الله ) »ولذلك 


فلا يلزم عليه أن يطبق الشريعة الاسلامية كاملة في حياته ٠‏ فان الصلاة ‏ مقلا - 


لا تكون واجبة وفق شروطها ورواجباتها المصروفة إلا لمن لم يعرف حقيقة ألدين» 


)١1١0/‏ انظر 9 - 7 .2 11 .1هلآ ولهههذ1قهة طوءدوزء5 
(1) انظر 9 .2 و0008514ه1 طمم تزه ق0ط122 صمة 12 قتتدوك1 


ا 0 


وأما من عرفه فلا يأسعليه من تركبيا ٠‏ و هذا التعليم ( الكجاوين معروزع ) 


000 
منتشرالى الان )) 


كما أثرت البوذية و الهند وكية تأثيرا كبيرا د اخثل مملكة ( ماتاراع ‏ سودمه) 


الاسلامية التي تقحفي منطقة ( ييوكياكرتا ]) بيجاوا الوسطسسى 
في منتصف القرن السادس شر الميلادى ( أواخر القرن الحاشر البجرى ) وخاصة 
في عبد (السلطان ( أجونج 8 ) حتى أظهر ( سونان غبسيرى 


121 2هودد5 ) أاستنكا ه لما حدث فى مملكة ماتارام الاسلامية من ا النيلدنية 
3 في رام من ناعير البود ب 
وعدم تطبيق الاسلام الصحيح ٠‏ 


) 
وإذ! كات الممالك الاسلامية بهذه الصورة فكيف تطبيق الشريعة الاسلامية كاملة» 


بل تركت هذه الأحوال آثارا سلبية في أفكار اله مين هناك ٠‏ يقول : قاد ران #هعكة هك 


(( نان أكثرية قبائل " جاوا " مسلمون و لكتههم لايطبقون الاسلام فلي 
حياتهم حسب المطلوب ٠‏ فقدا انقسمالجاويون حسب معاملاتهم اليومية الى من يسمون 
ب ( سانترى ‏ اختتاضدة ) و(كباوين ‏ 5012*800 ) ٠‏ فلاولون همالذين 
يتمسكون بالاسلام حسب طاقساتهم ٠‏ وأما الآخرون فهم الذين أظهروا الاسلام قولا 
فقط ولا يفعلون شيئا من متطليات الاسلام » فلايسلون ولا يصومون و لايحجون ٠"‏ فهم يكتفون 
بالإيسان بالله و الاعتراف بألوهيته فقظ ))٠٠ ١‏ 


فالد ولة الاسلامية آنذ اك لم يكن قد اتيح لبا بعد فرصة لتنقيسة تلك الاثار البوذيسة 
والبند وكية المتد اخلة مم المباد ى* والائكار الاسلامية و جاءالنموجومالاستحنما ف الغريي 
فقضسى عليهاء سواء كان الاستحمار على يد البرتغاليين أو الاسبان أو البولند يمن أو غيرهم * 


5 انظر 6 .2 و17 .701 ومعلسوط وضو151 مهنا طمصمو زع‎ )١( 

20 انظر 146 2١‏ و17 .9701 -1511 .068 وولتقط وصقاقد كهدنا طوجوزو8 

(17) بعد سقوط مملكة ( ماجافاهيت *:1طهعهزّج<) البوذية » الواقعة في جزيرة جاوا 
فقد قلت جميح مفاخرها النلكيّة الى مملكة ديماك الاسلامية العي قامت عآم 518 ام 
(754١(ه)‏ !(أيظر 3,17,2.256ه215,7 264 رواهففر رهمده1 غهدا طوغدزمع) 


00 ضمن كتاب ١‏ 89 .2 100285138 0322396 تطعا موة و1 


ولذلك نرى أن الاسلام الذى انتشر في المناطق التي تسيطر عليها البند وكيا 
و البوذيية مثل مناطق جاوا':الوسطى و جاوا الشرقية كان قد تدول ل 


“*دين جي.يوا 03* 


وأما المنتاطق التى لم تسيطر عليبا الثقافة البندوكينة والبوذية فقدكان الاسلام فيبا 
نقيا من تأثير الهند وكية و البوذية .و كان له تأثير كبير في الحياة الاجتماعية في مث 
مناطق أتشضسة و باشتين وسولاويسى الجنوبية بو سومطرا الغربية وسواحل كاليمانتان ٠‏ 


ثالركا :دخول الاسلا مفييد أيته قير كامل و بعضه غير صاف ٠‏ 
ا ا ا تيك 

ذكر نا سابقا أن الاسلام جا* إلى اند وئيسيا بواسطة التجار: العرب و الفرس و الونود * 
وكان هؤلا * التجار يقيمون في مناطق اند ونيسيا المختلفة و يختسلطون يسكائها » فحدث 
بينهم التباد ل في الافكار و الثقافة » ثم ازد ادنت العلاقة بالزواج والساهرة ٠‏ هنذه 
الحالة د فحت عجلة انتشار الاسلام في تلك الجزر يكل سرعة ٠‏ وكان الدعاة في بسادئ 
الامر يكتفسونمنالناس في دخول الاسلام باعلان الشهادة فقط ٠‏ ثم ينوا الاسلام بالتد بيسج 
وحاولوا عن طريق البيان و الدعوة إقامة جماعة مسلمة يقول رؤوف شلبي : ((ليسرفي 
تاريخ الدعوة في هذ ه المنطقة غير البيان الواضح و السلوك الفاضل و المجاد لة بالتي هبي 
أحسن » وكان منهج :الدعوة هو تكوين الفرد الصالح والاء ة الصالحة ٠‏ ونع سكا 
أن أسلؤب الاقناعفي نشر الدعوة يببقى,دائا على هذا النحو )) 

ولذلك كانت الدعوة تأخذ وقتا لوملا حتى يكين مجتيع اسلامي أو دوتبحية 


اسلامية ٠‏ و في تلك الفترة الطويلة كانت الدعوة تتوقف في بحشىالالحيان بسبب انتباء 
فترة وجسسود الدااعني أو انتقا لهإلى رحمة الله »فيت يتسسيب ذ لك في وصول الاسلام ناقصأ 


في بعض الالجيان ٠‏ 

و من ناحية أخرى أن الدعاة أنفسوم لم يكونوا .ييغهمون الاسلام فهما كاملا » اللم 
إلا جوانب الحيادات فقط و ذلك لانشغالهم بالتجارة التي كانوا يزاولونهبا في رحلاتهم 
الى تلك الجزر الاند وئيسية يفول انض شلبى : (( ومن الواضح أن الاسلام كان واسح 


000 انظر 5 .2 و150056818 01 ممم قاط ه18 مهل 12قتصواز 
)260 الاسلام في أرخبيل الملايو ص 16 ١‏ 


الانتشار » ولكنه كان أحيانا اسلاما غير عميق الفكر لان الذين نقلوه الى المنطقة 
كانو تدا را أو- على أحسن ن الاحوال شيوخا أن عرفوا جاتب الحبادات في الاسلام 

فغالبا كانوا يجهلون جانب الحضارة في هذا الدين الحعظيم » فليست لهم دراسسة 
في اتجاهات الاسلام في السياسة والاقتصاد والتربية والتعليم والسلم والحرب -٠0*‏ 
ولو دخل الاسلام بفكره وحضارته لحقق نجاحا أعظم واستولى على القلب كلبا 


كا 
تقيبا )) 


الاسلام 
وكما ذ كرنا أى/اعه نتشر في بداية الامر في المناطضق الساحلية من جزيسسرة 


سومطرا ثم انتشر منها الى الجزر الاخرى ٠‏ وقد أخذ نفوذهفالانتشار في القرن 
ا ( القرن الثالك عشر الميلادى ) وكان الدعاة والتجار الذين نشروا 

الاسلام في هذه المرحلة أكثرهم من البند وكية و الفرس » وكان الاسلام في بلاد هم 

متأثرا بالافكار الصوفية البندية ٠و‏ لذلك ترى ‏ الى الآن ‏ أن الاسلام الذى انتشر 

في المناطق الساحلية متأثر بتلك الاُكار ٠‏ و بهذه الصورة أيضا انتشر الاسلام عللسى 
أيدى الدعاة المحروفين في جنزيرة جاوا ب ( والي سوتجو معدمه 07211 

أى الاؤليا» الالو ؟ 


لذن فإن الاسلام الذى جاء إلى اند ونيسيا عن طريق البنود أو الفسيريئ"' 
لم يكن صافيا » يل كان مختلطا بالافكار الصوفية ٠‏ 


رابعا : انقطاع العلاقة بالمراكز الاسلامية أو د ولة الخلافة» 


على الرغم من أن الاسلام قد انتشر في أنحا* اند ونيسيا طوال ثلاثة قرون»و استطياع 
الاسلام السيطرة على مناطق عدة في جزيرة جاوا التي تمركزت فيها الممالك البوذية 
والثقافات البوذية و الهند وكية » و ذ لك في نهاية القرن الساد سشر الليسيلادى 
( بداية القرن الحادى عشر البجرى ) » وعلى الرغم من أن الاسلام قد استطلاع 
اسقاط ممالك البوذية و البند وكية وانشاء الممالك الاسلامية في مكانها إلا أن الاسلام 
في اند ونيسيا حينذ اك كان مقطوعالصلة يمراكزه الاصنيلة مثل مكة والقاهسرة ٠‏ 


)00( موسومة التاريث الاسلامي ل ه/ 115 
00( :ؤقدكرت بع ضكتب التاريخ ان الشيخ نور الدين الرانيرى في سومطرا و الشيخ 


1 حسييتي :جنار في اجأوأ انث تضرم الاسلام عن طريق التصوف 
6 انظر 5 .2 150056512 01 مههزة 1108 038 15عتتصة11 


ب 


وهذا أدى إلى ظيور توعخاص من الاسلام فيها ٠‏ فأطلقت على المعاملات البوذية 
أو البند وكية كلمات عربية. » كنما غيرت أسماء المئوك الهند وكية و البوذية الذيسسن: 
دخلوا الاسلام بأسماء عربية » و أصبح كثير من المسلمين يتحد فون عن إلأرْواح التي 
اعتقدوا قبل اسلامهم بأنها تسكن في الغابات على أن هي الجن » الى غير ذلك 
من | لتجولات الظاهرية محالا بقاء على الاصول غير الاسلامية في المهتقدات و المعاملات 


سبواء ء 


ويقول أحمد شلبي : (( ومن الواضم أن الحكم الاسلامي الذى يدأ في 
عدر وشهريا متروحة الحيص الاسلاس واتضاره »هذا الدكر اسطنم د يسم 
دعاة ليقدموا الاسلام بالدكمة و الموعظة الحسنة للسكان في سوريا ومصر والشمال 
الافُريقي و غيرها من البلاد التي دخلتبا الجيوش الاسلامية » ولكن الدكومتساكت 
الاسلامية الميكرة ففلت عن ارسال الدعاة للبلاد التي لم تكن تابحة سياسيا لب ذه 
الحكوفات» ومن هنا كان انتشار الاسلام في البلاد التي حكمم! السلبون أسسرع 
من انتشاره في البلاد التي كانت بوذية الحكم أو هند وكية الحكم كما كان الحال في 
الملايو وفي اتندونيسيا _*. 


وكذ لك العلاقة معالخلافة العثمانية فري تكاد لا تذكر » اللهم الا في بعض 
المناسبات الخاصة فقط ٠‏ مثل منا فعلت مملكة أتشه الاسلامية التي أرسلت مبعوشها 
الى تركيا في الفترة من عام [/ا8 ١‏ الى 951١م‏ ( ١18الى ٠١١8‏ ه).في عبد 
السلطان مراد الثالث ين السلطان سليم الثاني »© و نتيجة هذه الزيسارة اعسترفت 
الخلافة الحثمانية بمملكة أتشه الاسلامية.ء وحول موقف 'المخلافة العثائية 


تجاه الدول الاسلامية في جزر النلايو يقول ' روف شلبي 7 : 
)2010 2 لانن 171 ر لصوو جر صوعموطة 


ومسمطعة2 “طفعطه 4و0 : رمأ فةظك11 مومع وطةعووطهة , دتعءء0 6112208 
0 .تس 1983 و 5أتملوك ‏ رعهوك قعل2 83512 


( غير متمسكن بالاسلام» والمتسكين به » وكبار الموظفين عند مجتمعجاوا ) 
كيليفيد جيسرزت » تزجمة أَصضوي: محاسن »#اتطبعة الثاتية » فوستاكا نجايا » 
جاكرتا 1م154 )ص ١7٠‏ 
(1) عوسوعة التاريخ الاسلامي 8 1451/7 
(1)15 وفي عبد سليمان القانوني أرسلت الخلافة العثانية وفدا من الحسكريسين 
الى مملكة أتشه كخبرا" للقوات اللسلحة هناك ٠‏ ( أنظر الاسلام في أرخبيل الملايؤص )١١9‏ 


11 عد 


(( وهنا مأخذ خطير الشأن على الخلافة التركية لانّها لم تحاول أن تدعم الحكومات 
2000 
الاسلامية في هذه البلاد وتطرد البرتغال من جنوب شرقي آسيا تبليخا لدعوة الله و ددفاعا 


عن الوطن الاسلامي © ثمعقابا للاشطول البرتغالي الذى قضي على الاششطول الاسسلا مي 


في بلاد البند » شم عقايا آخر نظيير طرد السلمين من الاتئّد لى * 


ولكن الالحوال كانت لاتسير على منهج واضح ٠‏ وكأن الدعوة الاسلامية قد تجمدت 
بسبب قيام حكومات تحاول الحفاظ على شؤونها الخاصة و لومات السلمون هناك في البحدالبعيد ٠‏ 


)١(‏ من المحتمل جدا أن الد ولة التركية آنذ امش خولة بتركين قواتها الحريية و الد فاعية 
حول البحر الالحمر لتدافمعن البلاد الاسلامية فيها لانهميتب!ا و استراتيجية مكانتهطا. 
وخاصة الاماكن المقدسة فيا ٠‏ لان البرتغاليين أعلنوا يعد انتصارهم على الممالك 
بق محركة ( ديو ) أنهم سيود مون الاماكن المقدسة الاسلامية في مكة والمدينة» 
وأنهم سيزيلون معها آخر آثار الاسلام ٠‏ و هذا ما جعل الحثمانيين يتجوون نحو 
بلاد الحرب ليقفوا في وجه البرتغاليين ٠‏ يقول عبد الغزيز محمد شناوى : 

(( كانت أعظم خدمة أسدتها الد ولة الحثمانية للاسلام أنبا وقفنت في وجسسه 
الزحف الصليبي الاستعمارى البرتغالي للبحر الاحمر و الاماكن المقدسة الاسلاميدق 
في أوائل القرن السادس شر الميلادى ٠‏ فعلى الرغم من أن الد ولة أخفة تت 
في طرد الاستعمار البرتغالى من مراكزه في المحيط الهندى و منطقة الخليجافغزبي » إلا أنها 

1.0 تجحت في منع تغلغلهالحجاز حيث كان البرتغاليون يعتزمون تنفيذ مخطط صليبٍ 

.: -مسرف فيو حشيته ع وهودخول البحر الاحمر و اجتياح إقليم الحجاز باحتلالمينا * 
جدة » ثم الزحف على فكة المكرمة وأقتحام المسجد الحرام و هدم الكعبة المشرفة» © 
ثم موالاة الزحف منها على المدنية المنورة لنبش قير الرسول صلوات الله وسلا مسسه 
عليه » ثم استكناف الزحف على تبوك و منها إلى بيت المقدس و الاستيلاء علسسى 
السجد الاقصى ٠‏ ويذلك تقعهذء المساجدالثلاثة في أيدى البرتغاليين ٠‏ وكان 
الاسطول البرتغالي قد نجح في دخول البحر الالحمر وقام بمحاولتين لاحتسسلال 
مينا * جدة كانت الاولى في.عام 15117 و الثانية في سنة ١57١‏ ولكنسه أخفق في 
محاولته ٠‏ فأرسل البرتخليون حملة كيرى الى ميناء السويس باعتبارها قاعدة الاسطول 
العثمانى في البحز الا حمر واستهد فوا تدمير هذ» القاعدة ٠‏ ولما بلغوا الطور 
علقوا أن الاسطول الحثمانِئْ يقف في حالة تأهب وارتد وا على أعقابهم د ون أن يلتحموا 
001 . ( الد ولة الحثمانية د ولة اسلامية مفترى علييها » عبد العزيز محمد إشناوى » 
الطبعة الاؤلى » جامعة! لتثقياهرة» »194٠‏ الجزك الثاني »ص 457 ) 

ولذلك لم يكن في قصد الدولة التركية ترك البلاد الاسلامية في جنوب شرق أسيا » 
لانّها لميكنفنمتناولها اعداد فوات بحرية كاملة لطرد البرتغاليبن من تلك الارٌاضسي 
السلمة » بدليل أن الخلافة الحثمانية في عبد سليمان القانوني » أرسلت وقدا 
عسكريا خاصا الى مملكة أشية الاسلامية في شمال جزيرة سومطرا للتعب ساون - 


ا ا 


كم حرم السلمون من خير واسعيترك الد ولة التركية بلاد الاسلام في أرخبيل الملايو 
للتسلط الاستعمارى الصليبى .؛: البرتغالىثم الهولندى و الاتجليزى ٠‏ ولو أتيس سم 
توجهوا إلى حماية هذه البلاد . لكان هناك خيرعبيم : 
١‏ ل لامهل البلاد أنفسهم فهم يعتبرون أنفسهم د ارالاسلام 
؟ ل وللاسلام ذاته و للدعوة ذاتها 
"1 ب وقطعداير القوم الذين ظلموا قخف الحسار الذى طوق الاسلام و أطاح 
بتركة الرجل المريض ٠٠٠‏ فيما بعد ٠‏ )) 


خاسا : عدم وجسود الوقت الكافي لاعداد المجتنعالسلسم 0 


أن الممالك الاسلامية في اند ونيسيا بدأت تقوم وتأخذ نقوذها ة ب الشطقة فسي 
بداية القرن الساد سعشر الميلادى ( في منتصمف القرن العاشر البجرى ) ؛ يعني 
في الوقت الذى بدأ فيه هجوم الاسستعمار الغريي و يسط سلطاتبة ونشر السيحيسة 
في تلك الارّض ٠‏ و هذا الهجوم الذى أخذ وقتا طويلا وحرويا قاسية جعل الممالسك 
الاسلامية في تلك. المنطقة لاتجد فرصة كافية للبناء و توجيسه رعيتها نحو انشا* مجتصع 
اسلامي صحيح حتن يتمكن. من تطبيق الاسلام بكل مافيه من الشرائع و النظم » بلكانت 
كل تلك الممالك مشخولة بالذفاع عن نفسها والرد على البجمات الغاشمة التي قامت 


بها البرتغال وأسبانيا وهولندا ٠‏ يقول أحمد شلبي : 


“.2 > في الدفاععن تلك المملكبدة ٠‏ ( أنظر الكشوف الجغرافية » نحمود شاكر» 
والاسلام في أرخبيل الملايو » ص ١١86‏ 
)1١(‏ الاسلام في أرخبيل الملايو ١14‏ 
(؟1) قات مملكة أتشهعام لا 16م ( 111ه ) »2 وقامت مملكة ديماك عام 514١م‏ 
) 5 1ه )ح وقامت مملكة جوهور عام 6٠م‏ ( هاه ) وقامت مملكة شيرئون 
عام »5١م‏ (5ا5ه ) وقامت مملكة ماتارام عام لا5ام ( 1844ه ) وقامت 
مملكة بالتين عام 981١م‏ ( 111ه ) 


ل 


(( وتجيء المرحلة الرايعة السهمة» و في هذ» المرحلة تكونت الممالك الاسلامية في هذه 
الجزر. ». فكبإنيعضهاواسح المدى خطير الشأن ؛ و كان يعضها محليا وفي مناطق 
صغيرة» و لكن لسو“ حظ هذه الممالك أنباصاد فتافي مطلح حياعها ذ خول الزهن الا ورويسى 
الغاشم الذى جاء ليدمر كل شى*» يد مر الروح المحنوية و الاتجاهات الاقتصادية» 
والقوى السياسية » قبذ لت هذه الممالك أقصى مافي و سعها للصراعضده» وأصبح الاسلام 
يمثل القومية و الوظنيةضد الزحف الاورويى الذى جاء يمثل التبهب والسلب وينشر 
السيحية» فقامت باند ونيسيا و النسلايو حروب تغد جز" من الحروب الصلييية الست 


عرفها الشرق عدة مرات و في عدة ميادين بسبب الزحف الخريى الغاشم )) 


إن الدعوة الاسلامية طوال القرن السادسعشر الميلادى ( القرن العاشر البجرى) 
كانت حافلة بالكفاح و الجهاد » وذلك لسيبين رئيسيين : أولهما الجبهاد لا حلال الاسلام 
كبديل للبوذية و الهند وكية المغلوية » و الثاني الد فاععن الميايك الاسلامية أمام تمسبع 
النفوذ الخريي في المنطقة » وهذ ان الاران يستلفد إ نيجهد الدعوة الاسلامية في تلك 
الجزر وعلى الالخصن في جزيرة جاو ويشغلائها عن توطيد. المفاهيم الاسلامية الصحيحسة؛ 
لان الاسلام لاينموقي جوالقهر الخريي المتجه الى المسيحية الخربية ٠‏ 


ثم إن الهجوم لم يكن يصد ر عن المستحمرين الخرييين فحسب» فقد كانت ماتزال 
توجد ممالك بوذية و هند وكية ‏ مثل مملكة ماجافا هيت البوذية س تحاول بث نفوذا ها 
و تنتهو الفرصة لمباجمة الممالك الاسلامية الجديدة و القضاء عليها ٠‏ 


ولذلك نرى مملكة أتشه ‏ مثلا ‏ قد أقيست عام 17١1ه‏ ( 17١19م)‏ على جبود 
بذ لها السلطا ن(على المخيات شاه). و هذه المملكة ركزت سياستها في بداية الامسسر 
في أصلاح القوات الد فاعية بعد ما لحقها من هجدمات الاستحمار.. البوذى التي قامت ببا 
مملكة ” سيام * .!لبوذية و مملكة ماجافاهيت» ثم اصلاح الاقتصاد بين المقاطعات على طابع 
إسلامي »2 ولكن قبل أن يتم لها التمكين بد أ.صراعبا معالاستحمار البرتغالي في عام 


1ه (١151م)‏ أى يعد أريعة أعوام فقط من قيامها ٠‏ 


>12/+ موسوعة التاريخ الاسلامي‎ )١( 
(؟) انظر 6 .17,8 .701 و5111 وغ06 و كلصو و 151228 5225 لوحجتوزع5‎ 


8165 عند 


وهسكذا نرى في مناطق كثيرة » أن المسلمين استطاعوا اقامة عدة ممالك إسلامية» 
إلا أن تلك الممالك قبل أن تمكن في الارُْض و تأخذ في تطبيق الشريعة الاسلاههية» 
تام في وجوهها الائمداء يريد ون القضاء عليها وعلى الامّة الاسلامية ٠‏ وعلى ذ لك تستطييح 
أن نقول أن الدعوة الاسلامية مرت في ستّبسا الطويلة في تلك المنطقة ب : 
مرحلة اليد * 
مرحلة الانتشار بإقامة بحض الممالك الاسلامية 
مرحلة مواجهة الاستعمار الغربي 
تتح لها القرصة لتطبيق الشريعة الاسلامية كاملة» اللهم إلا في بعض الممالك الاسلامية 
التي سنذكرها فيما بعد + 


تطبفيق الشسريعصة الاسلامية في الممالك الاسلاميسة* 


على الرفم من كل تلك العقبات التي كانت تسود الممالك الاسلامية في اند ونيسيسا 
إلا أنه كانت هناك محاولات جادة من قبل الملوك و السلاطين لتطبيق الشريعة الاسلاميسة 
داخل ممالكهم ونشر تحاليم الاسلام فيها ٠‏ 


و مثال ذ لك » حاولت مملكة ديماك الاسلامية العي كانت تحت سيطرة مملكة ماجافاهيست 
البتدوكية الانفمال » وذلك لحزمها على إقامة الشريحة الاسلامية ٠‏ و لتنفيذ هذا الغرض 
حاريت مملكة د يماك مملكة ماجافا هيت و <اصرتها لمدة عشرة أيام متتالية وتأدى ذلك السى 
قيام مملكة ( ديماك 0 علة»©< ) الاسلامية المستقلة + وقبل أن تنال السلكة مايتضسام. 
مؤسسها ( رادين فباءح طوؤ4هوج بروووج ) و هو أقامة الشريحة الاسلامية سقطت المملكة 
وقاستعلى أثرها مملكة فاجائج » التي ظلت طوال قيامها فيمحركة مستمرة د اخلية وخارجية 
دفاعا عن الاسلا م والوطن ٠‏ 


و هكذا فعلتالممالك الاسلامية الالخرى » إلا أن المرخين لايبتمون كثيرا بذكر 
1 
ضح الشريعة الاسلامية داخل كل مملكة اسلامية في اند ونيسيا ٠‏ 


)0010 انظر 1477-7 .م و17 .701 ووعلهدة م 5ه1ق1 غهمنا موجوزع85 

(؟) فان أكثرية كتب التاريع التي أرخت للممالك الاسلامية ركزت علىالسياسة و شخخفية 
الملوك أو التقاليد الجارية د أخل احدى الممالك أو الحروب الواقحة بينها و ببن 
مملكة أخسرى ٠‏ 


غلم يذ كروا مدى فعالية الشريحة الاسلامية في كل مملكة» فيما عدا نطاق العبادات 
والمناكحات والييراث » والمناسبات الدينية الاخرى مثل صلاة العيد وذ ككثبولد 
الرسول عليه الصلاة والسلام أو يمناسبة تولية الملك أو وفاته وما الى ذلك من تقاليد 
كلمملكة أو ملك ٠‏ ليس واضحا في كتب التاريخ كيف كان تطبيق النظم الاسلامية» 
في المعاملات المالية أو في شريعة الزكاة أوشريحة الحرب او اقامة الحد ودالى 
آخر تلك الامو داخل كل مملكة ٠‏ اللهم إلا أنه جا“ في بح ضكتب التاريخ مثلا 
أ 


نا 


السلطان علا* الدين رعايات شاه ( 4417م 6 4ه )/ ملكة مالاكا الاسلامية 
طبق الشريعة الاسلامية داخل مملكته٠‏ فأصدر أحكاءامنها : قطديد السارق » ونظام 
الدراسة الليلية 4و رجال الفرظة الذين ستو الطرقات و يجمحون الامُتحه السقى 
تسقط من أصحا يها حتتزيغود إلى تسلمها بعد انتحرف عليهها ٠و‏ أصد رْ أيقنا قانونا باعد ام 
قاطعي الطرق ليلا ٠‏ ويققول رؤوف شلبي : 


(( وكان السلطان بتفسه يعس بالليل مثلما كان يفعل الخليفة العادل أمير 
المؤيشين سيدنا عمرين الخطاب رضي الله عنه .2 و لقد حكى عنه ار 
مدينة مالاكا وهو ملثم ٠‏ وكان يتحرفعلى أحوالهنا تالليل ثم يصبح يسأل الحكقام 
و تدور بينه.و.بينبم مساجلات مخجلة لهم ٠‏ عرف عنه أنة يتفقد أمن إلد ولة بنقسسه 
ليلا بساعدة خدمة وعبيد» الخاص.فكا ن ذ لك أدعى للحكام ليتولوا يأنفسهم سؤليسة 
الامُن على هذا النحو وذِلك المستوى الفاضل )) 


السلطان ( إسكندار مود 1042 تتفقتططق5 ) عام ١١11‏ 68١(ه(‏ 


1171م ) أحد ملوك مملكة أتشيه حاول بكل الجهود تطبيق الشريحة الاسلامية 

ونشر الدعوة قييا وكانت الشريعة الاسلامية مطبقة تطبيقا كاملا ٠‏ فقد طبق أحكام الشريحة 

الاسلاسة مثل قطحيد السارق ورجم الزاني وغيره ٠‏ وكذ لك أصدر قانون الملاحة والجمارك 
و الزراعة م العلاقة بة بين المسالدك و ساعدية » كنا نظمت التقاليد القديمة على وفق 
عي لام ” 0 ش 


000 وأمثال ذلك أنظر : 90-98 .م .و 197 . 1ه و معلسد5 , 15188 أهدتا طوعوزء5 


(1؟) الاسلام قي أرخبيل الملايو ص اا 
)2 الاسلام في أرخبيل العلايوا ص 74 
(ع) اتظر 6 .5 و 19 . 701 و ععلهدة و 151582 036لا طوصولء5 


لج لكأرت 


وكل هذه النظم و القوانين تسمى ب ( عادات مهكوتا غالمهه41 هأمططهك: 4025) 
ويقصد ون ببذه الكلمة أن التقاليد والعادات لاتكون قرية إلا إذا ساندها الشرع 0 ٠‏ 
وكان أكثر تلك التقاليد و النظم تنظم على تحوما وجد في مملكة مالاكا الاسلامية ٠‏ كما كان 
يوجد القاضي الاير الذى يراقب سير الالحكام الشرعية مثل الزواج و الطلاق و المواريسسثك 
والحضائة و نحوها ٠‏ وهذا القاضي يسمى ( تنكو قاضي الملك العادل 
0 نط همل ) 


1 بملعدء 1 


00 
و ببذ! يمكن أن نقول أن المملكتّين الاسلاميتين * مالاكاوأتشي سه ” 


قد طبقتا الشريعة الاسلامية كاملة »إلا أن التطبسيق لم يستمر طويلا » وذدلك 
لسبب الظروف الواقحة فييهما ٠‏ 


قسملكة مالاكا مثلا. » جرى تطبيق الشريعة فيها في عبد السلطان علاء الدين رعاريات 
شاه » و بعد وفاته تغيرت الحالة داخل المملكة وذ لك لان ابنه الصغير السلطان محمد 
عام له ف لحار وال أن عتي ل لد الخسبرة بالادارة والحسكم »© ويعد بلوفه كسان 
هوائيا متحرفا » ثم ازداد سلوك السلطان تحسفا الى درجة أنه كان يقتل كل من 
يعانده حتى بلغتبهالد رجة أن أمر بقتل أخيه لانّه كان أقوى منه مظهرا أو أكثر منسه 
حلاوة في أعين النسا” ٠‏ و بهذا أضمحلت قيمة السلطان و هون كرامة القصبر » 
وقد أدى اتحراف السلطان إلى تده ورامور الدولة ٠‏ ولما رأى! رجا ليون 
هذه الحالة أسرعوا بلر. سال قواتهم إلى مالاكا اللميرة عبتاو مستا فا“ وهكذا 
انحرفت المملكة عن مبادى* الاسلام انتهت و انتبى د ورها في تلك البقعة ٠‏ 


)١(‏ آنظر المصدر تفسه ص7ه6؟ 

(1) وهي أقوى الممالك الاسلامية وأطولها زمنا حينذ اك في المنطقة 

(؟) أنظر 123 -117 .5 175 .701 وقطسهة , 1212 ههلا طوحونء5 
وآنظر الاسلام في أرخبيل الملايو » ص 77و74 


ود 117 7ع 


الحالة الثانية : تخلل الس لمين في ميدان ع السب 


إن بداية التعليم في اتد ونيسيا كانت في الوقت الذى بدأ انتشار مايسمى”الدين * 
فيها ٠‏ فالتحليم في جزيرة جاوا ‏ مثلا ‏ بدأ في القرن الرابعقبل اليباسلاد 
على يد الممالك الهندوكية والبوذية ٠‏ وكانت المؤسسات التتعليمية في أول أمرها 
من انشاء المؤسسات الدينية و مرتطية يها + 


أما الؤسسات التحليمية الاسلامية في اند ونيسيا فقد انتشرت منذ أن وطد الاسلام 
نفوذه.في ربوعها » وقبل مجيى* الاستعمار ا و محاهد أسلامية فس يكثير 
من جزر اند ونيسيا مثل جاوا وسومطرا وغيرها ٠‏ ولم يعرف على وجه التأكيسسسيد 
عدد المقسات مكنيد العامة نط هيا الى ماقبل عام اه ( 2 3 
تقول الاحصائيات ( فريانغن #دعمماعط) عام 1148١ه‏ (14717م)انهءكسان 
يوجد فيكل مدينة مددرسة أو مد رستاني إسلاميتان » وأكثر طلبتها كانوا يحدون أنفسهيم 
ليصبحوا دعأة المسلمين و علما “هم مستقبلا ٠‏ ويقول سنوك هور غرونجية في عبيبا جام 
4ه (+1485م) إن عدد المدارس في اند ونيسيا قد زاد ا 1 
وذكر التقرير الذىكتبه ( به .».و٠‏ س٠‏ فان دين برتح )عام 6٠5اه‏ 
(1841م) أنه في وقته كانت توؤدمائة الى ماعتي مد رشّة اسلامية في أند ونسيساء 
وقول م تاصسسر : (( من المعروف تاريخيا أن التعليم هومن أهم أعبال - 
الالحزاب و المنظمات الاسلامية في اند ونيسيا و أبرزها + ولم تقم تلك المنظمات بتشاطها 
التحليني بعد الاستقلال فقط » بل إنها كانت تقوم به منذ عهد الاستعمار. 0( 


١)‏ ( 9 2 كدستقطوطء 20 و14620612 100026513 :4135 2513500 منوغ610311مهم 
5 عام .2 و1980 ى 2أتتدعلوك .ى م1تتاعة متمد +1طعممو2 


( التربية في اند ونيسيا الحرة » سوغارد! بورياهاواشا » مطبحة غونونج أغونسج 
جاكرنا 000مة( م ص <17) 


إفة مجلة 3 مط و8 .20 و هسقاطط 
اضف أنظر 5 م.2وه 118206 41359 هقلاهقة صوعل 26001081 
إلقق آنظر 6 .2 وقعاء20ه12 120052512 تلط سهلهة مهطةة01صوط 
)2 المصدار تقسه رم 5ع" - 3 


(1) اتنظر 5 .2 .و1399 22385 ,60 .مص مر طوتطلة3 712015 .1هذامة5 


( سلسة وسائل الدعوة »© رقم 8٠‏ رجب 155(ها 4ص 617 


12374 ع 


ولكن هذه المدارسكانت تكتنفها حتى فيما قبل الاحتلال الاؤروبى عدة مشكلات 
أدت في النهاية الى انتشار العلمانية في المؤِمسات التعليمية في اند ونيسيا ٠‏ 


وأهم تلك الشاكل هي : 


أولا : اليتيب ب 


يقول م * خبيب خيزرين : (( إن الحلوم في المعاهد الاسلابية تتجه 
ملعو شن داراسة الإلبيات و الغيبيات ولاتكاد تظبر فيها الحلوم القي تبتم بالحياة 
1 ع«( 


ومن الظاهر أن المناهي الدراسية التقليدية القديمة التيكانت ثد رس في المد ارس 
والمعاهد الاسلامية قد أصايها الضمور و الضعف أى انبا فشلت في تخريج عملمساة 
للدين بالمحنى الحقيقي للكلمة ٠‏ كما أنه من الظاهر أن الميادين الانخرى التي تتعلق 
بالحلوم أو التخصصاث فير الدينية كالزراعة و الصناعة و الطب و نحو ذ لك لرتكن ممسسيين 
مسئولية تلك المدارس والمحاهد الاسلامية » لذلك وجد فراغكامل في هذه المياديسن ٠‏ 
فلما جاء الاستحمار استغل هذه الحالة ففتم المدارس و المعاهد والكلياتالتيتعالج 
هذه التخصصات» فأقبل عليها الطلاب السلمون اليراغيون في التزود بهذ هالحلوم ©» 
ثم وجهسها الاستحمار وجهة::..علمانية أو مضاردة للاسلام » فخفت”.تد ريجيا علىابعاد 
الطلاب عن دينهم وعقائد هم و اخلاقهم و تقاليد هم 6.66 


هذه المظاهر توحي بأن المد ارس الاسلامية لم تبهبى * طليقها لممارسة الحياة 
التي توازن بين الاهتمام بالامُور الد نيوية والاهتمام ا : 


0 1235-1238 دممة ‏ ورزمقطفط 025د2 .]1 و تمتحتقطقطوع2 ضقة دعص تامودوم 
5 .ص. وأتتوطوك .2.3.8.5 سا 1ط ععموط و شتاقع1 وخهة0 


(المدارسالدينية و التجديد » م٠‏ داوام رهاجو وآخرون » الطبعة الثانيية 6 


1/2349 جاكرتا  »1١58:9‏ ص وه ) 
ل 6 .2 و1399 توط 8380 و61 .0م وطوبسطلوط 1180315 1ج1مدعة 


41 ع 


ثم إن المتجاهج و طرق التد ريس لم تتجاوز إعطا * المحلومات قحسب» بينسصا 
التربية تكاد تكون محد ومة الام .٠‏ فالمواد الدراسية كلها تعتبر تقليدية » ولذالك 
لمم يجر التحليم على حجسب. مقتضيسات المجتمحيحد اجراء د راساتكافية عنها ٠‏ لم 
تعد ذات هدف واضم »2 فبي الاتحلل” شت قتاع ..المجتمع ولا تستجيب ليا » بل كانت 
محصورة في د هاباب الفا ويك ! 


يان التحليم داخل الفصول الدراسية مثل ماهو موجود. في الوقت الحاضر لم يكن 
موجود! ٠‏ فكان التحليم الاسلامي يقام في الساجد و المصليات التي أنشئت فيككل 
قرية فتد رس فييها قراءة القرآن الكريم و غيرها من علوم الدين » و ليس لهذ الت لتع سيم 
مناهج خاصة » يل على حسبمايريد» المد رس أو حسب امكانية الطلبة ٠‏ كل طالب 
يدرس على انقراد حسب مقدرته » ويد رس للطلبة مد رسواحد ٠‏ تقول زاكية دارجات : 
)) إن المعاهد الاسلامية ) ل 0 006 التي ظهرت و اءُتشرر رت منذ القسرن 
التاسع الهجرى ( الخاس شر الميلادى ) كانت تسير على تعليم 0 
خاص » و بدون مراحل »© بل يد رسرلمهم شخص واحد في كل معهد أومدرسة » ويسمسى 
هذا الشخص ب (كابي 11 ) ٠‏ وهذا النوعمن التحليم يسمى ( سوروفان 


٠. ( 5020 


وعلى الرغم من أن الفكر الاسلامي يمكن أن يتوسحالى نواح عديدة من الحلبسسوم. 
المعروفة في الوقت الحاضر » فإن المؤسسات التعليمية الاسلامية ل حتى في الوقسست 
الحاضر-لاتحالج كل الحلوم. ولا تعمل في النشاطات التي تد فمعجلة التطور ٠‏ واذا 
وجهنا النظر الى المنظمات أو المؤسسات الاجتماعية التي تواجه و تحلل كل التحديات 
الاجتماعية نجد أنها ليست هي المؤ سسات التعليمية الاسلامية ٠‏ ومن نتائج هسذه 
الحالة أن الطلبة الذين تخرجوا من المدار سأ والمعاهد الاسلامية ‏ بصفة عامة ل 
ينظرون الى أتفسم م على أتهم في موق ع أدنى من الذين تخرجوا في المؤسسات التحليمية 
الاحرى كمهتدسين و أطياء » ومحامين » و ميسن + وسياسيين ؛ و سكين * _ 


تي 
00 أنظر ك0 232 مما 49 56١‏ و طوملة2 1168315 “زمتسمع 
)١(‏ انظر ل 0 مم 2636م8 5 م2 صمعط 8620162 طمنو و8 7 
0 


قته مم 20 تهسدمء5- ,18056515 122233 دعممء "1 مومه هوهلا 
1/17 2 8 جوعلة 418 16 
( منشوزة مؤتمر 1/5 قت م موقط وت فخ هوم مقاوقه ممه 
من. 4؟ إلى 5١‏ يناير عام 50000 ١‏ بجأكرتا » أقامته هيئة القرة 
الحاملة الاند وئيسية ) مامكا 2.1 ) 


وباعتبار آخر » انهم يشعرون بأن المتخرجين في المؤسسات التعليمية 
غير الاسلامية أعلى منهم مكانا وعلما » لانّهم يدرسون في تلك المفسات لوا 
واقعية لسها دور بارز و جلي في الحياة + ومن ناحية أخرى فان يعفر لسجتموتنظر الى 
ين متخلفة » وحتى الحكومة الاند ونيسية تنغسبا 
لا تعتبر المحاهد الاسلامية ( دء خصو موع) من المؤمسات الغي تنظر إليبيا 
بعيين الاخبار في البرامج الحكوبية الانمائيسة و مخططاكبًا : 


وكان الاستعمار .؛.البولندى يشخل نفسه بالاموال فقط » يعني بخمبع فحساصيل 
اند ونيسيا ثم يحملها الى أورويا » ولا يلتفت الى شؤون التحليم المتعلقة بأبنا* تلك 
المبلاد الستحمرة «وكانتعاقبة هذا التصرف أن غرق الاند ونيسيون في بحر الجبل 
عدة قرون»فلم يجد وا من يعلمهم ٠‏ وأما. المدارسالاسلامية التي أقامها الإند ريون 
أنفسهم نقد حددتبها سياسية الاستعمار و أعاققتها يكل الطرق » معأنها تركقلز 
تعاليمها في قراءة القرآن و بعض علوم الشربيعة فقط مثل علم اللفقسه وقييره ٠‏ وليسسس 
فيها منهج درا راسة و لا توجد في برامجها الدراسية المواد انتي تقوى ذكا* طلبتببا 
مثل الحساب وغيره ٠‏ يقول على هاشمي :( ( وقبل أن يحدث التجديد في مجسال 
التحليم بمنطقة أتشه بسومطرا الشعالية كانت المدارس الاسلامية تحلم أيناءها علوما رمع 
محد ودة مثل اللغة. العربية » . والفقة » والتوحيد » والتصوف » والتضير » والمنطلق) ) 
وحتى تد ري سالمواد الدينية بالجامعات لم يكن يجزوعلى تنظيم د قيق و منهاج مد روس* 


ومن المؤسف أن المد ار سالتي وصل عد دها عد ةآلاف لم تتحد بعد .الى الوقت. 
الحاضرء ولا يوجد للها مناهج دراسية موحدة © كما لاتوجد بين تلك المد ارس علاقات 
اللهم إلا المدارسالتي تكون تحت اشراف منظمة واحدة » و كذ لك المراحل ومستواها 
الدراسي لم تكن متساوية فبعضهائلاث سنوات و يعضها أريح ؛ ويعفيم أدخلت المواد 
العامة في متاهجبا الدراسية ويعضها لم يفحل © وهكذا ...0٠‏ 


000 انظر 4-5 .2 ,م #هتامتقطوط 269 عهل مع مودعم 
(١؟١)‏ انظر 1 ,50263 ,م 56812 مم2 صوع101قموم 
(؟) اتظر 3 تتطتتال 14 ,261152 سوأنوز 
(؟) انظر ,و1 1399 و60 .مط وطوبعلة2 26015 عتضةمءة ر 0038 15 لمعك 


60 .2 و1979 1صتاك 
(65) انظر 0 : 
9 .2 وقناتصنالا اتتسطهاة و125322:2 مدع103قصدمم طوعوزءع8 


.توجد في اند ونيسيا مناطق متخلفة من حيث وضع سكانها الحضارى و الاقتصادئ» هثل 
المناطقالد اخلية في جزيرة إيريان الغربية و في جزيرة كاليمانتان ٠‏ أما وضع اند ونيسيا 
قبل مجيى * الاضتحمار و بعده فأدهى وأمر ٠‏ 


وفي عبد الاستحمار البولئدى كان الاند ونيسيون في حالة شديدة من الفقسر > 
ولم يحصلوا على محونة مالية من الحكومة الاستعفارية تكفى لسد حاجة شتونهم الدينية 
ومدارسهم .و آما المبشرون المسيحيون فقد حصطوا على موفةكيمرة منالحكومة » فاستطاع سوا 
بذلك إنشاء مد ار سكثيرة » لا الستحمرين لم يكونوا يهتمون بشؤون التعليم التي تناسب 
أبناء اندونيسيا السلمين » فإذا أقاموا مد رسةٌ تكون تلك المدرسة علي حسب رفبتبسسم 
في مناهجبا وتوجيباتها ٠‏ وأما في المحاهد الاسلاسية فقد عور سوتيجو الوصسسسع 
الاقتصادى لطلابها حيثيقول (( وفي السحاهد الاسلامية ( 768608568) يجبعلى كل 
طالب أن يأتي يكل احتياجاته من طعام أو ملبس أو غيره طوال مدة د راسته فيها ٠‏ ولذلك 
لابد للطالب أن يشتغل في بعض الاوقات لسد الاحتياجات » أوسباعده أقرياؤهم ولا تكاد 
توجد مدرسة ٠.‏ تعطى كل احتياجات طلبتها و تكفليم 1 


وبسب قلة الامُوال نرى أكثرية الجامعات الاسلامية بناياتبا متخلفة » حتى أن يعض 
الجامعات لايتغير وجه مبانهسها بعد مرور ثلاثين سنة فلايوجد فيها شبى* يذكرمن السعة 
المناسبة » أو الأداوات والالجهزة التعليمية أو وسائل البحث » كالمعامل والمتا 
و غيرها ٠‏ وإذ اكانت هناك مكتبة فنإنها لا تكون كافية لسد احتياجات الطلبة » سوا*. سن 
تاحية المباني التي تتوفر فيها قاعات للقراءة » . أو من ناحية الكتب والمراجع ٠‏ فان 
المكتبات الاسلامية أكثريتها فقيرة في الكتب و المصاد ر العلمية والاسلامية أوان أكثريتبا 
خالية من الشروط المحتيرة لمكتبة جامعيية ؛ و لايزيد وجودها على مجود ريزد اخسسل 
الجامعة » وليسلها دور في د فععجلة التقدم في اليحث و الد راشسات 8 


1117 التبشير وآكثاره » معفورشمان‎ )١( 
و3006815م1 صوع1ة1ةصوع طوموزع8‎ 2-١ 7 آنظر‎ 2_0 
و 80.49 , طوبعلة2 116032 لوذجعق‎ 5١ 5 (؟) أنظر‎ 


ا لا 


أقيمت أول جامحة اسلامية في بنطقة (0 مينائج كايو سوطقطا عممص3)ز ) 
في سومطرا الخرييةعام ١1711ه‏ (٠114م)‏ © والذى أقامها هواتحاد المدرسين 
الضلمين (2.6.2.1) المتضركز في مدينة ( فادانتج ) ٠‏ ثم أقيمت جامعات اسلامية 
أخرى في مناطق عديدة » في سومطرا » وجاوا » وسولاويسي ان ولكسسن 
أكثرية تلك الجامعات تنقسها الكفاءة المالية مما يتسبب عنه تخلف الابُحاث العليةء 
فالميزانية السنوية للجامعة تتركز فى سد احتياجاتها اليومية الضرورية فقط ٠‏ ومن ئة حية 
أخرى نجد نقصا كبيرا فى عدد الياحثين ذ وى الكفا“ الجيدة لاجرا* البحوث العلبية 
في نوعخاصمن العلم ال 


ومن المشاكل الأخرى : أن كفاءة كثير من المد رين الجامحيين لم تصل السسى 
الستوى المطلوب »اللهم إلا القليلين منهم » فلذ لك لا تسد احتياجات الجامعة » 
فيدرسريبا ‏ هو ليس أهلا لذلك٠‏ وبعض الجامعات قللّت عدد المد رسين 
فيها لعدم قدرتها على د فحرواتبهم » وأكتفت بالعدد المحد ود من المد ربسسيسن 
الموجود ين لديها».ثم وزعت عملية التدريسرو المحاضرة عليهم » فاضفطسر يحذجسسم 
الى تدريسمادة ليست من تخصصه :* ثم .إن كثيرا من هؤلا ء المد ريبين ليسوا من الموظفين 
في الحكومة » يل كانوا من المحيدين الذين يحملون لدى الجامعة يع ضالوقت فقسصطء 
فليسعند هم وقت كاف لبذل الجرود في. عملية التد ريس »لأنهم متشخلون أيضسا بعمسل 
آخر خارج ساحة الجامعة أوخارج نطاق التدريس » كأن يحملوا في المكاتب أو المؤسسات 
أو غيرها » وذلك من أجل طلب الرزق » لسد حاجاتهم المعيشية ٠‏ والجدير بالذكسر 
أن مكافأة الم رينم تعتبر ضكيلة نسبيا » فالجامعة لاتقدر أن تلبي الحاجات المالية 
لهيئة التد ريس فيها ٠‏ 


والمعروف أن أكثر تلك المؤسسات التحليمية الاسلامية كانت أهلية » و ليست 
حكومية + كا أنه ليسلا معاد ر أموال مستمرة لسد احتياجاتها ٠‏ ولا يفويذنا 


)١(‏ أنظر 5 ,49 .20 و طومطاهة 114015 تقذ جغع 
(؟1) أنظر 7 2.0 وقتاظتالا 8ننسطها1 و 15158 صوعا3ة0418مه56 طوعونع5 
(*) آأنظر ( 88635 مذتمعسق ) 34 .م ,49 .20 , طمعلو3 ه03ه11 امتجمع 
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أن نذكر » أنه حتى المؤسسات التعليمية الحكوميدة يصيبها ‏ أيضا ‏ النقصالماليى. ٠‏ 
فقول (لس١أ ٠‏ بسبي <2665 .8 .0 ): (( إن الميزانية المالية المخسيصسة 
شؤون التعليمهة لا تكفى لسد احتياجات الامُور التحليمية » لكى تجرى ء! 

للشؤون لتعليمييبية تكفي مور لكي تجرى علسسسسى 

النجواللازم ٠٠٠‏ )) ويقول : (( كنت مستشارأ في وزارة التربية والثقائسية 

الاند وئيسية عام ١151١اهالى‏ 1554اها( +لا5١-1571م)‏ و كانت الوزارة شد يسدة 
إلى اق -. 7" 1 

الققر » حتى بالنسبة 'لاذتى مستوى في الد وى الاسيوية والافريقية )) 

واذاكانت هذه هي الحالة المالية في المدارس الحكومية » فالحا1الة 
غي المدارس أو المؤسسات التعليمية الاسلامية الاهلية أشد وأسر ٠‏ 


ان المناهج الد راسية في المدارسالاسلامية لم تكن تتفق مع متطليات المجتمسح 
كماذ كرنا ‏ بمعنى أن المدارسالاسلامية تعلم تلاميذها المواد الدينية فقنلسط» 
ممايترتب طيه أن ينظر الناساليها نظرة فير سار.ة ع بحيث اذا قورنت بالمد ارس 
البولندية الي تخرج منها طلابهابكفاءة أكثر فى كثير من ١‏ شوون الحياة » تبسدو 
البد ارس الاسلامية.متخلفة » و المدارسالهولندية متقدمة ٠‏ و لذ لك حاولت بيعسض 
المدارس الاسلامية تغسيير مواقفها القديمة و أخذت تتيع طريقة المدارسالهولند يةء 
ومن المؤسف أن تلك المد ارس الاسلامية لم تسحالى إيجناد مناهج اسلامية جديدة لهل» 
ولكنها تتابحالمد ارس الهولندية ( العلمانية) ٠‏ يقول يوسف أ ٠‏ نيصل 4 (( إن 
الطموح فى إقامة الجا معة الاسلامية كان نتيجة لوجود شعور أساسي : أن المدارس 
الاسلامية. لم تود بعد احتياجات أو متطلبات المجتمع أو على الاكّسل أنها لم تقدر 


30( 8 8:2 طعده ممططوم ه923 31 ولااع88 .0.8 و200656815 01 صوعا0103مء2 
و1982 ,282هعلوة و 5 8 1223 +1ط2ممء2 , فصةء< 088 . ,7:5 7-1 مه 
2:46 
( التربية في أند ونا سيا » سي » لى 2 ببيبي © ترجمة بباف سك وى وى 
س» الطبحة الثانية » مطبعة 8 5.8 «.رتجاكرتا 4أ(ءص 15) 
)2 انظر 1 .٠ه‏ 120026351386 21 صوعا1ة لصوع 
)2 رأجع ص خ+4!.. من هذ ا. البحث بعيفة خاصة 


(14) أنظر 2 .م و49 .80 وطومطة2 2:2215 1م1مممع 


جد ان 315 سن 


600 
إلى الوقت الحاضر أن تنافسالمد ارس غير الاسلامية وخامة فى تاحية الكيف) ) ويقول 


م داوام راهارجو 1 


( ( إن الصورة الشائيعة عند المجتمحعن المدارس الاسلامية انها جامدة ‏ 
وخاصة المحاهد الاسلامية ( موعتصووعم ) » إنها لا تغير نفسها » ولا 
يمسلها أى تطور اجتماعي » إنها لا تقبل أى اقتراح لتطويرها © إنها مؤسسسة 
منعزلسة تغلق نفسها عن الاتصال معغيرها من المدارسالاسلامية الاخرى ٠‏ 
وباختمسار © ,ان بع ضأفراد المجتمعيرون أن العدارس الاسلاهية 
) 0 رمز للتخلف و الاتعزال 9 


و هناك من يرى أن المدارسالاسلابهية تحدد طموحات طلبتها و لاتفسح 
لهم مجالا. أكثر فى تطوير كقائتهم الحقلية » لان تلك المداريس تركز على العلوم 
اللشرعية أو الالخروية فقط ء ولاتأخذ بعين الاعتبار العلوم المتعلقة بالحيساة 

ضف 
الدنيا ٠»‏ 
ش كما يرى المجتمح أن كثيرا من المتخرجين في الجامحات الاسلايية » 
لم يكونوا من الائمخاص البارزين في المجتمع لدم كفاثتهم الحلمية بل لقد ذابت 
شخصيتهم الاسلامية في بعضالاحيان » و بالا صأولئك الذ ين يسكنون فى المسدن 
الكيمرة » والتي تتغير فيها أحوال المجتمعيوها بعد يوم » حتى لا يكإن السسسرء 
يفرق بين المتخرجين من الجامعات الاسلامية و الجامعات فير الاسلامية,وشمسة 
مظوسر آخر من مظاهر التخلف. يتعلق.يكفاء المد رسين ٠‏ يقول مغفور عثمان : 
(( إن أغلبٍالمعلمين و المرشدين الد ينيين لم تتجاوز د راستهم مرحلسة 
الثانوية » حيث أشهم تخرجوا من معاهد المعلسين الدينية النا زهيمعةهء 


)6 
وأما الجامعيون منهم فقليلون ) ) وخاصة قي عهد ماقبل الاستعمار ويعدء ٠‏ 


١‏ آنا 
0 إالغرٍ 5 8١‏ و49 .80 وطممطلة2 012ع71 161جءع 
)0 انظر 61 و2هقنمقطوط 268 موق مومخوعموم 

(7) انظر 


2 5ق عهدهة 260010155 عتمم 1مس 5) ,2.1, 8لا وموجمووم 
ا 
2٠ 5 64)‏ و49 .250 وطوعته2 16012 كماعوة 


(5) التبشير وآثاره ص 478 


و هذه المظاهر ليست مقصورة على المد رسين الدينيين فقسط بل في المد رسسين 


ْ يرالدي سنيين أقءد | 3 ففي بعضالجامعات 
الاسلامية يوجد كثير من المد رسين ممن ليس لد يهم مؤهيل جامعي » وليسستسن 


)0 
عند هم خلفيات علبمية وثقافية تمكنهم من متابحة التقدم الحلمي و التكتولوجي ٠‏ 


رابعا : سو الادارة والتتتظ سم + 


إن أكثرية المدارس الاسلامية ضعييفة في التنظيم الادارى ٠‏ ولاتزال الادارة 
فينها علي نمط تقليدى أو على خبرة قديمة » و ليستعلى أسس علمية جديدة 
(1). 
هد روسة 2 ومن المعرو ف أن سوءالتنظيم الادارى يؤدى إلى توقف سير تقدم تلسك 
المدارسعلبهسا وحركيا ٠‏ 


وعلى مستوى الجامحات » نرى أن بعضها لم تكن لديها إدارات جيمدة 
وكافية لتسيسسير عملية التدريس والبحث و مايتعلق بالنشاطات الجامعية » بل 
و في بعضها كانت الادارة مركزة في يد شخصمعين ٠‏ وهذا كثيرا ما يحدث فبسي 
الجامهات الاسلامية التي أسسها أشخاص معينون » وأصبحتكل أمور الجامعة 
الادارية والسيرية في أيدييم ١ ٠‏ 1 


ففى مثل تلك الحالة لم يكن .أولئسك الاشّخاصيحاولون فسح المجال لاشخاص 
آخرين ليكونوا خلفا لهم فى الستقبل ٠‏ قصسارت الجامعة كأنها ملك خاص لشخسص» 
لا يعرف كثيراعن شفون الادارة والتنظمم ٠‏ ولذلك تسير أفور الجامحة بطريقسة 
تقليدية لايد خل فيها تجديد ولا تقدم *٠‏ 


)١(‏ اتنظر 7 .2 ,49 ,مه و طصطلوة ه1433 ذووموة 
(؟) المصدر تفسه ءص 7" 


زفية انظر 34-55 .2 ,49 .مه طومطء2 1168315 [مزموة 


7 


الحالة الثالفة : ضعفالسلمين فى الناحية الحريية والاقتصادية والعلمية ٠‏ 


( 1 ) الناحي ةالحريي 5 


فى الوقت الذى وصل الاستعمار الخربي إلى جزر أند ونيسيا كان الاسلام قد بدأ 

يكون له نفوذ قوى وخاصة في منطقة أتشه في شمال سومطرا و فى منطقة مالاكا فى شبْة 

جزيرة العلايو أوماليزيا الأن » وف منطقة بانتين فى غربي جاوا » وقد قامتد فى 

تلك المناطق ممالك أسلامية قوية ٠‏ يقول ( جافين و ٠‏ جونس معدو .لا صتجون ) : 
(( وقيالوقت الذى وصل الاستحمار البولندى إلى اند ونيسيا في بداية القرن اللسايع 
عشر .الميلادى » كان الاسلام قد أخذ مكائا وطيدا في جزر اند ونيسيا مثل سومطرا » 
وجا إلى أقسامها الشرقية وحتى جزيرة سومباوا و كاليمانتان و سولاويسي ومالوكوا 
الشمالية )) 


ولكن القوات التي كانت موجودة لدى تلك الممالك كانت أفشعفه من القوات 
الخارجية التي حاريتها ٠‏ ولذك فانه حين وصل الاستعمار البرتغالي إلى مُطقسة 
مالاكا الاسلامية لم تقدر مملكة مالاكا على ردذ لك اهجوم وخاصة قواتها البحرية ٠‏ 
يقول همكا : (( وفي عام 1ه ( ١151م‏ ) وصلتالشفن الحربية البرتغالهية 
بككسل. ماقيبسا من محدات حريية .و خنود الى مالاكا تحت قيادة الفونسو البوكرك » 
فد افحت مملكة مالاكا الاسلامية عن نفسها تجاه الهجوم الحربي البرتغالي ٠‏ .ويحد أن... 
دايت الحروب بيئها حوالى عشرة آيام | نهزمت جيوش مملكة مالاكا الاسلامية » وذلك 
لكثرة جنود البرتغاليبن و لما عند هم من محد ات حربية متطورة ]أ معالحلم أن ميلكة 
مالاكا آنذاك كانت قد بلخت ذ روتها حتى شملت سيظرتها جزيرة سومطرا و شب سه 
جزيرة الملايو» كما استطاعت أن تسيطر على الملاحة والتجارة في الموانئ* المطلة 
على مضيق مالاكا ٠‏ وقد ركست الببلكة أعالينا فى مجال الدعوة إلى الجهاد السلح 
ضد الاستحمار الصليبي من البرتغاليين ٠‏ 


)١(‏ انظر 00 0 ,م ,1978 اخصناد 5 ,و مسعةصم 
(؟) انظر 


5 8 .م و17 .701 ودعلههة ,و 151282 غخوسا طدعوزه5 
() أنظر التشير و أثارهفي اند وئيسياً » ص 586 


بت 1د 


واستطاعت البرتظل السيطرة علي مالاكا أكثر من قسرن من الزمن » ثم بدأت 


'تضمعات وآلت سيطرتها الى الانهيار . يلسقطت في عام 85 1١‏ ها ( لغكلم)» 
وهئ السنة التى جلت البرتغال فيبا عن مملكة مالاكا الآسلامية ٠‏ 


ولما سقطتمالاكا في أيدى البرتغاليين أحست مملكة ( ديماك علدهه3) 
الاسلامية. يستوليتباتجاه الصراع ضد. ذلك العدوان » فتعاونت ممالسسالك 
الاسلامية الناشئة آنذاك في الد فا ععن الوطن ونشر الدعوة الاسلامية » إلا أن هذا 
التحاون لم يأت بالنتيجة المثيرة وذلك لحدم وجود اتحاد قوى بين تلك الدول وعدم 
وحدة الصقوق بين اللسلمين + فم إن تلك الدول الاسلامية كإنت حديثة الجيد سام 
تكن لديها قوات حريية كافية و لم يكن قدتم لها الاستقرار 


وإن من أسياب ضعف القوات الحربية لدى الممالك الاسلامية آنذاك في جزر 
الملاينو واند ونيسيا بعدها عن مركز الدعوة الاسلامية أى الخلافة الحثمانية » 
لان أقامة الدولة الاسلامية والدفاععنها تسج عر جود اسطول بحرى قوى يستطيسع 
رد كل البجفبات » علما بأن في اند ونيسيا جزرا كثيرة تحتويبها بحار فياسعسسسة 
يقول رؤوف ,شبلي : (( وهنا مأخذ خطير الشأن على الخلافة التركية لانهالم تحاول أن 
تدعم الحكومات الاسلامية في هذ» البلاد و تطرد البرتخال من جنوب شرق آسيسا 
تبليخا لد عوة إبله » ودفاعا عن الوطن الاسلامي ٠٠٠‏ )) يخلاف البرتغال الستي 
حصل ملكها على تأييد كامل من اليايا اسكند صك رسمي بأن البرتغال 
سيد 8: بحار العرب والعجم والهند والخيفي ؟ 


ويعد النصر الذى حصلت عليه البرتغال في مالاكا هاجمت مملكة أتشله 
الاسلامية الواقعة في شمال جزيرة سومطرا عام /ا51 5ه ( ١155م‏ ) أى قي عبد 
سلطانها الاؤل ( على معّايات شاه ) و استطاعت البرتخالاحتلال منطقة فاسي الاسلاميية 
لحدة شهوز» شم تمكنت مملكة أتشه من إبعاد تلسك القوة! لاستحمارية البرتغايئسة 
وا عر 


641/8 الموسوعة التاريخ الاسلامي ل‎ )1١( 
(؟) الاسلام في أرخبيل الملايو 118 ثي راج ع 06 منهناالعت (الإمشي)‎ 
55 البهبي‎ ٠٠٠ إنظر الفكرة الاسلامي الحديث‎ )1( 


(غ:) أنظر 0 .5 ,11 .701 وولسدة ىر 25128 0535 طوموزم8 
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وأما القوات الوولندية فقد. استطاعت اسقاط و احتلال مملكة بانتين الاسلامينة 
بقواتها البحرية وألبرية » ثم احتلت مدينة جاكرتا ( باتافيا ) وركزت قواتببا 
واد اراتها, في تلك المدينة وصارت المدينة هولند.ية في الادارة و الحكومة و التجارة 
والسياسة ٠‏ ويحكي لنا التاريع أنه في أحد مواسم التوابل في جزيرة جاوا قرر 
القراصنة الهولند يون سرقة تلك المحصولات التي باعبا أصحابها الى التجسار 
الصيتيمن ٠‏ ؤؤلما نفذ البولنديون قرارهم لم تستطحمملكة بانتين إحباطهلائبا 
لم تكن تملك شيا غير الاحتجاج » فلم تكن لديها قوة بحرية تستطييع أن تؤدب بها 
هؤلاء القرا صنة 


وعن طريق شركة الهند الوولندية ( © 9٠‏ 7.00 ) العي تأسستعام 11١1اه‏ 
(161ام) احتلت هولند! جزراند ونيسيا في بداية القرن الحادى عشر البجرى 
( السابحعشر الميلادى ) ٠‏ 


وفيسلسئلة من الحروب التي و قحت بين مملكة ماتارام الاسلامية و الستحمريسن 
الهولنديين ظهدر أن مملكقماتارام لم تستطعمقاوضة تكنولوجيات الحربية الهولندية» 
وكانت الآت الحرب وكفاءة الجنود البولندية أقوى و أعلى نوعا مماكانت عليه مملكة 
ماتارام الاسلامية ٠‏ 

ومن ناحية: أخرى فإن البولنديمن استغلوا ‏ حالة الانقسام التي وقعست 
55 أولياء الامو د إخل المملكة .فقد أتاح لهاهذا الانقسام أن تتدخل في شوثون 


مملكة ماتارام الاسلامية * 


كما ضيقت العناصر الاستعمارية الزمام على مملكة ماتارام الاسلامية و حاريتها 
اقتصاديا » وخاصة بعد موتسلطائنها الاؤل السلطان ن (:أجونج عسهط ) 
ا نيها هتما 


وعلى ل لا ا ا الناحية 


3 الاسلام في أرخبيل الملايو ص ١990‏ 
(1) الاسلام في أرخبيل الملايو ص ١١١‏ 


زضة اتظر 7 2١‏ 2200865128 31 2همه022 ع2 درهة 15 كطادج1[ 
لفق أتظر موسوعة التا ريح الاسلامي لم/ 686١‏ 


ا ا 


الحريية فلايعني . ذ لك أن الاند ونيسبين كانوا لايقاومون الاستعمار» بل جاهدوا للد فاع 
عن الوطن و لكن القوات الحربية التي امتلكوها لم تعكتهم .من الرد على البجصسسا بت 
البرتخالية والهولتذدية والانجليزية يقول همكا : ((1 ن الابُطال الاند ويسيسين 
قد جاهدوا للدفا ععن الوطن يكل الامكانيات » ولكن بعد أن استطاع ( يان فيترزونكون: 

065 دوو :700 دون ) التغلبعلى قوات حاكم جاكرتا ( رانامنجالاماتكهيومي 
و ويجايا كرا إلى خدةت1 1358لا هفة . سطتطهدد؟ م1دزمده دصو3 ) 2 بيدأت سيط 5 
البولنديين عليها ٠٠٠‏ » ومن ذلك الحين بدأ سقوط الممالك الاسلامية على يسسسد 
الاستحمار وخاصة البهولئديين واحدة تلو الالحرى» فسقطت مفلكة ماتارام » و بنتين 
ويكتتار » وغيرها ٠‏ الا أن هناك مملكة واحدة استطاعت أن تدافدعن نفسهاو أن تنشر 
الاسلام في تلك البلاد طوال ثلاثمائة سنة و هي مملكة أتشه الاسلامية ٠‏ 


( ب ) الناحية الاقتسصسسادهيهةه 
ومن ناحية الاقتصاد نما تزال توجد في اند ونيسيا إلى الآن مناطق متخلفسة 


من حيث ضمسكانها الحضارى والاقتصادى ٠‏ يقول ( كونشارا نيكرات -وعوزنصوهظ 
25 ذه ) ( .و في المجال الاقتصادى فان أكثرية شعب اند ونيسيا يحيشون 
في القرى و لايزالون في حالة فق ديد لايصل إليورالتطورا لاقتصادى الذى مارستسه 
الحكومة الاستحمارية الهولندية في المدن وخاصة منذ النصف الثاني من القرن التا 
عشر الميلادى ( أواخر القرن الثانيعشر الهجرى ) ثمازدادت ا اه 
عداد 0 الخصوص في جزيرة جاوا ا 


وقد ذكرنا يعض الممالك الاسلامية قد سيطرت على المواني“ التجارية في بيعسسض 
المناطق الساحلية» ا 
مثل أخذ الجمارك وغيره»لاتعني أن الاقتصاد داخل المملكة أو لدى الشعبكان 
جيد! © غفى مملكة أتشه الاسلامية على سبيل المثال كانت المملكة تسينطر على المواني 


)1١(‏ ومنهم سلطان أجوتج ماتارام » وسلطان أجينج تمرتاياسا بانتين » و سلطان 
حسنالد ين مكسار » و ترونوجويو وغيرهم ٠‏ 
افق أنظر 245 8١‏ و17 و 701 ومطاههد8 , 18155 مه طوعوزوق 


زف 3-0 5 29 +2 5 5265020233292 0252 01513ج]قر 
را التيشضيم وآخضاره 6ص 1177# 


التجارية ولكن الحالة الاقتصادية في الداخل كانت سيئة مما جعل سلطائها الأول 
على مغايات شاه يحاول بكل جهده إجلإح الاخوال الاقتصادية الداخلية ولكلن 
البجوم اليرتغالي لم يمكنه من اتمام ذلك 

وأعطى لنا ( بورغر 208662 ) صورة عن حالة الاقتصاد في منطاقة 
( بيكالونخن 5 ) بين منتصف القرن التاسععشر الميلادى ( أواخر 
القرن الثالث عشر الهجرى ) وأوائل القرن الحشرين الميلادى ( منتصف القرن الرايع 
عشر البجرى )حيثنه فىعام 1471 ١ه‏ ( 1858م) كان هناك ستة أشخاصيجسسب 
عليهم اخراج زكاة الامُوال حسب الالحكام الشرعية » ثم في عام 1141١ه‏ (1518م ) 
لم يكن يوجد أحد من السكان يجب عليه اخراج الزكاة لانتشار الفقر بينيم جيعاء 
وكان الاهالي في | لمنطقة يمتلكون الاراضي للزراعة بمعدل يتراوح بين ( 7 )هكتار 
الى ( ؟ر ١‏ ) هكتار للشخ سالواحد ٠‏ وفي عام ١53‏ ه (1598م ) تخير الحال 
فائخف ضالمعدل إلى حوالي ( هر ٠‏ ) هكتار فقط للشخصالواحد عر و بالاجمال كان 
امتلاك الاراضي في جزيرة جاوا يتناقص في كل سنة بشكل جدى وسريع ٠‏ )) وهذه 
الحالة من النتائج المياشرة لازدياد: السكان.و تقسيم الارض المحد ودة على الامداد 
المتزايدة ٠‏ 

ومن ناحية أخرى فقد حاولت الحكومة الاستحمارية البولندية أضعاف الاقتصاد 
الاند ونيسسي 'يفتح مزارع حكوملية واسعة في كثير من المناطق و بشكل خا ص بعد عام 
4م (144اه ) مزودة باصلاحات في المجارى والرى والطرق » فأدت هذه 
السياسسة الاقتصادية الهولندية الى تقليل مابقي للاهالي من الاراضي الزْراعي 
كما أدت, الى كثيرة الطلبات لتأجير أرض للزراعة لمن لم يكن لديه أرض ٠‏ وهذء كلبسا 


فرق 
غيرت الحالة الاجتماعية الاقتصمادية في المنطقة وأد ا الضعف والتخلف الاقتصادى ٠‏ 


5-5 


وآما سكان المدينة وخاصة في المدن التي أقيمت و تمركزت فيها الادارات الحكومية 
الهولندية مثل ما حدث في جزيرة جاواوشمالى سولاويسي و جزر 'مالوكو فكان الاند ونيسيون 
030( آنظر الاسلام في أرخبيل الملايو ص ١1١1‏ 


)1١(‏ أنظر 07 .م2 و19 و7601 و 81هم1كوة طوموزو5 
فم انظر 106 2٠‏ ول .1هلآ و 723168581 طوصسوزع5 


ار اك 


فيها على طبقتمن فمنهم منكانوا عمالا يعملون في النصائحو المؤسسات أو غيرها م و متهم 
من كانوا موظقين في الادارات الحكوميية البولندية ٠*‏ وهذه الطبقة الاخيرة هي 
ممن تخرجوا من المدارس الهولندية و اإستطاعوا استحمال اللغة الهولندية التي أصبحت 
هي اللغة الرسمية للحكومة ٠‏ وإذاكناتت هناك جماعة من السكان فتحوا الحوانيت 
و اليقا.لات لببيحالاحتياجات المنزلية اليومية فقد كان أكثر أمحايها من الصينيين 
السباجرين إلى ند ونيسيا واستعملتهم الحكومة الاستحمارية كوسطاء و عملاء لهاغي تجارتها 
محالاند ونيسيين ٠‏ 

وقد حاول الهولنديون من أجل اتمام سيطرتهم على البلاد استغلال الرجسال 
البارزين في المجتمعمن الذين كانوا أكثر ميلا الى الاستعمار أو استغلال بعش التجار 
الضعقاء ليكونوا فى مواجهة التجسار الاثهاء » ثم استفاد الهولند يون دوا يتات 
الصينية للسيطرة ل تحساونا منسقا في مواجبمبة 
القجار الاند ونيسيين المسلمين 


وبسبب. الضعف الاقتصادى استطاعالستعمرون الغرييون أن يسيطروا علسى 
اند وئيسيا » فهولند١‏ كانت بين المستحمرين الغرييسبين الذين استطاعوا استعهار 
اند ونيسيا لمدة ثلاثة قرون ونصففقرن ٠‏ وفي ايه التو امار لطي 
إقامة المقسسة التجارية )7٠0٠6.(‏ «واستطاعالهولند يون بها السيطرة على المناطق 
الاستراتيجية في جزر مالوكو الخنية بالتوابل » شم استطاعوا احتكار التجسارة فى ميناء 
بانتين الاسلامى في جزيرة جاوا ٠‏ فأقام البولند يون عسد'ة حصون » بعضها فى مدينة 
باتافيا أو جاكرتا الآن ٠‏ و بهذ الحصونتمكن البولند يون من السيطرة على مملكة بانتين 
الاسلامية و احتكار مافيها من التوابل و التجارة كماسيطروا على الملاحة يمن جزر مالكو 
ومالاكا ٠‏ 


وأشتدت على أند ونيسيا في القرن اي ( الثانك عشر البجرى ) 
الهجمات الحسكرية و السياسية و الاقتصادية التي شنتها الدول الاستحمارية الخغرييةء 


2 70 5 7 :25-29 .. ظههة0023اط 16 325 15 دناطوكز 
(1) انظر 52101 ,2 كون م3 ١‏ فتناعلداظ . 71:1 خوماتعة وممناق 


ٍ 4 »2 و1977 0 و #سنتقصعة ,ى السام 

( منوعات في علوم القانون » ر ٠‏ سوبيكتي » الطبحة الاولى » مطبحة ألومتي » 
بندونج لالا5ام اصع ) 

(١؟)‏ انظر 34-5 .3 1972 ,10 .هط( طومد1اعزد ج72 


ليق انظر 6 .2 9 833838ناطم1 صوة 2 1أقتموكز 


ل 0 


وهذءء البيمات شكلت خطرا كبيرا على اقتصاد يات شحب اند ونيسيا »وأنى هذا 
0 
الضحف الاقتصادى الى اتنعدام القوةو السلطة في كل الممالك الاسلامية في اتد ونيسيا ١‏ 


( جح ) الناحية الع لمي + 


حينما بدأ الاستحمار الخربي في مهاجمة اند ونيسيا عسكريا واقتعصاديا وثتانيا 
كانت الحالة التحليمية و المدارس فيها محد ودة و متخلفة ٠‏ وحتى قبيل الحرب الحالمية 
الثانية كانت توجد في اند ونيسيا ثلاث جامعات فقط ٠‏ وكانت المدارس التي تد رس فيها 
الحلوم الد نيوية يحني المدار س العامة منحصرة في المد ن الكبيرة فقط و تحت رعاية الحكومة 
الاستعمارية المولندية ٠‏ 


واذاكانت هذه الحالة و الصورة عن المدارس التي هي مصادر العلوم والمعرقسة 
فالعاقبة محروفة ٠‏ وقد استغل الهولنديون هذء الحالة لتنصير أبنا * المنطقة ٠‏ يقول 
مخفور عثمان : 


( ( توجد في اند ونيسيامناطق متخلقة من حيث ضح سكانها الحضارى والاقتصادى » 
ومن حيث عدم وجود الخد مات فيها » مثل المناطق الد اخلية في جزيرة ايريان الغربية 
وفي جزيرة كاليمانتان ٠‏ أما وضعاند ونيسيا في الحهد الاستحمارى فأدهى وأمر ٠.فاذا‏ 
ححددث اتعمال ٠ ٠٠‏ مستمر بين سكان المنطقة المتخلفة و جيرانهم الاكثر تقدما منهم فلا بد 
أنوم يتطلعون الى أن يكويم في مستوى الآخرين » و أن تكون منطقتهم نوازى المناطق الاخرى 


من حيث الرقى و انتقدم ) ) ثم يقول مغفور عثمان : 


(( واعتير أبناء قبائل ( داياك ) المبشرين الذين حضروا في منطقتهم أعلى مرتبة 
هنهم لكونهم ممثلين لحضارة أكثر تقدما » ولان الالجهزة التي في أيدى ‏ الاوروييين ‏ 
أحسن و أكثر تقد ما من الاأجهزة التي في أيد يهم ٠‏ و أعتبر كثير متهم أن أحسن! لطرق 
إلى التقدم الذى وصل اليه الغربيون الدخول في النصرانية » و بخاصة اعتبروا أن المدارس 
النصرانية ‏ الغربية ‏ هي الطريق الوحيد الذى يؤدى الى تقدم مجتمعهم ٠‏ ود فعتهم 
رفبتهم في التقدم الى قراءة جميح.مسبسا وس سل اليسسعع من الكلسستسب 


)0 انظر 44 8981 .1964 م 215 
)١(‏ التبشير و آثاره » ص؟717؟ 
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بعد أن اتقنوا. القرأوة (.1) ومسن تسلك السكتسبما يشستمل على التصاليم 

النصرائية +٠٠٠‏ وواضح أن الدافعإلسى قراءة ما وصل,اليهسم هو رغبتهم 

فى امتلاك المسعارف والمباراتالتى | متلسكها الغسرييون المقيسون بينيم» 
وليسسالسرقيسة فى معرضة التعاليم النصرائية 000 ))[5) يبهذا يظبرلنا 
مسدى تخل_فوبعض: الاتبد ونيسيين الحلسى وخاصة فى بداية وصِول الاستعمار 
,الى ليك البلات ء 


وفى العهد الا ستعمارى فتحتالكوية الاستعمارية البولندية 
مدارسها مئذ عام ١511‏ ه ١218(‏ م) “إلا أن الاند و نيسييسن لسم يجد وا 
فرصة واسعة للدخيل فى تلمك المسدارس حتى نى المراحل الابتداية» 
واستمر الحال إلى أواخسر القرن التاسحعشرالسيلادى ( بداية القرن 
الراببع شرالبجرى ) ٠‏ 


وأما فىالعرحلة المتوسطة والثائهية فلم يصل الائد ونيسبيسون 
السى الدخيل فيها إلا فى بداييةالقسرن السعشرين ( منتصفالقسرن الرايع 
عشرالهجرى ) ٠‏ وقد ذكرتيعضكتبالتصاريح أنه حتى عام 1118 ه 
( ه٠9١‏ م6 ( كان هناك 756" شخصا فقط السذيسن لهسم حظ الدراسة 
فى المدار سالمتوسطة والقانوية البسولندية ٠‏ 


وآفنا الجاسعات غلم يسكن يوجد فىاندونيسيا حتى عام 1171١‏ ه 
( +1454 م ) أى قبيل الحسربالعالية الشانية إلا فلاث جامسعات فق ط؟1) 
يقول كونشارا تينغفرات : 

)0 ويسانتشسارالشناهج الدراسية الهو لندية انتشرتالفقافة الغربية 
وفى مقدعءتبا العسلسوم والتكنسولوجيا فىالحياةالاندونيية 
وعلسى السرفسم من أن اهتمام الاند ونيسييسسن بالحصلم والتكنولوجيا محدود 
لدي عدد قليل مسن الاند ونيسيين فقط ءإلا أن هذ!الشعورقد دفح 


)١(‏ والى الا ن هناك بحض الاند ونيسيين لا يحرفون القرا*ة والكتاية ولا يجيد 
اللغة الوطنية ٠‏ 

)١(‏ التبشير وآثاره © اص "مم 

(؟) انظر 


ونث 


8 .2 , صسموبوممبطعطا دعك وأودجو؟ 


ا 


كثيسرا من الاند ونيسيين إلى التفكير فى التطور ٠‏ 7[) 

والظضاهرأن هذا الشعور يدا ينتصر فى ملتصف 
القسرن الرايسععشسر الهجرى ( بدايةالقسرن العشين ) أى فى 
الاعيد الهم الاسسسعساة الوسوو لمي وفيت + 


واذا كان هذا الشعوريداً فى القرن العشرين فلم يسكن 
ذلسك الشيسئً موجودا فىالقرون السابيقة» وكان التخلف 
يبا شد ٠.‏ 

لسك هي الا أحوال السرئيسيةالتسى ساعد ت الستعمسرين 
عللن ايند ا ركام نين من امرض شيجنا مدو عاب محسدين 
البر تغاليييسن أوالبولنديي نأو غغيرهمء* 

كما أن تلك الا "حوال سهاست للا ستسعصار نشسر أفكاره الغربية 
المعادية للا سلام بين الاندونيسيين ٠‏ 

ومن شائهنية الخرن فسان الصول اتسلس يس السذكتوة عل 
بعض الاند و نيسييسن أنفسسهم يتقبلسون الخغسزو الفكسرى الذى نشسره 
الستتح سرون فى بلا دهمء 

فلو كاتتالحقيدة الاسلا مي ةراسخة فى نفسو الائد ونيسيين 
وقتوصول الاستعمارالى بلادهم» ولوكانت|الشرائسع الاسلامية 
كاملسة التطبيسق فى حيساتهم » لما سهل على الستعسرين الغرييين 
بسثأفكارهم الغوبية» ولمسا وجد التقيل لشلك الا فار 
فى تفوسالسلمين هناك ٠‏ 
ولوكانت لدى المسالك الاسلامسية آنذاك قوات دفاية قهية 
بحسريسة وبسسرية لاسقتطاعت أن تداقع أى هجو بعاد طيببا 
وللسم يستطحاليرت غاليسون والب و لنديون اسقاط تلك الممالك والقضاء 


١‏ ا 1 من هذا المحث * وائذ 
000 رجح ص سس 00 و نظرور 9٠‏ وتمدتزع#بطةك؟ا صوة و زوصدجة؟] 


وكذلسك فان التخلفالاقتصادى والعلمسى » جعل يعضالاند ونيسيين 
ينبهسرو ن بما لدىالا وروبيين من التقدم والازدهارهع ويتجذ يون 
نحوهم »ع فأخذو كزما عند المسستعمريسن دون تفيق بينما 
يعادىالديين وما يوافقه» ولميقتصر الاخذ طلى النساحية 
المادية فقطءيل شمل الا فكارالمعادية للا سسلام كالحعلمانية 


وغهيلرها 


111 


الم اله ١‏ 5 


وسناكل الأوروين فى محارية الأسلارافى انديتسياا] 


أولا : فرض القوانين اللضعية بدلا من الشريعة الاسلامية ٠‏ 


توجد فى اند ونيسيا مجموعة مختلفة من القوانين كان أسيقها القوانين الوضحية 
المحلية ( 4828 #دطداظ) ثرتلتها القوانين الشرعية الاسلامية » فالقوانين الغربية٠‏ 
وكل هذه الخلايّة تحطن فى وقت واحد وتطبق فى البلاد الاند ونيسية بنسب مختلفة ٠‏ 

ونا ض«الشريسة الأغلاية فى الحياة الآندوسينة فياه أشه : 

قل أن يقوالبوليداين العاتون الغرين نوم الشفيد كانت القريعة الألاييسة 
مطبقة بصغة عامة فى الممالك الاسلامية على الصورة التى بيناها من قبل * ومن المحروف لدى 
المرخين الاند ونيسيين أن سلكة فاسي الاسلامية فى أيه كانت تأخذ مذ هب الشافمية 
فى معاعلاتها الفقبية* و بعد قيام مملكة مالاكا الاسلامية فى ثيه جزيرة الملايو توافد المسلمون 
هناك الى مملكة فاسي للاستفسار و طلب الفتها وى الاسلامية فى مساكل عديدة من عمسا 
فاسي وقضاتها ٠‏ واستمرتالحال على هذا النحوإلى أن قامتالممالك الاسلامية فى 
جزيرة جاوا وفيرها فى القرن الخاسعشر والساد سعشر الميلاديين ( التاسعوالعاشر 
البجريين ) ٠‏ 

كذلك فى عهد شركة البند البولندية كانت الشريعة الاسلامية مطيقة داخل الممالك 
الاسلامية الاند وئيسية ومحترفا بها لدى الحكومة الاستحمارية البولندية٠‏ ولا أجل 
تطبيق هذه القوانين الاسلامية قى محاكمها د ونتالحكومة البولندية هذه القواين 
فى كتاب اسمه (2261362 2002650118) » يقول سيوطى ظللييا: - 

(( من الثابت فى تاريخ الكم فى اند ونيسيا أن شريعة الاسلام كانت موضسح 

التنفيذ + وهناك دلاعل على ذلك مشهسا : 

يان الكومة البولندية صرحت فى أحد قراراتها يرقم : ١15 501١8814‏ 2 وقلى 
نظام : حكومة البند الهولتدية برقم 1869 : 5 +أننالشريعةالاسلامية تطبق 
على المسلمين فى المحاكم الاسلامية فى اند ونيسيا - 

وقول نظام الدولة الاستحمارية رقم 70 : 1804 : 5 اليند الثالثما يلي : 


3 


)10 4 .2 .و 1982 و11صسمة 1 .555 .6م و6 معلد 103251 رصوط 


وانظر 52,145 8٠‏ .175 .101 وقعلسقط و1518 1225 طوعوزْع8 


ا--759 1 سم 


” يجب على القضاة فى اند ونيسيأ تنفيذ شريعة الدين الاسلامية ‏ والعادات الشحبية 
الاند وئيسية ٠‏ ” 

وفى اليند الرابع جا“ ما يلي : 

يتمسك به القضاة الاوروبيون عند استكنا فالككم فى المحاكم العليبا + 

وبهذيت البندين يتضح لنا أن ن الشرحة الاسلامية كانت مطبقة و فى موضح التنفيذ 

7 

( 


شريحة الدين والعاداتالحامة هى الثانون الذى ” 


لكل الرعايا الاند وئيسيين المسلمين كما اعترفت بذ لك الحكومة البولئدية الاستعماية 9 


وبعد افلاسشكة الهند البولندية ودخول اند ونيسيأً تح تسيطرة الحكوسمة 
الهولندية مباشرة تغير موقف الكومة الهولندية تجاه القوانين الاسلامية فى اند ونيسيا 


بأسرها » فأدخلت الحكومة الاستعمارية القوانين الؤبعية المحلية والقواتين الوضعية 
الغريية فى المحاكم الاند ونيسية ٠‏ 

فبحد أن سيطر البولنديون على جزر مالوكو مرة أخرى يعد أت استرد وها من بريطائيا 
فى عام 1811م ( ١١117‏ ه) رتبوا إدارة تلك الجزر ترتيبا دقيقا » لا تلك الجزر كانت 
أكثر جزر اند ونيسيا انتاجا للقرنل ٠‏ وقد سجل التاريخ أن أحسن شكون الاداة 
البولندية فى جميعالمناطق المستحمرة كانت فى جزر مالوكو * ومن ناحية أخرى كان لشركة 
الهند البولندية أعمال أثرت على حياة الا أهالى فى تلك الجسزر وخاصة فى عاصمتها 
أمبين ( «0امة ) * ونقصد بذلك تخيير طريقة التحاكم ( ستاطلدةا سذغهذة) 
التى كانت سائدة من قبل » لأث تلك الجزر لم تكن قد عرفت:. بعد أحكاما عامسة تشمل 
جميعالمواطئين ٠‏ وهذه الحالة تشمل أُيضا جميح الجزر الاند وئيسية الاخسرى » على الرغم 
من تطبيق مأ يسمى بالالكام الحرفية فيبا + وقد فكرالهولنديون منذ بداية القرن 
السابحعشر الميلادى فى إقامة القواتين والاككام الشاملة» ويد الحاكم الاول البولتدى 

01) 


فى باعافيا ( 23282718 ) اصدا ر الاحكام والقوانين العامة التى تطبق على كل المواطنين * 
)2 


وقد كان أساسهذ» القوانين مُاخوذ! بطبيحة الحال من القوانين الغربية ٠‏ 


و15 1221 و120026513 21 15133 متطندا تحتصضعطصط معط 
46 - جك .م .و1981 وهنطتطدك و18وء15062 


( تجديد الككم الاسلامي فى اند ونيسياأ »هازيرين » مطيحه جامعة اند ونيسيا » 


جاكرط ١94١2‏ مص 66 45 ) 
2 مس و1980 و8 .مم 


)0010 هم 1هد176هآ 15طمممعم 


و-:8 :5 212 مر 


0 
(1) أصدرتهولند! كتابا خاصا بالقوانين لبلادهم عام 1847م (المصدرئفسه ) 


مم5 1- 


للق 
و لكن (سخولتن قان أود هرليع دم هده صدلا 13165م85) تقد تلك الككرة » وكا 


يرى أنه لتلافى ردود القفحل السلبية من الشحب الاند ونيسى يجب على الحكومة البولندية 
أن تجا فظ على تطبيق القوانينالالامية على الشحبالاند ونيسى قوانينهم الضعيمة 
اك 

وقد أخنت الحكومة الاستحمارية البولندية برأى سخيلتن » فأصدرت قرارا رقم 
مز هع) عم 1111 ه ( 1808م ) فحزاه : أنه يجوز للمحاكم الحكومية الحمسل 
بالقوانين الاسلاية » أو بالقوانين الضحية المحلية عند محاكمة الشعبالاند ونيسي » طالما 
كان ذلك لا يتحارض مالا كام العامة ٠‏ 


وطبقا لهذا القرار يحاكم المسلم الائد ونيسي بالشريحة الاسلامية » ويحاكم المسيحي 
الائد وئيسي بشيريحة دينه »أ و بالقوانين الضعية المدلية* وقد اتفق علماء القانون البولند يون 
على أنه الى القرن التاسع غير الميلادى كان تالشريعة الاسلامية سابية المفحول فى 

أ 
أند وتيسيا ٠‏ 

و هذه السياسة القانونية لم يوافق عليها فيما بدد ( سنوك هورغرونجيه ) 0 
الحكومة الجولندية للشكون الاسلامية فى البلاد الستحمرة ‏ اند ونيسيا ل فقد : أن 
القوائين التى ينبغى أن تطبق على أبناء السلمين فى اند ونيسيا 0 5 
ولكن القوائين الوضعية المحلية ( هِةم ستطدة ) هي المرجعالوحيد الذى يرجعإليسه 
علد تعاييق كالة القوانين ن © قما ال ا 


( أمممدمع 56 أ الوزن شوج رن لعب لجار انان ا 
المحلية ٠‏ يقول سيوطى طالب : 

((وفى طم 1595م (755اه) حدث تخيير جذ رى فى الحكم الاند ونيسي 
وذلك على أثر فكرة الستشرق البولتدى 0 وهو مستشار الحكومة البولندية 
فى مستعمراتها بالبند الشرقية ٠٠٠‏ وكان يزعم أ ن الشريعة الاسلامية لم تطبق قط فى 
اند ونيسيا » وإنما كانت هناك عادات و تقاليد شحبية أو محلية ( 888 #ستطتكا كم 


م141٠ أحد رؤساء المنصرين الهولنديين فى اند ونيسيا فى طم ا1111 ه(‎ )١( 

)20 انطر 4 .2 198286 .و11تختصة 1 ,555 .0م ول ماوصمة زفمهة زموع 

)2 تقدم بهذا الرأى بعض,طما* القائون البونديين منهم ( سالومون «تمدرعة «ومسه1د8) 
و ( لوديك وليام كريستيان فان 7 70 ممذذه زعط0 .لا ةم ) 


) أنظر - 126236 وهة860 .ل و#إتصدوة ,262515 اممطد 12 مهة +5251 محانة 

4 .2 و1980 ووغعوطدك و232ل 5212 كنا و25211086 3323161 ومفطهقد 
البلال والشصالمشرق ©هارى يندا “#ترجمه دأتيل داكيداى »مطبحة فوستاكا جايا » 
جاكرتا »1948م عص 15 ) 


امد 4 37 يد 


تسربتإليها أكام الشريحة الاسلامية فآثرت طيها ٠‏ وفن ثم فان الشريعة الاسلامية وضعت 
موضح التنفيذ فى الحالاتالتى كانت فيبا موافقة للالكام الشحبية » وصارت كلها فى 
النباية قوانين محلية و ليست قوانيق اسلامية * 

(( ولذلك اقترح سنوك تغيير البتد الثالث والرابع المذكورين السابقين + فأصدرت 
الحكومة البولندية بندا جديد! كان فى أول أمره أكثرلينا من البند الثالثالمذكوره 
يقول البند الجديد السجل فى نظام الدولة البولندية عام 19-7 م٠‏ ( 11378ه):. 
رقم ١14‏ بتاريخ 31 فز عام ٠‏ : ” تنفيذ شرريعة الدين والالكام المحلية 
لشحب اند وئيسيا والأجانبالشرقيين ” 

وظاهر فى هذا البند وجود ذكر ” تنفيذ أحكام الدين ” أي كل بحسبديئنه 
دون تحديد صريح للشريعة الاسلامية ! 

ثم تطور موقف الحكومة الاستحمارية الهولندية تجاه الاحكام والقوانين فى اند ونيسيا 
تطورا آخر * 

ففى عام 1119م ( 111717 ه) بتاريخ ٠‏ 8 أكتوير أصدرتالحكوية البولندية 
قانونا جديدا رقم 11١‏ بدلا من القانون السابق © أى رقم هلا / ١ : ١800‏ يتضمن 
ما يلى : ” “على كل القضاة النظر فى النظم "أو القوانين المتعلقة بالدين والعادات * 1 
ياذن » هناك تغيير لفظ ” التنفيذ ” بلفظ ” النظر * - 

وبهذا.يظبر لنا تخلخل ككرة طلمنة الكم فى اند ونيسيسا فى عبد الاستعسار 

البولندى* وهذه الفكرة صارت فيما يعد أساسا لدى طما“ القانون الاند وئيسيين الذين 
تريرا على أيدى الستحمرين البولنديين داخل اند ونيسيا وخارجها ٠‏ أى انهم يحتبرون 
أن الشريعة الاسلامية ليست قانونا معترفا |لدى محاكم الدولة » ولا تكون سارية المفعول 
,إلا إذا اتفقت معالقوانين الضعية المحلية * 

ولذلك يرى هازرير ين ( 1218ه2د2 ) أن هذا الاتجاه القانونى البولندى مناقض 
لعقيدة السلمين ومشاعرهم » ويرمسى إلى عدم التسك بالشريحة الاسلامية» أن 
هذا الاتجاه يعرقل تطبيق الشريعة الاسلامية وانتشارها فى المجتمعالاند ونيسى * 


(1) يراد يه الحرب والصينيونوالهنود المهاجرون الى اند وئيسيا ٠‏ 

(1) راجح ص <*02 من هذا اليحث ٠‏ 

زضرة 7 .5 10000681286 01 25125 قصالم «عمتحتوطوطزوم 
لفق 4 .3 و1982 و 355 .مم وشهطلوجم[مده1 يصوم 


حاو 


وزادت العرقلة حيتما قررت الكومة البولندية وقق المحاكم الاسلامية 62258 1651م 
واستبدلت يبا محاكم الدولة(فعدتفدصة) التى تطيق القوانين الضدية الغربية 
والمدحلية٠‏ 

كما أُوقف'ث الكوية الاستجماريةالبولتدية عام /ا6 ١7‏ ها (131717١م)‏ نشضاط 
الملوك والزماء السلمين الاند وئيسيينن فى تطبيق الشريعة داخل مناطقيم وعلى رطياهم ٠‏ 
يقول ( سوييكتي 6 : 

(( فقد أصدرت حكومة هولند! قانونا جديدا فى طم 15117 م (61 1ه ) مفاده: 
" إن على القضاة والمحاكم: أن لا يطبقوا القوانين الاسلامية ولا يحتمدوا عليبا فى 
المحاكم الاسلامية إلا قى القنايا المتعلقة بالمناكحات» يحنى بين الزوجين السليسن*٠‏ 
وأنا غيرها كسائل الوراثة» فإن على القاضى أو الحاكم المسلم أن يفوضيا الى قاض 
أو حاكم مدني » يحنى غير ديني » أوالنى التنكنة اللكرفيدة “التى تحتمد فى 
قراراتها على القوانين الضحية أو الحعادات ٠‏ )) 

وقد بدأ ظهورالسياسة البولندية القانونية تدريجيا في اند ونيسيا 
منذ عم 1848م (1111ه) يعنى حينما أصدرت الكومة البولندية كتايا يجصمسح 
القوانين المدنية والقواتين التجارية الخاصة بالاؤروبيين المقيمين فى اند ونيسيا ' روهى 
مأخوذة من القوانين البولندية التى كانت سارية المفعول فى طم 18178 م (151١اه)ء‏ 

ثم إن سياسة هولندا التجارية فى اند ونيسيا كانت متعا ونة معالصينيين المهاجرين. 
فى اند ونيسيا ٠‏ أى إن الحكومة الاستحمارية البولندية جعلت الصينيين وسطاء بينهنبا 
وبين الانونيسييئ: فى المجال التجارى ٠‏ و لالجل تسهيل هذه المبمة وتكيم ما يحسدث 
بين الحكومة البولندية و الصينيين أدخل السينيون فى كم الاوروبيين + فصار يطبق طيهم 
ما يطبق على الاورويبين من قسوانين وأحكام ؛وخاصة فيما يتعلق بالتجارة ٠‏ وأما الرطيا 
الاند ونيسيون الاصليون فطبقت عليهم القوانين الضعية المحلية أوالتقاليد الجايننة . 
الوحترف يها لديهم ٠‏ 


2000 5 - 54 .2 و دما ج11 1دمسمق5 وقصدط 
10 ( > طوط1سقطم ,150026515 1 5ت151 هتدعم ممتتووعمهم ذأوعاعمصذة طمدوزع5 
7 .5 و1983 1158286 حسم 57 145طجممع2 وطممط فهسطفق تسصلهة وتذقطط 
( تاريخ موجز عن المحاكم الاسلامية فى اند ونيسيا » عبد الله باسط وزيتسي 

أحمد نوج » مطبعة بيئا طمو » 19547 وص 597 74 


11 


وحينما زإدتاالمشاكل يرما بعد يوم بيت الاند ونيسيين الأصليين وغيرهم من 
الأجانب محعدم وجود قانون يقضى فيها » أو وجود ما يعتسد خرة | التحكيم امد ريت 
الحكيمة البولندية قوانين جديدة تشمل كل الاقراد فى اند ونيسيا * كصا حسدث 
بالنسية للقانون الجنائي الذى كان ينقسم إلى قانون جنائي خاص با لاوروبييت » وقانون خاص 
بالاند ونيسيين + فأزالت الحكومة الهولندية هذا التفريق فى م للم ( له ) 


عل عم (؟ 
وجعلت القانون الجنائي موحد! يطبق على جميحالسكان أؤروبيين أوثير أ ا 


ومن ملاحظة سير الاحداث منذ عام 1424م ( 119١ه)‏ يتضح لنا فيدى 
محا ولات ا لكومة ! لاستحما ري ية الهولندية والهولنديين معا لطس الشريعة الاسلامية 
فى الاراضى الاند وئيسية*» يقل : محمد كوستنو : (( وإذا نظرنا الى تلك 
المحاولاتالتى مر تمنذ ذلك الحام ( 1864م ) الى عام اكه 001 


".يثبين لنا أن ن هناك د وامعكثيرة » ولكنها تتركز فى تحقيق المصالح التجارية أو الزراية 
للد يل الا وروبية وخاصة هولند | » أو نشر الدين السيحى 1 المحاولات 


لم تكن قط لمصلحة شح بأند ونيسيا * )) لان تلك القوانين والالكام علمانية لا تتتيذ 
بالسدين أو الشريعة الاسلامية ٠‏ 

و بحد أن كثر القضاة والقانونيون الاند ونيسيون الذين تخرجوا من المدارس والمحاهد 
والجامعات القانونية وصارو فيعا بعد موظفين لدى الكوبة الاستعمارية البولندية 
أى فى القرن التاسح شر العيلادى ‏ يدأ تطبيق تلك الانحكام والقوانين الاورهيسة 
فى جزرا ند ونيسيا المسلمة ٠‏ وبدأوا فى تنظيم المحاكم وترتيب النظم المتعلقة 
بها سوا قى الثواحي حي السياسية أ والجناعية أو والاقتصادية أو قضايا الميراث أو قفضايا 


. 


المنازطات على الارض أوغيرها 0 


)١(‏ اأنظر 45 2٠‏ وسدلتاظ 113 21ممو3 دعدده 
(1) المصدرتفسه ص 694 
)2 م2201 صقةحة 01655 سمطمصة5علة211 وستطلدة: 56335 ساذومعسزع 


2 و 01508 ممزق 515عهم26 زر طعده سوعاختطمده 01 ,1هه725106 ستملداط 
0 .ير و 1976 و8+تول32 وهسقغطهم دوعا 
) مؤتمر تاريخ القانون »تحت رعاية لجنة بنا* القانون الوطنى » الطبعة الاولى : 
جاكرتً 1531314 م ص 5٠‏ ) 
(5):٠اتظبير‏ 3 - 3.72 روعوة 


و8 .226 و1582طط 


كر الات 


ومبحذا أدخل الاستحما ن"الهولندى تكرة طمنة الحكم فى الحياة الاند ونيسية المسلمة * 

وكما هو معرؤف فإنه بعد الاستعمار الهولندى جا“ الاستعمار اليابانى الى 
أند ونيسيا + فبعد سقوط السلطة الهولندية بتاريخ + ماسطم 1947م (5351١1اه)‏ 
على أيد ىالقوات"اليابانية » لم يكن هنا كأى تغيير يذكر فى القوانين الاند ونيسية » لان 
الحكومة الاستحما رية اليا بانية الجديدة قررت استمرار تنفيذ جميعالقوانين والنظم التى 
تركتها الحكومة الهولندية ».الا ما يتحارض مح مصلحة ال.كومة اليابانية٠‏ والظاهطر 
أن التغيير فى هذه الرحلة الاستحمارية أجرى فى الأسساء والسطلحات فقط» وخاصة 
فى المصطلحات |الدينية * 

وفى بداية استقلال اند ونيسيسا أجرت الحكوبة الاندرنيسية بحض التبذ يب على 
القانون الجناعي الذى تركته الحكومة البولندية و أصد زت به قانونا مؤقتا ظل يطبق 
إلى أن أصد زتالككومة قاتونا جنائيا جديدا فى عام 1515م ( 1741ه) » ولكن 
حتى القانون الجديد ما يزال يحوى أفكارا غربية هولندية محبعض تعد يلات غير جوهرية ٠‏ 
يقول بصرى حسين الدين : ( ( و بالقانون رقم )١(‏ عام 1437 بالاضافةإلنىالقانون رقم 
ا 7 1908 » فإن القانون الجناعي الاندوئيسي ( 2 12 31) الذى نمه 
الاستحمار البولندى فى ١١‏ أكتوير عام 1115 قد أجرى التنسيق والتغيير ليه ونقا 
للحياة الاند ونيسية المستقلة » و لكن على الرغم من ذ لك فانه لم يوجد هناك تغيير جسذ رى 
إلا تغيير بعض الاصطلا حات اللفظية ٠‏ وأما المبداً الذى سار عليه القانون وهوالبداً 
فرص البولندي الاستحماري لا يزال ستمرا » و هذا يّدى الى عدم مطابقة القانون 
للحالة الاجتماعية الاند ونيسية ٠‏ )) ويقول ( سوييكتى 1نياوطنه) :: 

( ( والقانون الجنائي الاند ونيسى فانه مثل القانون المد ني أى من صنعالحكومة 
البولندية الا انه قد أجرى يه التحديل والتوفيق طبقا لاأحداث جديدة ‏ أَى قبل 
الاستقلال » ثم أعلن رسميا أنه سارى النقعول بعد الا ستقلال »يعنى منذ تاريخ 11 
فبرايرطم 1547م(7510(ه)ء 


)10 0 .2 وقلندهة ة251مجدوع 235وم 51‏ طومجوزه5 


)2 ( عمةء: 81 خذطمو+ ) 5.م و1984 2116<مم 15 و5202هولا مماعوط 


إفرة 53 .2 وااتاعاةة 1111 1فمسقظ دعصدظ 


ع 


ثم إن القانون المدني الاند ونيسي الذى صدر القرار بتطبيقه بتاريخ أول مايوعام 
4م ( ١518‏ ه) فى اتد وئيسيا يستمد أصلة يفا مث القانوث المدني البولندى 
الذى جرى تطبيقه فى هولتدا طم 1817م (119 11 ا 5 
(( إن القانون المدنى ني الذى طبقه الائد ونيمبون كان من ترلة الحكومة المولندية 
الاستحمارية » وكان عيره أكثر من قرن وااحد ++ وهو كتاب يجمع قو نين مأخوذة 
من العهد الاستعمارى البولتدى » ويلزم دكا فيها من 
أشيا “ سالجة أو غير صالحة كقوانين مؤقتة ليم ٠‏ 
وعلى الرثم من وجود التعديلات هنا وهناك» إلا أن تلك القواتين ”غريية” 
تماما ؛لا تتفيد بالدين ٠‏ 
واذا نظرنا الى القانون الاند ونيسي فهو أيضا من أنكار غربية هولندية* وكسان 
فى بدايته قانونا خايسا للأو روبيين المقيمين فى اند ونيسيا ثم أمر بتطبيقه طى الاند ونيسيين 
بعد الاستقلال * 
وفى طم 194١م‏ (171١ه)‏ صدر مرسوم جمهورى باقامة لجن ةالتوهية 
للقوانين الوطنية التى اتخذ ت مقرا لها بجاكرتا تحت رعاية . رئيس الوزراء الاند ونيسي 
آنذاك و برئاسة ( سوسانتو تيرتو فروجو) و عضوية آخرين من بينهم جميح رؤ سساساء 
وعسداء كليات القانون فى جميحالجامعات بائد ونيسيا ٠‏ وفى أحد ات 
د راسة عميقة عن سير القانون و المجتمع فى اند ونيسيا ا ان 
المصد رالرئسي للقوانين فى اند وئيسيا هو ”البتنا ماسبلا ا 
ولا الشريعةالاسلامية لأن ” الباتشاسيلا” هي المبادئٌ الخسة لسدستور الدولة فى 
أتسد وليسيا * 
ومن الواضح من هذه النقطة الحاسمة أن المبدأً الذى يتمسك به القضاة والمحامون 


) 01( و2511ه1 .6.85.37 و26814مقم1 2252286 #تتاطداةة دحتتطمذعقمهم عامعامم مع[معزمم 
0 197989 و252ت2علة1 وتتتوة وعوعلة ‏ وهسعامة2 بوعلة 0 


١‏ سس القانون التجارى الاند ونيسي » سي + سه ت ٠‏ كانسيل »الطبعة الاولى 
أكسارا بارو » جاكرط 19156 )اص ٠١‏ ) 
2٠١ 5 2)‏ و عتاكلنة1 1153 221هم8 جعصدع 
(1) المصدرتفيه بمص ١7‏ 
)2020 8 .2 و100056815 قم2مة2 بعلي انطو ذعجهمع2 عاإمعامع «عامعامع 


250 60 .2 و #تعلت8 213 85221 ومطمدة ١‏ 


والحكماء فى اند وئيسيا ليسمبداً دينيا »أى أن الدين قد أبحد عن ساحة القوائين 


.والنظم الاند وئيسية ٠‏ 


ثانيسا : محاولات التتصسير 


إن قضية التنصير فى اند ونيسيا قضية مزمنة بدأت منذ وصول البرتغالى إلى لسك 
البلاد فى بداية القرن السادسعشر الميلادى ( بداية القرن العاشرالبجرى )وما 
تزال مستمرة حتى الآن »بل تصاعدت فى الا ون ةالأخيرة وخاصة بحد فشل كوزة +" 
سيتمير 1519م الشيوية ٠‏ 
ويرى بع ضالمؤٌ خرين أن السيحية وصلت الى اند ونيسيا با فى القرن النا بعالميلادى 
وكونت جماعة فى منطقة. .. ( سيبولفا 58412828 ) ا جزية سوبطرا 0 
ولكن هذا القول لا يحتبر قولا مدا بالأدلة العلمية ٠‏ يقول مول ركروتمر: (( لا يوجد 
فى اند وئيسيا أى أثريدل على وجود التنصير والنصارى فيها قبل وصول البرتغالييسن 
اليبا فى القرن السادسعشر المهلادى » وهؤلا” البرتخاليون همأول المنصرين فى هذه 
البلاد )) 
ففى عام 1541 م ( 155 ه) وصل المبشر الكاتوليكي الشبير فرنسيسكوسراكسا 
عنمن الى اند ونشيا » ويد ا يتآرين بمساطة التغيرى فى مدينة ( تون "١‏ ودطوة غ 
فى جسزر مالكو الجنوبيسة ؛ ثم مسسع نشساطه فى جزر :ما ليكو الشمالية وجحعل جزيسرة 
(تارناتي 8*8ه76 ) قاعدة له فى هذا الح ع 117 
وبحعد مجيئ البولنديين الى اند ونيسيا باسم الشركة الهولندية للهند الشرقية 
يدا التنافس فيها بين الكاثوليكيين و البروتستانتيين “لان البرتغاليين يعتئقون البذاهب 
الكاتوليكى » وأما البولنديون فبع على المذ هب اليروتستانتى ٠‏ فانتشرت الكاثوليكهة 
فى القطاعالشرقى من اند ونيسيا وهو جزر الصوندا الصغرى (نوسا تنغارا تيمور ) وذلك 


)١(‏ ,31118 ,ع2 ممععامدة .1].2,21 وه 1معدمةص20 01 علة1مطغه وزوعهه طومدوزع5 
0 .م7 .6ه , 4ةدمطعه؟ .1 ,122058518 دققطو 80151 وأدصمسط 
(8 ريخ الكنيسة الكاثوليكية فى اند وئيسيا »م * فم ٠‏ مسكينس و آخرون »ترجمة 

ه* كحمدى وآخرون » المجلد الرابح ) بد ون السنة والمطيحة ( 


(1) التبشير وآثاره » ص ه80 
(1) غارة تبشيرية جديدة طى اند ونيسيا » ص47 


ود + > ب وو 


فيما بين القرنين السادسءشر والثامن عشر المملادى* وقد أقيم أول قداس علني 
فى يوم 5/٠١١‏ / 1848م 4ثم أقيمت أول قصادة رسولية أخرى بجاكرط عام 881١م‏ 
( 11117 ه) » وكان أول قاصد رسوليفى جاكرط هوالبطران (ى ٠‏ قوف ) 
الذى وصل الى جاكرتا عام 6م (151١1ه)‏ بصحبة ثلاثة قسس لكل من مدينة 
ا 

سمارائج وسورابايا * 

وأما البروتستانتية فقد انتشرت فى جزر اند ونيسيا فى ركاب ” شركة البند الشرقية 
البولندية ( © 730 ) * وارتبطت ارتباطا وثيقا يسياسة الحكومة الاستحماريتة 
البولندية ٠‏ يقول ,أيو هلال الاند ونيسي : ( ( وابتداً البروتستانت فى اقامة قداساتهم 
باند ونيسيا عام 111١‏ م * إلا أن البروتستانت الاند ونيسيين ل أوى من المتنصريسن 
من آنا" اكد وئيسياا نت ل لنشاط الكنيسة » حفيقته خوف 
ع ور ا ا تجاه أعمال التنصير» جور 

أن أعمال التنصير المتعجل لا تفيد مهعة التبشير ولا سياسة الحكومة + 

وحينما غادر البرتخاليون جزر ائد وئيسيا عام 8 +11 م ( 54١١٠١ه)‏ رحل معهم 
أغلب المبشرين الكاثوليكيين و حل محلهم المبشرون ن اليريتستانتيون الهولند يون بن © وكان 
أكثرهم تابحين للإادارة الحكومية الاستعمارية البولندية * 

وأما المبشرون الالّمانيون فقد وصلوا إلى اند وئيسيا عام /1841 م (1116ه ) 
وجعلوا مدينة ( سالاتيغا 5513162 ) الواقعة فى المنطقة الجبلية فى وسسط 
جاوا المسطى مركز نشاطيم» ومنها انطلقوا الى المناطي المجاورة لها ينم فتحوا 
المدارس والمشتشفيات وخاصة فى المناطق التى نشطوا قيبا " 

وقد بينا بعضما قعل اليرتخاليون 0 سيطروا على مدينة مالاكا الاسلامية 

كن 


ا ر السلمين طى الدخول فى النصرائية ٠‏ 
ن الهولئديون قد فعلوا أيضا مثل ما فعل البرتخاليون فى تتصير السلهيسن 


0 
وخاصة فى جزر مالكو ” يقول ( كيونيني 6صخهدع ا 00 


67 غارة تبشيرية جديدة » ص‎ )1١( 

١١ المصدرتقسه #ءص‎ )1١( 

(,1) التبشير وآثاره » ص17 ؟ 

(4؟) المصدرتفسه ء»*ص (7١‏ 

)0( باجح ص هم من هذا البحث.* 

)000 أحد المؤرخين البولنديين وي له كتاب فى تاريخ جزيرة أمبون 0 


عب 1 22ت 


( (إت البولنديين كانوا يحرقون المساجد ويكرهون المسلمين علي | عتنا و ق النصرانية 
فى جزر مالوكو فى القرن السايععشر الميلادى لخاد سر الجر 0 

ويقول : (( كان سلوك البولنديين معالسلمين بحيدا عت التسامح * :وان كان 
الفريقان تحاعد! على التسامح والحرية فى الدين * فان البولنديين كانوا يحرقسون 
الساجننارة ويكرهون بح ضالصسلمين على اعتناق التصرانية تارة أخرى ٠‏ وفلى 
يحنىالاحيان يستذ لوت الصلمين باكراههم على أكل لحم الخنزير وو نحوذ لك ٠‏ واذ! حدث 
أن تجراً عق النصارى على اعتناق الاسلام سجنوه أو نفوه الى تتطقسة اين )2 

وذ لك لان البولنديين حتى القرن التاسييشر الميلادى ( الثالث شر البجرى ) » 
سواء كانوا من الذين أقايوا فى بلادهم أو الذين أقاموا فى البلاد الستحمرة”اند ونيسيا ” 
كانوا يؤكد ون أن الطريقة ريقة المثرى لإزالة الاسلام ونفوذ» :فى أند ونيسيا هو تتصيسر 
الصلمين فى أسرع وقت ممكن ٠‏ يقول هارىى* بندا : (( وكان لهذه الفكسسرة 
د وافحمنها » 1 نالتربيين يعتقد ون نيأضلية الدينى السيحى على الاسلام» ويظنون 
أن تنصير المسلمين المقيمين فى القرى الائد ونيسية أسسهل بكثير من تنصير السلميسين 
الأخيرين فى بقية بلاد ات 0( 

وقد تعاونتالكوبة الا ستحمارية معالمبشرين فى تنصير ا لاند ونيسيين فى 
العبد الاستعمارى ووحدت الروابط بينها حتى أن الحكومة الاستحمارية هي التى د فدت 
رواتب جميع. القيسسيسن ومساعديهم ود فسعت كاليف تشاطهم وتنقلاتهيم ٠‏ 
وكانوا يحتبرون موظفين رسميين لدى الحكومة الاستحمارية و لهم ما لغيرهم من الموظفين ٠‏ 
وكذ الاك د نحا لحك ة تاليف جا الكنيائس و جميعالمبانى التى استخدمت لعبستادة 


النصارى ٠‏ وعن هذه:.السياسة الحكويية الاستحمارية البولندية يقول ( ملتينس هده*1خ) 
630 
)) لماي الام ينحتبرون كسيا للادارة البولندية لأنْهم يوالون الحكوعة 


الاستعمارية ٠‏ فاذا استولتالادارة البولندية على يلاد قد دخل سكانها فى النمصرانية 
فاتهم يخضعون لسياد تنا ٠‏ أماإذ! لم يتنصروا فائهم يوالون السلميى الذي ين موقا 0 


)١(‏ التيشير وآثاره » ص91 
(1) المصدر نئفسه »ص!ا9 


)2 539 .2 726251886 1ختطوغ113 صعة 55515 طقلاتع 
(؟) المصدرتفسه »)ص 59 
)0 انظر 1 - 129 .2 0 01 معش ق3مط عمة سمدرهة1 


(1)يعنى الذين لم يزالوا على “تقاليد هم القديمة علو كن دخولهم النصرانية * 


7ع 151 .2500265135 31 ده ذ15ع!1 هدة 15158 


ا ل اد 


ويقول موللر كرونمر : (١‏ ( لكي نفهم أعمال المبشرين فى القرن السادس مسر 
الميلادى يجب علينا أن نحرف منظماتهم القوية التى كانت تديرها الحكومات الكاثوليكية 
الاستعمارية ٠كان‏ جميح نشاط التبشير يعتمد على الكومات التى كان البابا يكلفبا 
بالقيام به » و هى حكومات ملوك البرتغال وأسبانيا ٠‏ وكانتالمنظمات التى لها نشاط 
فى المناطق الستحمرة تدعى يعنظمة السيح وأبطال الصليسب ٠‏ وكان ملوك الميشرين 
هم الذين يدفعون تكاليفها ويجهزون معداتها * ويقول : (( فكانت!الدوفلة 
هي التى تتكفل بنفقات الميشرين و تعسدالمراكب لرحلاتهم و تحطى المواد اللازنة 
لبناء منازلهم وكنائسهم وتحير الائجهزة التى ١‏ يحتاجونها لاقامة الشحائر الدينية» 
و بالاختصار »كانت الد ولة تتكفل بجميحما يلزم الأعمال التبشيرية و تتكفل الكنيسة باعداد 
المبشرين من القيسين ٠‏ )) 


و بحد مرور مرحلة الاضطهاد والإجبار كما ذكرنا ‏ كان نشر النصرائية يتعصم 
بانشا* الكنائس و قتح المدارس وما إلى ذلك من المنشآت الاحرى* وقد فتح المبشرون 
مذ اركثيرة فى جزر اند ونيسيا على النمط الخربي - و تجد عدد الكنائسالبروتستانتهية 
وحدها حتى عام 1147 ه فى اند ونيسيا حوالى. 115٠‏ كئيسة ٠‏ وأنا عدد 
المدارس والمعاهد البروتستانتية فيبلخ 0:4 مداسة مسيحية: عو ##امجيد| لادان 
ععلسن النديق 75.2 معيد لأهيش "+ 

فقد كان المبشرون يكثفون نشاطهم بين قبيلة جاوا مئذ القرن الثالث عشر البجرى ٠‏ 
وكان المبشر البولندى ( ىء اىء يللسما ) يركز نشاطه فى ( موجو وارنو ) قرب 
مدينة سورابايا فى جزيرة جاوا منذ عام 1865م ( 1١118‏ ه) الى طم 4528ام 
(115١ه)‏ ثم جاء بعده مبشرون كثيرون نشطوا فى نشر النصرائية بين الجاهيين 
وأنشأوا قرى خاصة للمتنصرين منهم فى منطلق / جمبير 368982 ) و (مالانيهد1121) 
و( لوماجانج ‏ #مه3وسط) وغغيرها. 


وقد حذ رالمؤتمر التيشيرى الذى انسقد فى مدينة أمستردام عام 19178 م(152اهه) 


)١(‏ التبشير وآثاره ص 81 ولام وانظر رمج مر دبع ممهمااك عجو عمد مانا 
(1) غارة تبشيرية جديدة » ص١١‏ 

رم) المصد ر تفسسه 

2 المصد ر تفسسه 


(5) التبشير وآثاره ص ١7١‏ 


خداعخم ع1 عه 


و حضره كثير من المقكرين المسيحيين من انه قد ظهرت فى الثيام الأخيرة حركاتإسلامية 
نشطة فى اند وئيسيا وأتجاه إقامة اتحاد إسلامي وخاصة فى جزيرة جاوا ٠‏ وكان أحد 
الخطياء يقول للمؤتمرين : ٠”‏ ** يلزم للميشرين فى القريبالحاجل الاهتمام واتخنساذ 
الحزم نحوالكات الاسلامية غى أنذ ونيسيا » لأنها ستزيد من مصاعبنا فى محاولة اد خالهم 
فى النصرانية + " وانتبت المناقشاتالتى دارت فى ذلك المءٌ تمر إلى اصدار عدة 
اقتراحات منها : 

٠ زبادة ميزانياتالمقمسات التبشيية‎ ١ 

#عيافة الصباريع للمفسات القن تق بآغال القار ليرةاد الدغل سسيق 
ا . 

زيادة 3 شيرة الد خول للمبشرين لنشر السيحية غى بت 

4س زيادة النظم والقوانين التى تساعد أعمال التبشير * 

وقد اعترفن أحد الصخرين للتبشير فى اند ونيسيا ( باول بيد رسن ) بأن نشاط 
الدعوة الاسلامية هو أهم الاسّباب التى حالت د ون تجاح التبشير فيها ٠‏ يقول 

(( هناك خوف دائم فى أوساط المبشرين النصارى من أن يكون مجيثهم متأخرا 
ومن أن يستطيحا لاسلام منحانتشار رالتسراية » وهوالذى يحتبر منافسا للنصرائية 


أتوى وأشد من ديانة الاجداد ٠‏ أ 
وقد استخدم المبشرون فى نشاطهم التبشيرى سال عديدة نبلا : 


٠.‏ « ع 
:ا التعلي سم » أى فتيح المدارسالتبشيرية أوالمدا سالاهلية 
على النمط الخربى * و تصيحاستحمال هذه الوسيلة فى القرن الرابحعشر البجرى ٠‏ 
عام 1177 م( ١111‏ ه) كانتالمدارسالبروتستانتية قد يلغت ١١5‏ مدر سة 
ما بين الابتدائية والمتسطة والثانوية ضمت ١15111‏ طالبا وطالبة * وفى متساطق 
الجاويين فى جزيرة جاو الشرقية بلغ عدد ملا رسكم عام 113010 م(1ه11اه) ١١6‏ 
مدسية ضمت ١١8417‏ طاليا وطالبة + وفى عام 1517م (0 1١5931‏ ه) يلخم 


)1١(‏ انظر 55 - 2.53 (و150026518 81 5هذ15ظ محة سمدم1 
لق صما 216201 و52 معع5600 .ى .250006512 01 ع131مطة ه11 06263 طلوجعول856 
.© ”.5.81 لهمممذهدةا! +م1موذوططاء5 22101316 1206 مناقتددة طملده 

٠١2٠١ 5‏ 001 و انوعلد 


( تاريخ الكنيسة الكاثوليكية فى أند ونئيسيا 1 هيكين سءهن ٠‏ + أأصد رته د ورة 
الكوادر الكاثوليكية السكريتارية الوطنية »ك ٠م‏ * / سءل *سسر» جاكرتا 151712 » 
ص 78 ) 
اي التبشير وآثاره » ص78؟ 
(17) التيشير وآثاره »عص ١9/5111‏ 


حث ويم 


عدد المدار البروتستانتية غ +54 مدرسة 714 معلبدا لاعداد محلمى الدين» و 1١91‏ 
معهدا لاهوتيا * 

وأا المدارس الكائوليكية فقد ذكر أن أغلب المد !رس !لكا ثوليكية المتودطة والثانية تقع 
فى جزيرة جارا * فمن مجموع 11١‏ مدا رر.,متوسطةللمبشرين الكا ثوليكيين تقح 7٠١‏ هد أرير 
فى جزيرة جاوا ٠‏ ومن مجموع 1737 مدرسة ثانوة لهم تقح 78 مدرسة يهأ * 

ولم تحط تلك المدا رس الثقافة العامة فحسب» بل هناك دراسات عن الزراعة ٠‏ 

فيد رىالطلبة فيها طريقة زراعة الارّز والخضروات والمطاط وفتح المبشرون للطلبة 
مزا رع خاصة ليحصل الطلبة العلم التطبيقى » ويحصلون أيضا منها محصولات زراهيسة* 
كما يد رس الطلبة فى تلك المدارس لاصيا المهنية »كاالنجارة والحدادة ٠‏ وقد فتح 
المبشرون مدا ربس للنجارة و الحدادة فى بعضالمناطق » فظهرت منها النتائج الطيبة 
فى حياة الطلبة * 


5 إلقاءالخطبفى الاماكن الحامة لشرح العقائد النصرانية »كما 
فحل الميشر الكاثوليكي البرتغالي ( فرضيسكو ساففيريمر/؛ ) 

"ا استهمال النفوذ السياسي والقوة العسكرية 4مثل ما عمله المبشر الأسباني 
(ديغوما غيلبايس ) فى جزيرة سولايسيى الشمالية و معه جماعته السلحة عام 
4 م (171 ه) وفى تيرها من جزر اند ونيسيا ٠‏ وكما فحل الهولئد يون فى 
سار السلتين عن التناىالنسائية ف اجررنالر كن القن السارع هر اليلاد ىأ : 
وينتبج هذه الوسيلة السيحيون المتأخرون أَيضا فى الاونة الأخيرة »كما ظهر 
لنا ذلك من المخاضرة التى ألقاها رئيس مجلس الكنائس الاند ونيسي فى مواتمر مجلسس 
الكنائس العالمى المنحقد فى مدينة جنيف يسومسرا سئة 19178 » والتى تكسم 
فيها عن رشبم استراتيجية لتنمية الدين النصرائى فى اند ونيسيا ٠‏ فقال : (( و 
يلزم الانتفاعمن وجود ضباط نصارى فى الجيش و رجال الحكومة فى منظمة واحد ة 
مكونة من الكا ثوليكيين و اليروتستانتيين مكلفةبوظائف ومبماث خاصة » منها تعييسن 
)١(‏ غارة تبشيرية جدينة #2 ض 511 
(؟) التبشير وآثاره مس ه١٠‏ 
() انظر 9 ه, هذمعهمقمة 44 1106مطقم وزوعوه طمعوزوع 


(غ) التبشير وآثاره يمس 18 
(0) المصدر نفسه بص 435-506 


لال ىو د 


1 
قواد «تفنصارى فى القواتالسلحة حتى يمكن السيطرة ليها ٠+0‏ ) 


تراج اميه اي اباك اماي أو لغاتالقبائل الالخسرى» 
الوسر الكتب الت ععتوى ظئ التماليم التمراتية + وطن سد رك القرجية الأونى 
للائاجيل عام 6م( 1٠١15‏ ه )ع وصدرتالترجمة الكاملة للعبدين التجنديم 
والجديد عام 1111م (51١(ه)‏ * أما الترجمة الاولى للتعاليم التصرانيسينة 

1 
الاسشدسية فقد تمتعلى يد فرانسيكوس سافيريس عام 1951م ( 157ه) 


( 


الترغيب بالمال لمن دخل فى النصرانية * وقد ذكر مولل ركروتمر انه مسن 
أجل د فمعجلة النصرانية ومن أجل [بعاد الشكان الاند ونيسييت عن الاسلام أعطت 
الادارة الاستعمارية النقود لكل اند ونيسي اعتنق السيحية »وكذا أعطت المال للقسيس 
الذى باركه والطك الذى جاء به ٠‏ وإلى الا يستغل المبشرون حالة الفقرفى 
اند ونيسيا » 0 الناسالفقراء يتطلحون فى الغالب الى من يساعد.هسم بالمال ٠‏ 
لذلك اغتنم المبشرون هذه الفرصة لالجل نشاطهم التبشيرى فى جماعة محينبة أو عائلة 
حاسة > ويب الول انشع باب الحوار بينبغ و بين المبشرين ٠‏ ومن الجدير بالذكر 
أن المبشرين :+ يتلقون أمؤالا ومساعدات عينية كبيرة » ففى القديم كانوا يتلقونيها من 
الحكرمة الاستعمارية »و فى الوق تالحاضر يتلقونها من الولاياتالمتحدة والدول 
الاؤروبية واستراليا وغيرها بحيث أصبح لهم أسطول من الطائرات استمملوئا 
لتنقلاتهمو بنوا مطارات خاصة بهم »و استطاعوا بفضل هذه الساعدات أن يينوا مئات من 


رفن 
لمدا ر سالضخمة و الجا معات المنتشرة فى جميمأنحاء اند ونيسيا * 


1 إنشا“ القرى الجديدة الخاصة بالنصارى ٠‏ وقد فحل ذلك المبشر ‏ '( ف٠‏ 
أ. يائز #صدد م 01م(155١‏ ه) حينما أنشا قرية مإغاريجا الجديدة 
فى شرقي جاوا #ويزع أراضيها على العزارين الققراء يشرط: أن يحضروا فى الكنيسسة 
كل يوم أحد “وأن يد فعوا رسوها رمزية للايجار * و هذه الصسيلة مستمرة الى الا ن “بل 


)1١(‏ مجلة ”الدعوة” الرياض »الحدد 815لا 14 ربيعالاول 181هاء 
)1١(‏ التبشير وآثاره ص 117 
() المصدرئقسه »ىءص17 
(4): انظر غارة تبشيرية جدييدة +++ وخاصة من صه الى ص ٠١4‏ 


50 


هي آخذة فى التويسح٠‏ 


- إنشاء ملاجئ للأيتام ٠‏ يقول ( فيرمير «دووسره7) : (( إن الطريق الاكثر 
ضمانا ا الجديدة هوإنشا* الملاجئ للا “يتاع لكي يعبير هولاء الا يتام سند الكنيسة 
فى الستقبل ٠‏ )) كما أتيمت ميانى ( فيضينتيول مستخمءه71) للأيتام فك 
؟) كان 
شارع كرامات بجاكرتا عام ١151م‏ (78١١1ه) ٠‏ وقد شرن عام 11137 م (17عكاه) 
لجا واحد للأيتام فى مدينة سمارانج فئ وسط جزيرة جاو ٠*‏ وقد ازداد هذا العدد 
إلى أن وصل عدد ملاجئٌ الام ليله ايكيا كه ا ريام اه 65 ملجاً 
تحت رعاية ١١١‏ منثلمة كنسية فى مختلف انحا "كد ونيسيا* 


4 فتح معاهد أو مدا رين خاصة للقسيسين أو اثميشرين الاند ونيسيين ونس 
سلك المبشرون هذا النبج منذ العقد الخامسمن القرن الرابحعشر البجرى ( العقد 
الثالث من القرن الحشرين )٠‏ فقبل هذه الفترة لم يكن يوجد قسيس أو ميشر من أبتناء 
الاند ونيسيين الاصليين الا قليلا جدا ٠»‏ وبعد أن فتحرا تلك المحاهسد انتشرت 
النصرانية أسرع مما كانت من قبل »لان القسيسين المتخرجين منبها من أبناء البلاد 
نفسها وانتطاعوا أن ينشروا النصرانية بلخغتهم ٠‏ 

واهتم بعضتلك المعاهد بدراسة الدين الاسلامي واللغة الحرييمة كما حدث أخيرا 
في كلية اللاهوت ( دوتا واشانا ) فان مادة الدين الاسلامي مقررة على طلاب السنة 
الثانية فى مرحلة البكالويوس* وأما اللغة الحربية فمقررة على طلاب مرحلة الماجستير فى 
سنتيها المنبجتيى + و قسمتكلية اللاهوت العالية بجاكرتا مادة الدين الاسلامي الى 
ثلاثة فروع: الدين ين الاسلامي, » والدين ين الاسلامي فى اند ونيسيا *والدين الاسلامي 
من خلال لقائه بالنصرانية * 


الى التبشير وآثاره ص 7 3١‏ 
)2 0 .2 و6812همقم1 1 علة1مطتهكا وزومه0 طوعوزو8 
(؟) التيشير وآثاره » ص١١٠‏ 
20 غارة تبشيرية جديدة » ص 17 
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(9) التبشير وانا 


7د 


65م ١15١7(‏ ه) بمدينة جاكرتا » ت ثم أقاموا مثله فى مدينة باند ونج فى عام 1111م 
(7179١1ه)‏ ' وفى عام 1937١‏ م( ١7148‏ ه) فتحوا مدويية للممرضات فى مديئنة 
( مندود 0505208 بجاوا الشرقية ٠‏ وأما هدينة سورابايا بجاو الشرقية فنالت حظها. 
من الشنضات العظيرية فى نام 1318م ( 117115 ه). وأقير سصق * اليزابيست * 
فى مدينة سمارانج بجاوا الوسطى فى عام ١5911‏ م( 117148 ه) ٠‏ وقكدا استهفمنرز 
المبشرون فى اقامة الستشقيات التبشيرية فى المدن والقرى الاند ونيسية ء والجدير 
بالذكر أنه إلى عام لاك ) وصل عدد الستشفنات التبشيرية التسايعة 
للكاثوليكية ٠١٠7‏ مستشفى »© ووصل عدد المستشفيات التابعة للبروتستانتية ١١56‏ صستشفن» 
وأفلب الستشفيات التبشيرية الكبيرة الان ابسلا البعرون فى العيه الاستسيساريق 
البولندى بمشاعدة الحكومة البولندية »؛ لان المبشرين اعتبروا الستشفيات والستوصفات 
من المراكز المهمة للنشاطات التبشيرية» لأنبا احدى الوسائل للاتصال . بأعنما* المجتمح 
مباشرة ٠‏ وقد زعم المبشر البولندى ( ش أبيرس5مهظه .0) : (( أن التصارى وحدهم 
هم الذين يعالجون المرضى معالجة طلبية صحيحة » لاشهم اعتبروا العلاج الطبى مسن 
صميم أعمال السيح فى هذه الدئيا 0( 

تلك هي بعضالوسائلى التى استخد مها المبشرون فى عملياتهم التنصيرية لسكبان 
اند وئيسيا وخاصة فى الحبد الاستحمارى البولتدى ٠‏ 

وما ما ببعد الاستقلال » وخاصة بعد فشل ثورة +7 سبتير 1118م الشيوية 
فقد ازداد نشاط المبشرين » و تنوه الطرق التى استخد موها مثل برامج : مكافحسئئة 
الجبل والفقر و المرض» ومساعدة اليتامى و المنكوبين والمتسولين » و تطور المناطسسق 
المتخلفة» وتنفيذ برامج التهجير الداخلى » ومواساة السجناء وساعدة عاعلاتيم 

ولا 'تَقتضِن مكافحة الفقر على تقديم المعونات و الببات المالية والحينية للبائسين 

والفترا*» ولكنها تتم أيضا بعقد التد ريبات المهنية لهم » لتزويد هم بمختلف المبارات 

الصناعية » كما تتم أيضا باقراضهم من ركو الامُوال المخصصة للمجتمعات الفقيرة ٠‏ 


210 7 .2 و38006213م2 31 11 1مطكهكا دزوععة طادموزع5 


(1) التبشير وآثاره بعص 5١5‏ 
(17) غارة تبشرية جديدة » ص17 


(*2 التبشير وآثاره “ص 19195 


1851 


ولتحقيق أهدا فهم التنصيرية فقد اختارت البيئات التى تتولى مبمة التبشير أن 
ترسل,الى المناطق التى يريد ون نشر النصرانية فيها أشخاصا ليسوا من القساوسة 
أومن رجال الكبنوت والمبشرين التقليديين » بل من المبند سين و الزراعيييبيسن 
وخبراء الاقتصاد و تحوهم + 

ولا تكتفى هيكات التبشير فى مجال محارية الجهل ونشر الحلوم والنقافئة 
بانشاء المعاهد والجامحات» وإنما تق أيضًا يتأمِين المنح الدراسية من أجل 
مواصلة الد راسات على كل الستوات داخل البلاد أوخارجها ٠‏ 


وأما: بالسية للأتفال' من عايد#القارس ا لاتصدائية فس الميسحرين 
فى تأمين استبرار دراسة هؤلاء الاظفال عن طريق نظام التبتى ٠‏ وذ لك يالبحث 
لهم عمن يتنونهم من أسر النصارى من أورويا وأمريكا واستراليا وغيرها٠.‏ ولا 
يشترط فى الطفل المتبنى أن يكون يتيما » وإنما يختاره المبشر من أطفال الحائلات 
الفقيرة » ويتم تبنيه مح بقاعه بين أسرته * وكل ما فى الامر أن يقوم رجل التبعير الذى 
يمثل الاب بالتبنى يتأمين احتياجاته العادية ,حتى يتمكن من متابعة تعليسسه 
موفور الرفاه والعي شالرقد و مكمن الخطر » فرجل التبشير موصول العلاقة 


بالطفل يشرف على تربيته و تنشئته « 


وتارة يلجأ المبشرون الى طريقة ملتمة من أجل اغراء الحوام . .. بالتتصير 

فيشيعون بين العوام أن الرعيم الفلائى الذى كان مسلما قد دخل فى النصرانية 
وأبن السيدة الفلانية زوجة الزعيم الفلانى فعلت نف سالشيئ ٠‏ وما إلى ذلك مسن 
الصسائل والطرق التى يمكن لهم تنفيذ ها لا جل التنصير» مثل تطعيم أجهزة الادارة 
والحكم وموظفي الدولة عموما بالرجال النصارى 4و ذ لك بغية انشاء مناطق مدارة من 
قبل رجال الادارة والحكم من النصارى الخلصتمهيد! لانشاء مناطق نصزانية صغرى 
وكبرى وسط المناطق الاسلامية* ويتكثف الحمل من أجل تكوين هذه المناطق حديثة 
النشرأة لجعلها مناطق تسود ها أغلبيات نصرانية من السكان ٠‏ شوتأتى بعد ذلك 
بقية البرامج لجعل المنطقة واحة صسيحية وسط صحراء اسلاية ٠‏ 


* انظر تقرير عن التبشير فى كاليمانتان الوسطى فى * الدعوة! لاسلااية‎ )١( 
) التى أصد رها المجلسالاعلى الاند ونيسى يجاكرتا ( منشورة لمتطبح‎ 

(1) اتظرمجلة ” المجتمح ” »الحدد (31541و191 ءالكيت 6 ٠١و7١‏ صفر 
08 هاعص 7١-١‏ وص #8 54 


جم 2 عه 


ثالثا : المدارسومتاهجها المحادية للاسلام 


من أوائلالقرن الحاشر البجرى ( بداية القرن السادس شر الميلادى ) إلى 
منتصف القرن الرابحعشر الجرى ) أوائل القرن الحشرين الميلادى ) كان تا دوع 
أند ونيسيا فى ظلام دامس» سقطت مناطقها واحدة تلو الا خرى فى أيدى الستحمسرين * 
وقد ذكرنا أن فترة الإستحمار الهولندى هي أطول فترة مر تعلى اند ونيسيا » اذ 


استغرقت حوالي ثلاثة قرون و نصف قرن ٠‏ 


وفى منتصف القرن الثالث عشر البجرى ( بداية القرن التاسععشر الميلادى ) , * 
بداً الهولند يون يقكرون فى فتح مدا رس حكومية باند ونيسيا على النمط الخربى »فقد 
أطنت الحكومة الاستعمارية سياسة تحليمية جديدة هناها شرف الآند وري حكن 
بتطور الغرب و تقدمه- وكانتالحجة الظاهرة هي أن البولنديين كانوا يشعسرون 
بأنهم مدينون بالفضل تجاه شحب اند ونيسيا بع مار الزراية التى أخذ وها 
إلى بلادهم حتى جعلت هولندا دولة مزد هرة متطورة * 
فوسحت الحكومة الاستحمارية خدماتها التحليمية باقامة المدارسفى شتى 
المستوات : الابتدائية» والمتوسطة» والثانهة ٠‏ ولكن هذه المداربركلها كانت 
بحيدة كل البعد عن المناهج الدينية “أى أنها كانت مدا رس طمانية* 
وقد كانت المدارس فى أول أمرها مخصصة لابّناء الطبقاتالعليا » لسلد 
احتياجات الحكومة الاستحمارية من الموظفين فى ,إداراتها ومسبانحها ومؤّسساتهاء 


والجدير بالذكر أن المتخرجين من المدا رس الهولندية كانوا يعينون 
برواتب أكبر من الذين تخرجوا من غيرها * كما أن الترقى فى المناصبكان أيسسر 
بالنسبة للمتخرجين من المدارسالهولندية منه بالنسبة للذين تخرجوا من المدارس 
الاسلامية أو المدارس,الاهلية الالخسرى + 


وهذا جعل بعض|الاند ونيسيين يتحصصون لإدخال أبتائهم المدارسالهولندية 


)210 1 .2 و1974 51321321111389 53214 ,1413 وههدعك مده 1و5 


1 2 - 41 .2 و وزءثتا5ة وههع01011م26 طوعوزعع 
)2 0 .2 وتعاع1:620 220026512 هلاه 155ة2 موعلة 6 1قصوط 


تا 32037 


لاأنهم رأوا أن تلك العدا يلم تأت بالامال و العناصب فحسب» بل انها تعطى أيما 
للمتخرجين منها علوبا دنيوة واسحة ومعارفكثيرة ٠‏ 


وقد ركز البولنديون إقامة مدا رسهم فى جزيرة جاوا » لكثافة سكانها إذ فيبا 
حوالى 5٠‏ بالمنائة من مجموعسكان أند ونيسيا ٠‏ وفى تلك المدارس كان الطلبة 
يد رسون العلوما لتى كانت الحكومة الاستحمارية تتطلبها آتذاك من أبناء اند ونيسياء 
وكثير من خريجى تلك المدازس من أيناء اند ونيسيا شخلوا العديد من الوظا سف 
لدى الكومة الاستحمارية » كما تأث ركثير منهم بالثقافة الخريية ”كا يقل سيت ألدين 
زوهرى : 

(( وتطور التخريب بسرعءة حين فتح الهولنديون مدارسهم فى البلاد الستعمرة 
وقالوا : انهم يعلّمون أبناء البلاد لاعطائهم المحارف والعلوم التى تنفحهم»وانهم 
سيريون هؤلا: الابُنا* تربية حسنة لتصبح حياتهم فى تقدم وازدهار ٠‏ وفى الحقيقة 
أن صد ور البولنديين كانت مطوكة بالنوايا الخبيثة* فقد فتحوا المدارس لكونيم 
محتاجين الى الايُّدى العاملة فى إداراتهم ومصانحهم ومؤسساتهم الحكوية 
الاستحمارية الاُخرى » كما أنبي كانو يحتاجون إلى من يتعاونون معهم فنئق 


السيطرة لق اتن وت سي 4 0) 
ثم إن المدارسالبولندية أصبحت قلحة قوية و صا رمةللبولنديين فى مواجبسة 


الحركات الاسلامية واحباطها »أ أنهم كانر يقسد ون يتلك المدارسمنافسة المسدارين 
ل 
الاسلامية التى ازداد عددها يومسا يحبك يوم * 


ومن المؤس ف أن تلك المدارسالبولندية وجدت ككانة فى قلوبكثي رمن الائف ونتننيين 
فيجبوا اهتمامهم إلى إدخال أبنائبم فيها » بل إن كثيرا منهم اتجه إلى إقسسامة 
مدارس أهلية على تمط المدارسالبولندية نظاما و منهاجا * ومن الا سياب الى 
دفحعتهم الى هذه الاتجاهات الخريية ما يلي : 
(1) إن الكومة الاستعمارية لم تكن تقبل أى موظف لديها إلا الذين تخسر جوا 
من الشهداوين الوسولتديتطة * 


)010 أنظر 111 .6 و1974 و181323201128 214ه57 ,18101 وقهدعم مممتهوة 
ولا ننسى ما ذكرنا من قبل ” تخلف السلمين فى ميدان التعليم” (ص ١‏ 
من هذ ه الرسالة ٠‏ 

زيف 0 .م 2030065128 31 علة1مطته ولكدوه طوعوزءة 

0 5 / 7 ولهصهذهع طوعدله5 .456 .م ,ه11 موغتعاعصطة؟ طوعوزوق 


2 


5 .م و8 .01> و لهمه1هة7 طومددزع5 


الك م 


(ب) يان بحض الاند ونيسيين رقبوا أن يكون لديهم مثل ما عند البولنديين 
من تطور وثقافة وازدهار ٠‏ 
(ج) يان المدا رس الهولندية فتحت لطلبتها مجالا أكبر للاختلاط والتعامبل ) 
مءالستعمرن الذين كاتا فى نظر المجعم أرق يكائة من فل 0 0 
(د ) إن المناهيج والطرق الدراسية والشكون الادارية فيها منظمة و مرتبة ٠‏ 
ومن ناحية المواد الدراسية فائها تعتبر طوما جديدة بالسبةنسنة 
للائد ونيسيين أنذاك مثل 1 جف فية والبندسة > والزراعة و الفيون » 
والرياضيات » وما الى ذلك ٠‏ 


ولم تدخل المدارسو الكلياتالهولندية فى برامجها الدراسية مادة ”* السدين” 
وخاصة الاسبلام *يل لم تسمح تلك المدارس لطلبتها المسلمين بالتعمق فى أمبور 
دينهم أوالحياة فى جو إسلامى داخل ساحة المدارس أو خارجها » بل زرعت 
فى تقوس الطلبة عدم الاهتمبام بالاسلام أوالاعتزاز يسه» على الرثم من أن تسبتهم 
للاسلام لم تزل باقيسة * 

و فى مواجهة المدارس والمؤسسات التحليمية الاسلامية المنتشرة فى ربييوع 
اندونيسيا والتى ازداد عددها يمما بعد يوم أصد رت الحكومة الاستحمارية عدة قرارات 
أهينهنا 0 

ما هومذكورفى نظام الكم ليلاد الجزر البندية (ظه288611 كههة8 وعطعتفه1) 
رقم 174 »البند الثانى : ( ( .أن يكون التعليم العام معتدلا » يعنى أن يكون 
محترما للمعتقدات والديانات الا خسرى٠‏ وأما التحليم الدينى فلا يجوز إلا خارج 
: 4" يجوز 1قامة المدارس الدينية الخاصة إلا باذن رسمي مسن 

))ُ 

وى عام 1108م (11711 ه) أصدرت الحكومة البولندية قرارا عن المواد 
الدراسية التى تدر سلابّناء الصلمين »يقول فيه : (( إنه لا يجوز تدري سالمواد 


1١0)‏ 9 - 27 .م وهعلةة1:82 160006515 4138 1ه صدطل3ة31صه5 طوععل56 
0 5 .5 151896 
)2 0 .م و5348 .مط و2125 132كمهة زصوع 


21 قصضوعم مم1ذة26501 مسمطعوطة 5 دءصوع# ‏ 15122 أهدلا دطهعمه11 


مما ,م222 طمعلةغع0 ولزتازقد8 .ى و1هده83516 32ع01031مع2 سعأادذع 
6 .م .و1979 و 33182288 وقصطهوغصذم 


( لماذا أصر الصلمون على ابقا” المادة الدينية فى البرامج التعليمية الوطنية » 
أء هاشمي »الطبعة الاولى » بولان بينتانج جاكرتا » 1515م 6ص ١1‏ 


قف 


ل با ملس 


2 
الدينية]لا بحد مواققة الحكومة البولندية + ) ) 


ثم أصدرتالكومة الاستعمارية فى عام ١51158‏ مم ( 617 7١ه)‏ تعليمات جديدة 
تتعلق بالمدزتبين الدينيين * فقد صرحت التعليمات أنه ( ( يجب على كلم مد يس 
ديني أن يخبر الحكومة الهولندية الاستعمارية بكل ما يد رسه من مواد 3 

وأما قضية اللغة » فان المدارسالبولندية أبعدت طليتها عن استعمال اللغة 
الام» ودفعتهمالى استعمال اللغة البولندية ٠‏ فالطالبالذى ‏ انبلى 
دراسته فى المرحلة الابتدائية أصبح يستطيح أن يكلم باللغة البولندية »لان الحكومة 
البولندية أجير ته على استحمال تلك اللغة فى المدار سالحكوبية ابتداء من 
المرحلة الابتدائية إلى المرحلة الجامعيسة ٠‏ وصارتاللغة البولندية هي لضة 
العلم» وهي الميزان الذى تقاسبه ثقافة الشخص و ضبعه فى المجتمح ٠‏ فمن كانت 
له كفاء ة جيدة فى اللغة البولندية تون له مكانة مرموقة » ويكون موضحالا حترا م 
الدى المجتمح و لدى الهولنديين خاصة ٠‏ 

وببذا الضمبدأت اللغة الشعبية المحلية فى الانحسار» وكذ لك الكتابسات 
العربية التى كانت منتشرة منتشرة فى جزر اند ونيسيا من قبل و بدلت مكانبا اللخة الاوروبية 
البولندية» 

ومن هنا بدأ بعضالاند ونيسيين يترك اللغة الام أواللخة الملاية التى كان 


بعضها مكتويا بالاخرف الحربية . ويداً بحضهم يق خرون بالكلام م ياللغة الاؤريية 
أو يكتبون يالا خرف اللاتينية بد لا من الا حرف الحربية * 


وبهذه السياسة الاستعمارية انخفضعد د المدار سالدينية فى أكثر مناطق 
أند ونيسيا وخاصة بعد ممد ور ذلك القرار المذكور » يعنى ما يتعلق بالمواد الدراسية 


5١ 6 220‏ وهكا16206 1520622812 سول م12هج23 صمعآ31 1قمعم 


30 6 .م و1518 


(؟) حاول مينيستير كيوخينيوس إد خال و نشر اللغة البولندية بين عموم سكا نانك وننسيا 
فى عا واحخخام “و لم يكن الامر محصورا فى المؤسسات أو المدارسالكوية فقط ٠‏ 
إلحق انظر 25 - 22 .م و2ط116206 1250026514 هق1م 25128 دمع 1 0 1مجوم 


مج 616 انيد 


للذارين غير البولثذية أوها يتحلق بالمدررسيى 'الدينيين السلمين » 


إن التعليم يعتبر أداة فعالة للحفاظ على الادارة الاستعماريتة» ولصد 
الحكات الاسلامية و تحاليم الاسلام فى اند وئيسيا ٠٠٠‏ ولالجل هذا فرقت هلندا 
فى سياساتها التعليمية بين العرب والاند وئيسيين الا "صليين و بين الصينيين ٠‏ يقل 
دليارتور : (( إن الحكومة البولندية فرقتبين العرب وأبناء اند ونيسيا وبين 
الصينيين * ,انها أعطت للصينيين إهتماما أكير من غيرهم ٠‏ وهذهالشياسة جعلت 
العرب و. الاتد ونيسيين فى خيبة أمل تجاه الحكومة البولندية» لان المسبدارض 
البولندية لا تقبل الطلبة إلا من أبناء الطبقات الحليافى المجتمح أوأيناء من لبه 
علاقة جيدة معالكومة الاستحمارية الهولندية كأبنا * موظفيبا أوأبناء علاعبا ())) 


ومن نتائج تلك السياسة التحليمية البولندية ظهرت طبقة جديدة فى المجتمع 
الائد وئيسي هي طبقة المثقفين الذين يحيشون الحياة الاؤروبية و يفكرون على طريقة 
التكير الغربى العلماء ' ؟ 

وفى حوالي عام 198 م (1111ه) أقامتالحكومة الاستعمارية مدرسة 
للقانون بجاكرتا ٠‏ و هذه المدرسة كانت هي الوحيدة التى تخرج القضاة والمحامين 
الاندونيسيين ٠‏ ومن أراد أن يواصل د راسته فى القائون يعد انتهاء دراسته فى 
تلك المدرسة» لا بد أن يذه بإلى هولند! + ولاجل ذلك كثر عدد الطلبسة 
الذين يواصلون د راستهم فى هولندا » وخاصة فى الشئون القانونيسة سواء كانوا 
مبتحثين من الكومة البولندية » أومن الذين ذ هبوا إليها بأنفسيم * واستمرت ب 
هذه الحالة إلى أن أقامت هولند! معبدا آخر للقانون فى طم 1914م (141اه)ء 


)210 3 -22 .م و1981 و 8 .20 وههقامع 
)00 -11ه 122133 موقن5 ,1850026512 مه زمقةتاطع12 طوعة 56 موع مقط موعامروع2 
4 .م و1977 و52تقكلة2 و2655 1023214 و12اةع2 وجعلماء0 ووموططور8 


( تطور تاريخ الحضارة الاند وئيسية » سوتان تقدير على شاه بانا » الطبعة 
الثائية » مطبعة ايدايو فيرس, » جاكرتا /الا5١‏ عص 6”# ) 
وانظر و ماأتتقط 506‏ و102مه26 1و قنع 561211 هقناوء2 طوعهدة امور 
0 .9 و1982 و2201 26223868062 و02 1ماع2 وقنتصةا 15065 امو خمة1؟ رمخصما 
: 5 
( يوم قسم اليمين للشباب يوم الشباب » سسوهارتو » أصدرته وزارك التربية 
والثقافة قشم الشباب يعس +1 ) 
)2 انظر 3 - 52 .9 وهتاعطنا 111 221سمة حوطتط 


0 000 


وفى النصف الال مسن القسِبِْز ن- العشرين تخرج من المدارس الحكرمية 
البولتدية عدد من الطلية الاند ونيسيين سوا“ كاتوا من المستوى الجامحى كالائلياء 
أوالمبند سين » أوالقائونيين » أو الاقتصاديين » أوالإداريين وما إلى ذلك غأو 
قى مستوى ما قبل الجامعة٠‏ و هؤلا* الطلبة تأثروا بالاتكانالخربية ومنها ” فكرة 
العلمانية ٠”‏ وطبحا هذه الفكرة زرعتها الحكومة الاستعمارية فى أفكا رهم » وعن 


طريقبمانتتشرت بين شحب !ند ونيسيا بنسب مختلفة 


ولم يقتصر الامّر على طلبة الحلم ولا على الحهد الاستحمارى وحده؛ لان الحكومة 
الاند وئيسية فى أوائل عبد الاستقلال كانت تتابع و تواصل طرق المدار سالبولئندية * 
ومناهجها التى كانت قائمة من قبل ٠‏ وإلى عام 1١517‏ هد( 1911 م) كانسنت 
الحكومة الاند وئيسية تشعر بالقلق. » لان مدارسها ما تزال تطبق مناهج اليد رايتنة 
البرلندية» حيث أن هرلندا تختلف محاند ونيسيا أحوالا وشعبا:+* ٠يكول‏ سوتيجرة 
((إت التربية والتعليم على الطريقة الجارية فى المدار سس العامة الحكوبية كانت من 
انتراثالخريي الذى طبق منذ القرن التاسح شر الميلاجي * أعأن البولنديين هم 
الذين حملوا هذه الطريقة التحليمية إلى اند ونيسيا ا سلامت ايسان . 


سانتوسو: 5 
أعطد 
(( على الرغم من علو العلوم والثقافة القتى الم سات التعليمية الاستعمارية البولندية 


لايُناء اند ونيسيا وخاصة فى السستوى الجامعى حتى نال يعضهم الاعترافالحالس 
فى بحض.مجا لات العلوم والتكنولوجيا قبل الحرب العالية الثانيةء الا أن هناك 
تالحاضر» لان ن المدارسالهولندية لم تققح 

لاجل مصلحة شعب اند ونيسيا يل لال الاستحما 000 . 0 


سلبيا تكثيرة شوهد ت آلا رء ها فمني الوقت 


و8566 و1228026313 41 م2دع11 2650410 


2520 7 .م8 

(؟): 0 .م2 6و56512ملص2 01 سمعلت 1قصوع طوعدزع5 

() على الرغ من قلق الحكومة الاند ونيسية من هذا الضح> و رغبتها فى تغييره » فانبا 
لا تهد ف من التغيير الي تطبيق تطبيق مناهج اسلامية » وائما تقصد صبخالمناهج بصبغة 


وطنية تستند الى الاعراف الاند ونيسينة القديمة ٠‏ 
و 5271050 1082 5قضة51 .82 رهوط3ة86501 هسهذ لا ممعد2 علوكقالا ممممتطووم 
71 .2 و1980 وو ملو و20056512 12316231833 1طتامدهة2 


( تقييم الشعور وظيفة أولى فى التربية » سلامت ايمان سانتسو » مطبيعسة 
جامعة اند ونيسيا ء جاكرتا » ١58٠+‏ »وص )9١‏ 


2) 


1م 


ولذلك نرى أن كثيرا من الزعما* السياسيين والإداريين والعسكريين والقضاة 
والمطميبيسن والقناتهن والاذباء والمرييين وغيرهم »الذين تريوا فى 
المدارس والمعاهد أوالجامحات البولندية » يفكرون على طريقة غربية ٠‏ يقول كريمر: 
(( إن كثيرا من المسلمين الاند ونيسيين :متسكون بدين الاسسلام الذى ع 
من آباعهم » ولكن هناك كثيرا منهم أنسلخوا منه نتيجة د خولهم فى المدار سالغربينة لل©») 

وأثبت ( سء١أ ٠‏ بيبى “ع3 د 0 تيزالفرن :وأنة متسرفيى 
أوساط التربوين إِدْ يقول : (( إن تأثير التربية البولندية و مدارسها ظاهر تماما 
لدى التريويين الاند ونيسيين من وزرا * ومد رسين » وذلك واضح فى طريق تفكير هسم 


و موتفهم تجاه كل خطة أو برافخ جديدة 2 0 الاق البولنديين زرعط فى عقتول 
المثققين الاند ونيسيين أفكارا غربية بحيدة عن جذ ورالدين وخاصة ” الاسلام ”. 


رابسعا : الثقشقا فة (بثالاتكار والتقاليد غيرالاسلامية) 


يان اتصال الاند ونيسيين بالاوروييين بدأ منذ وصول البرتغاليين والاسّيان 
الى جزر اند ونيسيا » أى فى أوائل القرن السادس شر الميلادى (بدايةالقرن العاشر 
البجرى) واستمر هذا الاتصال وخاصة معالبولنديين بعد سيطرتهم على جزر اند ونيسيا 
وانسحابالبرتغاليين والاسبان منها ٠‏ وعن طريق هذ! الاتصالالاوروبي تسريت 
الثقافة الخربية إلى الحياة الاند وئيسية وا نتشرت قيما بعد ٠‏ وقد اشتد هذا التسرب 
والانتشار فى بداية القرن العشرين ٠‏ 


صحيح ؛ إن الاتصال بين الاند ونيسيين والبرتغاليين والا أسبان قد حدث 
منذ زمان طول » وكذ لك الاقصال محالانجليز والهولنديين لكن هذا الاتصال لم يكن 
قها وخاصة فى الناحية الثقافية »و ذلك لان وجود البرتغاليين والاسيان والانجليز 
لم يكن طويلا. » .الا أن الانخيرين وهم البولنديون استمروا ثلاثة قرون و نصف قرن فى 
استحمار اند وئيسيا * يقول ( أييف رأشيد 206183 وريم ) : (( متذ وصسحسون 
البرتغاليين الى اند ونيسيا دخلت الحضيارة الغربية فيها و ترك تآثارا تغير ما كان ساعدا 


0 
من التقاليد و تناقضالمشاعر الدينية:.لدى الشحب الاند ونيسي * )) 


2011 4 .م 228026513386 41 مع:15عع؟ صمكة 15125 
5 

(1) له بحوشكثيرة عن التربية فى اند ونيسيا يم هو أمينر كي الجنسية 

لفق 8 .م ولاطع 836‏ ,13056812 1ق صعطلتة 1ودوم 


الح 05 .م و 555 .50 وؤوعلة 12812 مدع 


ا 0 


وبعد أن سيطر الهولند يون على جميح جزر اند ونيسيا اشتد الاتصال بيسن 
الاند ونيسيين والبولنديين قى مجال الثقافة » و بدأت تك الثقافة الدخيلة تظبر 
فى حياة بحض |الاند ونيسيين وخاصة حينما بدأأت السيحية تنتشر فى المناشلق 


الاشد وئيسية و حيثما بيدأت المدايشالاورضة تنتشر سواء كانت تايعة للكناكس 


الصيحية أو تابحة للحكومة البولندية ٠‏ 


و حينما فد فتحت تلك المدا رسالا وروبية لايّنا * الاند ونيسيين لتخريج الموظئغي سن 
ألاند وئيسيين فى إدارات الحكومة ومصائحها »كانت الد راسة فى المستوى الثانسوى 
باللخة البولندية » وكانت الاًا نى الهولندية و تاريخ ملوك هولندا والجغرائية 
البولندية »و تاريخ الشركة التجارية الهولندية كلها تد رس فى تلك المدارس ٠‏ 


وبعد انتبا الدراسة فى الستوى الثانوى كان يمكن للطالب أن يحمل موظفا 
فى الادارات أو المصائحالحكومية * وكلانت رواتبهم أعلى من غيرهم الذين تخرجوامن 
المدارسغير الهولندية * ونج لبذا الض ع كان الكرسيم لا يرقبون فى 
الاختلاط بغيرهم من الاند ونيسيين غير الموظفين © لانم اكانوا يحتبرون أتفبيم 
طبقة أعلى من غيررهم » حتى انهم كانوا يحتبرون آبائهم و أقريائهم غير مثقفيبسن 
و متخلفين » فقد نما فى نقصسهم شحور جديد وهو : أن التقاليد والثقائفئات 
الموجودة لدى المجتمحقديمة ولا يجوز الحمل يها » وأما التقاليد والثقافات 
الحديشة وهي التقاليد والثقافات الاو ر وبيسة فبي الاولى ا واطنار 
هؤلا* فيما بحد زعما؟ السياسة و الحركات4لاستقلالية ١‏ * واستمرت تلك الزعسامة 
بأيديهم الى ما بعد الاستقنلال ٠‏ 

ولاجل إبحاد الاند ونيسيين عن التصدك يتقاليد هم وخاصة التقاليد الاسلامية - 
.أ ضبد رت الحكومة الاستحمارية نظاما مفاده : 1 ن القسوانين الضحية الشمبية لا 
ديرنال البق إذا > تس بطاره لشاف ابام ا ا 1 


)1 و2218 02و22 15م جعموم و58'20 .16 و0026516ه1 لومم زمو1 طذجوع 
٠‏ 5.15 و 1976 وشأدقدم وؤعوئزول 
220 مثل نظام الد ولة رقم ١1١‏ و رقم 75 وانظر : 58 1ع10مممعكمصط موتصميدهم 
21260 0 و9 ع ع0 روعدعط ه215 ,111 1 00024512 لمت زهةداط 
( مدخل الى أنثروفولوجي الحضارة الاند ونيسية » هءت٠*ه١‏ فيشر» 


الطبعة التاسعة »© مطبعة قمباعونان عجاكرعا 192٠-2‏ 6) 


ا ا 


ومن تاحية أخرى » ساعد تالكومة البولندية الجماءعات أو المناطق التسى 
تسكت بالعادات أوالتقاليد المحلية '( غير الاسلامية ) لاأنها تعارضالثتائفئة 
الاسلامية » وعلى أسا سن ارجا عالشعبالى الثقافة والتراث القدييين سيكون 
أثره الافتراق والتشتت فيما بينهم » لان كل منطقة أوكل صاحب تراث ؛ أو صاحب 
ثقافة سيعترٌ بما عنده على أساس القبيلة أوالجزيرة أوالمنطقة أوغيرها » وسيحدث 
هناك شعور بالرض تجاه السد ين - 


كما نفذتالككومة الهولندية ما اقترحه سنوك هورغروتجيه وهو : 

(( على الحكومة البولندية التعاون والتنسيق التام فى المجال الثقافى مح 
الاند ونيسيين ٠‏ والطريق الذى يساعد علنى الوصول إلى هذا الهد ف هبو 
التقارب والتحالف مح أصحاب الطبقات الحليا أو النبلا*: الذين كاتوا كثيرا ما 
يميلون إلى التحامل محالكومة البولندية خاصة وهم الذين قد نالوا وظاكف 
فى الاداراتالكوية ٠‏ ومن شاحية أخرى أن تسعى الكوبة فى تربية 
و توجيه أولئك الباشوات و أصحاب الطبقات الحليا بالثقاقة الخربية ؛ليكونوا تابعيسن 
لامداف هولئدا وخططبا 0 


ونتيجة لهذه الخطة ظهر قى المجتمع لبا س الو روبيين و تقاليد هم » مثل طريقة 
الاكل » وكريم الضيوف"» والاحتفالات والائياد ٠‏ وإلى الا ن يوجد كثير مسن 
السؤلين فى المزارعالحكومية ورداراتها ( 05000 موصد م عدوم وصور سا2 ) 
متمسكيتن بتلك التقاليد والثقافات الغربية » لأنهم كانوا تحت سيطرة البولنديين 
و توجيهاتهم < 5 
ومن أجل إدخال الثقافة الغررية السيحية ودمجبا معتقاليد الشعب فقد 
أصد ر الحاكم العام البولندى باند ونيسيا عام ١191م(‏ 1718ه) التوجيه 
الخاصللسوّلين الحكوميين بن يحولوا بقدر الامكان دون فت الاشسواق الحامة 


١ )‏ ) قفسطمة و612508 1526215115 1قموم 58 ومققطعدء1 مومرتصوقء 5‏ تمووع 2 
89 مم و1984 و 8515582 وجسلع1 ممعلماع» ‏ ووتدمعع2 وجتدا85 جتاوعمهزة 


( موقف البيسا نترينات تجاه السياسة الاستعمارية البولندية » أحمد منصور 
سوريا نيغارا » الطبعة الثانية » مركز الا بحاث التاريخية » الجامسة 
الاسلامية» با ند ونج ا 0 


)0 1 .8 2652852629 وموق826 


0 


000( 
فويوم الالحصد »كما وجه السؤلين إلى اقفال الاسواق التى تفتح فى ذ لك اليم ٠‏ 


ثم وجه الحاكم العام الهولتدي ياند ونيسيا الموظفين الحكوميين أن لا يقيموا! لاحتفالات 
العامة الرسمية أو شبه الرسمية فى يوم الالحد* وأنلايي يقيموا أى احتفا لات أو اجتساعات 
عامة فى الاعياد السيحية» كما ذه لكاي الك حورن دكن ف الوقةالذئ 
تجرى فيه الصلاة فى الكنائس» ولا يجوز للسؤلين لين الحكوميين اعطا *اذى ولوكية رسن 
1 


لاجراء الاحتفالات فى وقتإجراء الصلاة داخل الكنائس ٠‏ 


وفى بعض المناطق كان الهولنديون يقد مون الوظائف لروتسا” الجماءات أو المنظمات 
الشعبية فيها » فيخرونهم بالرواتب والملابر,الخربية ليكونوا أتباءا لهم وفى بعض 
المناطق حاول الهولنديون طمس تقاليد الشحب بنقل أهالي المناطق الجبلية الى 
المناطق السباحلية اجبارا ٠‏ وفى بعضالمنماطق غير البولنديون الادارة فيبالالى 
الطريفة الخربية ٠‏ وفى مدينة ( باتافيا 2527/2) وهي الحاصمة جاكرتا الان بنى 
البولنديون بيوتهم على طراز بيوتهم فى هولند! »يقول ( ورتيسم جتمطاس ا رتو 
( ( كان البولنديون يرغيون فى جعل الميانى فى المدينة على ما هو موجود بأستردام ) ) 


وفى الظاهر أن البولنديين كانوا يشعرون أن الجزر الاند وئيسية ملكهم وبلدهم 
الحقيقى ٠‏ ولذلك فائهم لم يحتبروا ارسال أبنائهم للد راسة الى هولندا! شيئا لازما' * 
7 ببد00 0 1 
رأسهم هولند! » بل إ نهم كانوا يحتزمون الإقامة فى اند ونيسيا » و لاجل ذلك جائراإلسبى 
اند ونيسيا محعائلاتهم » ثم بنوا بيوّهم فى المناطق التى أقاموا فيها على ا 0 . 


وقد أثرت حياة تلك الجماءات الهولندية على الاند ونيسيين الذين. أقاموا حولهم 


سواء كان التأثير فى اللباس» أو ترتيب البيوتءأو غير ذ لك من الثقافات الخربية العائلية * 


(1) والجديربالذكراً ن الاسواق فى جزيرة جاوا كانت تقا على مدار أيا م !الاسبوع فى 
المنا طق المختلفة » ولذلك كان يقعفى بعض الاحيان أن يفتح السوق . فى يهم 
الأحدء والى الوقت الحاضر فان يوم العطلة الرسمية بأند ونيسيا هو يوم 
الاأحد من كل أسبوع ٠‏ 0 2 .2 1513988 صوعمةهة مقعلة 662‏ ) 


١ (‏ )وهدةع]1 سععلة +06 رع166 221382 ,253006812 21 1258م1 معصعل م7 ممعلوجء 6 
1 .م 0 و1982 وهشعوطوك و تدع 


( الحركاتالاسلامية الحديثة فى اند ونيسيا »دليار تور »الطبعة الثانية » 
جاكرط 1١981‏ 2 ص 1١91١‏ ) 
(1) -صدط صعة وموطوة موبود سما ور عل 26 2 1 ل ا 


( اند ونيسيا >ى*د ٠‏ ليجيج “ديوا كبا امنا دان فوسنانا ؛ كبال لمفور 6 ١541‏ ) 


ع 2 .2 وججم2هعة .3.2 و120022513 


لكي 0 


ادعى الهولنديون أنهم يرفعون مستوى الاند ونيسيين سوا ء كان ذ لك عن ريق 
المدارس أوإدخال التكنولوجيا الخربية »أو مزج الثقافة الاند ونيسية بالثقافة الخريية* 
ولكن هذا القول هو مجرد زعم لا يوافق ماكانها يخفون فى قلويهم* والحقيقة انهم كانرا 
يقصد ون نشر الثافة الخربية لمحاربة الثقافة الاسلامية الاند وئيسية و تحاليمها التى 
تسك به الاند ونيسيون » وادخال الاند ونيسيين فى الثثافة الغربية ٠‏ ويظبر لنا 
ذلك مما قاله سنوك هورغرونجيه من اقتراحات وأفكار تتعلق يبهذا القصد ٠‏ يقول سنوك : 

(( يجِب أت شيع الكونة الوولندية يف الدارينلاينا* السلتين دون .ريطنا 
بالتنصير»ء و هذه الطريقة ستَمٌ دى الى وجود تقبل بين الاند ونيسيين للثقافة الغربية 
والبى ابعادهم عن الاسلام» كما أن هذه الطريفة تودى الى وجود التفاهم بين ٠٠‏ 
الاند ونيسيين والبولنديين ٠٠٠٠‏ ونجاحنا فى حل قضية الاسلام باند ونيسيا متعلق 
بنجا حنا فى اد خال الاند ونيسيين فى الثقافة الخربية » لان دخولهم فيها سيزيل ما 
فى نفوسهم من شحور يوجود فرق بين الاسلام والديانات الا حسرى » وأن تشسسسر 
الثقافة الخربية بين الاند ونيسيين سيؤ دى الى عدم اعتمامهم بالحركات| لاسلامية ) ) 


28 
ياذا »قتطوير الاند ونيسيين فى رأى البولنديين يعنى عدم تصسكهم بالاسلام » 
ولا بالتقاليد » أوالعادات الشعبية المحلية + قبع يقصد ون به تغريبالاند ونيسيين 
ون تحل الثقافة الغربية محل الثقافة الموجودة لدى شعباند ونيسيا » وخاصة 
الثقافة الاسلامية ٠‏ وأن هزيدةالاسلام فى اندونيسيا تحنى اندماجهم فى الثقافة 
البولندية الغربية ٠‏ 


و وجه سنوك هورغرونجيه اهتمامه الى جذ ب الباشاوات والمثقفين الاند ونيسيين 
الى الثقافة البولندية لانهم كانوا أرققطبقات الشحب» وزعم سنوك أن هولندا قد 
أدت واجبها الروحى والاحلاقى »لانبا علمت بحضأبناء اند وئيسيا » وجعلتبسم 
يند مجون فى الثقافة الهولندية و طريقة الحياة الاوروبية !+ بينما كان البسدف 
الحقيقى من هذا الاندماج هوازالة الحواجز بين الحكام المختصبين وبين الشحب 
المكى © لاه اذا أزيل فارق إلهين أصبح كلاهما متحدين فى طريقة حياة واخدة» 
وثقافة واحدة» وسياسة متساوية ٠‏ ونتيجة لهذا التغيب ظهر الاند ونيسيون الذين 


00 5 - 182 .2 و1512 جهومه 1100 جروعلوعده 


20 47 .2 8و36ططه18 1ممطوذهلا صمة 52531 موديع 


ج312 يد 


كانوا يميلون الى استعمال اللغة الهولندية » وارتداء الملابس الاو روبية ( بنطل ون ِ 

١ 
» وطاقية وحدا 2 وكاتوا يفعبلون الزواج بامرأة من أأصل أند ونيسي هولندى مشترك‎ 
* وما إلىذ لك‎ 


يإن سياسة الحكومة البولندية قى التعليم والمدا رس فى اند ونيسيا » و موقف البولنديين 
تجاه النظم والتقاليد هناك »و تطبيق القوانين الضحية الغربية »و التوجيبات فى الشئون 
الزراعة والصحية » وغرة لك » كلها أدت النى دخول الثقافة الاوروبية العلمانية فى 

ابن لاني كلا 


و وضول الثقافة الخربية الى الساحة الاند وئيسية جعل الاند ونيسيين وجها لوجه 
أمام ما يسمى بتطور العلم الحديث أو نظم الحياة المتقدمة التى كانت تختل ف كلها مسح 
ما كان ساعسدا فى المجتمعالاند ونيسي » وقد انتشرت هذه الاكار الغربية فى المجتصح 
الاند ونيسي فخيرتالمجتمح :على طريقة أشد مما قدمته الثقافة الاند وئيسية نفسبا ء 


كما أدت الثقافة الغربية إلى ظهور الوطنيين الاند ويسيين ن الذين كاثوا يشحعسسرون 
بن عندهم ثقافة عالية وأنكارا حديضة » لاثهم تغذءا لك الغرييةة وبعسييه 
استقلال اند ونيسيا ظهرت هذه الفرقة كأنساس يتزصون المواقف ويمسكون بزمام الامو ر ٠‏ 
وقد ذكر ( ى٠د٠‏ ليجى 26866 .3.2) أنه فى بداية الاستقلال كان 4 بالمائكة 

/ِ 1 

من الموظفين العموميين قد تلقوا تحليمهم فى المدار سالبولندية *٠‏ وحتى الزصاء 
الجدد كانوا متحلقين بالثقافة الخربية *: يقول فيشر (7186562) : (( أن الزعماء 
الجدد فى الجمهورية الاند وئيسية يرغبون فى جلبالثقافة الخربية فى حياتهم » و أن 
يحضهم يريد ون أن يجعلوا طريقة حياتهم طبق الاصّل من الطريقة الخريبة» 
انهم يحتبرون. أن ن مأ هوائد ونيسيى بي قديم ومتخلق »فلا بد من تبديله بما هو أأحدث وهو 
الثقافة الغريية : 02( 


وهذا الميل تجاه الثقافة الخربية مستمر الى الوقت الحاضر٠‏ يقول هدايات ناتا 


٠ أى جات نتيجة زواج رجل هولندى من امرأة اند وئيسية أو بالحكس‎ )١( 


0 انظر 4 .2 و 1980 و8 .20 و15808ع2 
زقرف 2 .2 و#41ه201مصغطة عمتموعمعة2 
20 9 .2 وعجعع52 .3-2 و515عد00ه1 


)2 1 .2 و1061مومتدتكهم مسومتموعودعط 


ننه 28 احم 


3 


أتماجا : (( إن المكرين الاند ونيسيين يميلون فى التفكير الى أساتذ تهم الخريي 
وكلما كانت أفكارهم أقربإلى أكار زملائهم الغربيين ازداد تفاخرهم بيبا ٠‏ 


1 


ب 


(0 
: 


امت مسر 


وقد تسائل ( هند رو سومارجان صهزدسدة مدددء8) عن الثقافة الاتد وئيسية 

فى الوقت الحاضر »حيث يقول : 
( ( كيف تكون الحضارة الاند وئيسية فى الوقتالحاضر ؟ هذا السؤال يخطر 

فى قلبه ,كل ناث اند ونيسي »وإلى الاان لا توجد نتيجة متفق طييها بالنسبة لصورة 
الحضارة الاند وئيسية ٠٠-٠‏ 

)) 00 الاندوتيسية تميل يوط يعد يوم الى الحضارة الغربية 
وتتقرب اليها ٠٠06‏ على أأساس ن الانسان له حرية تامة فى تقرير مصيره »وله 
حرية فى طلب السعادة؛ وأن العالم سخر للانسان للحصول منه على سعادته 
الدنيية» أى إن 0 بالعالم تتركز فى أيدى الانسان فقط لا غيره »وهو 
الذى يقرر مصير: ذلك العالم * 


00-6 ]1 
وإذا كان كذلك » فمن الواضح أن تلك الحضارة متجهة الى العحلمانية 4 


نامستها ذ: ١‏ تحن يهم اقسراة 


لا شك أث فكرة تحرير المرأة فكرة غربية بدت تنتشر فى اورويا فى أواخر القرن 
التاسععشر الميلادى* ثمانتقلء ت: هذه الا ة فكادر إلى اند ونيسيا فى بداية القرن 
الحشرين » ولكنها لم تنشط الى الحد الذى وصلتباليه فى أور وياء وقد ! تجبسث 
إلى محارية ية التقاليد الجارية ولكتبا ببوادة ودون عنف * يقول ماسمينا ر ماعيا نج : 
(( إن حركة تحرير المرأة التى تطالببالساواة فى الحقوق وقرصة العمل مسسح 


2 طمصذ ويه حم 13161081 سمكاقة 0م 2 1ع 0 1151 متجم خط ع2 
0010 صو و1022 و +3ط«ععووم ملت كمع ع6 02326 ههج خمجه6 1811 
( بنا اللو سس الايه ييلوجية ( البينة ) » هدايات نات أتماجا» 
الطبعة الاولى » مطبعة اقرا »ينك ونج 5م5١‏ 4ص ١7‏ ) 
0 56 .8 , تهوه 
ضرف 


,خلال و8 20٠‏ و 322252 جوناجولةك 2123131125 
8٠ 11‏ و 1981 و7 .20 ووهوك1مط 


د 17# 1ه 


الرجال » والتى اكتسحت فى الغربكانت تعلن ” صيحة الحرب ” ممالرجال ٠‏ واند ونيسيا 
وهي الندولة التى كانت النساء قيها يفخرن بكتابة مجنتهن فى البطاكق الرسمسية يأنها 
” رببة إلبيت” أو ” تابصة لزوجها ” أوما يشبهها قد تابحت تلك الحركة بسلا 


ونرى فى تاريخ اند ونيسيا أن حركة تحرير المرأة الاند وئيسية كا نت مقترنة بحركة استقلال 
أند ونيسيا من أيدى الستحمين الهولنديين * وكانت للمرأة الاند وئيسية آنخ اك فروع 
وأشّسام فى الامحزاب أو المنظمات الاند وئيسية التى كانت تكافح ضمد الاستعمار * 


و قديما كانت بع ضالنساء الائد ونيسيات قد أسكن يزمام الامُور * ووجدت فى جزيرة 
جاوا عدة نساء كن أميرات و زعيما تيد رن شئون البلاد ٠‏ وفى منطفة آشية فى القسرن 
السابحعشر الميلادى ( الحادى عشر البجرى ) وجدت امرأة كانت تدير شكون 
منطقتبا لمدة خسين عاما ٠‏ وكذلك فى المناطق الأخرى مثل ميناكابوا »وبالى» 
وكاليمانتان »وغيرها ؛حتى التتينم التاسمعشر الميلادى وجدت هناك عدة نساء اند ونيسات 
كن يما ريسن السياسة والحرب ٠‏ 


وأما فى عبد الاستعمار الهولتدى فإن الحكومة الامتعمارية لم تحط الفرصة للمرأة 
الاند وئيسية في المجال السياسي » يخلاف الرجال الذين سمحت لهم الحكومة بتوهى 
المناصب الرسمية ابتداء من رئيس القرية الى مدير شئون المنطقة * 


| و بصفة عامة فإن المرأة الاند وئيسية كانت مظلومة “ققد تفشت فى المجتمع|لاند وئيسى 
أضاع فاسدة٠‏ و تلك الحالة صارت فيما بعد كتقاليد المجتمم» أو كأنها نظم سسارية 
فى المجتمح؛ على الرغم من أن بحض تلك التقاليد و النظم غير اسلامية وبعضها غيبر 
إنسانية مثل : إن المرأة لا يجوز أن تتعلم» ولا يجوز لها أن تخرج من بيت والدها 
يالا إلى بيت زوجها » وإن المرأة ليس لها حق فى اختيار زوجها » وران المرأة ليست جديرة 
بالتقدير والاحترام»و هناك من يكلف المرأة فوق طاقتها ولا يرحمضعفها و هناك الا با * 


)200 2 .5 و1981 و7 .مم وههمماسع 
00 2 .م و1536 
0 


و12 .2 و1981 و7 .مم وقسمةصط 


د51 


القساة والازواج ج الجهلة ؛القين ين كانيا وا يضريون بناتهم و زوجاتهم ضرب الحيوان ن ” وغير 
ذلك من أتواع الظلم والفساد 3 


ثم خقت تلك الحالة فى الثلاثينيات من القرن الحشرين » يعد أن ظهر الكتاب والا"دباء 

الجدد الذين كانوا ١‏ أكثر جرأة عمن كان قبلوم من المولفين الذين كانوا يناد ون باصلاح 

ضع المرأة: الا ونيسية » وخاضة يحد 0 ظبرت ( 57 ين أجينج كارتيني م مع0ه8 
ةمه ) كزعيمة للحركة التحررية للمرأة الاند وئيسية * 


وكانت لحركة ١‏ لمرأة الاند ونيسية فى بداية آلا" مر أهداف]) نانية زبيلة ؛دثل تحليم 
المرأة القرة والكتابة »و تعليمها الحلعوم الناقعة والمعارفالتى تهم النسا“ مشسل 
الخياطة و و الطبخ زإدارةشئون البيت؛ورعاية الا "طفال »وما إلى ذلك ٠‏ 


ومن أجل ذ لك أقيمت المدارسالنسائية فى عدة مدن * ومن الجدير بالذكر أن 
المدا ر سالخاصة بالنسا* فى بداية أمرها كانت مقتصرة على الاوروبيات فقط:» كتحقيق 
لما حدث فى أويويا من حركة تحرير المرأة آنذ اك فقى عام كلاهام ( 1154 ه)أتييت 
أى مدارسة أبتدائية للنسا* فى جزيرة جا ( بتاوى ) ثم أقيمت مد رسة متوسطة و ثانية 


5 ا 


وبتأثير حركة كارتيني ” النساعية أقيمتفى طم 1504م (1111ه) مدرسة 
للمتزوجات فى منطقة جاوا الخربية * وحتى عام 1911م ١57١‏ ه) وجدت 
. 2 015 *عاتة 4 6 
للنسا“* فى تلك المنطقة * وفى عام 1311م ( 1171١ه)‏ أقيمت مد رسة للنساء باسم 
كارتيني ” فى مدينة سمسارائج بجاوا الوسطي * فتحت فروعها فيعأ بحد فى عدة 
مناطق مثل جاكرتا » و بوغور »و مالاتج ا ا 
نفسها المدا رس المهنية للنما“ * أوالد ااام تركز فى برامجهنا على تحليسم 
المرأة الا "مور المتحلقة بالنساء وشئون البيت* ففبيى عام 1514م ( ا أقيمت 
ع 


هدبريبة مهنية للنساء» والتى كانت تعادل المدرسة المتوسطة الاان * 


مدارس 


)١(‏ مر نوو /*12 ومنتمصع ,47..م , 15-30 .م ,1983 ,7 .مه ورمسمتصع 
(1) وسنتكلم فيما يعد عن هذهالملة (ص مما ) 
)22 6 - 245 .م و87 .701 251ه1هقع8؟ طوممدوزعة 


22 7 .0 12.0 .01* مووق11مصة 


وج 39د 


وتبعالتلك الحركة قامت المنظمات و الجماعات النسائية بنشاطات مخطفة » اجتاعية 
وسياسية ودينية بهد فاصلاح وضعالمرأة الاند ونيسية : ثم أصدارت لك المنظمات 
والجماءات صحفا ومجلات نسائية * فصدرت فى طم 1589م 1١5890‏ ها) فى 
مدينة باند ونج جريدة نساية باسم ( فوترى هنديا ‏ ه1قهذظ 1خوهخ )) أى البنت 
البندية *٠‏ وفى عم 97١1م‏ ( 1571١‏ ه) صدرت فى مدينة (فاشيتان صهغذمه2 ) 
جريدة تسائية باسم ( وانيتوا سوورو 2 8020 40زمون: ) وكانت تدير شكون تحريرها 
امرأة ٠‏ وهكذا » صدرت فى أماكن مختفة فى اند ونيسيا صحف ومجلات نسائية تلبادي 


باصلاح وضحالمرأة الاند وئيسية * 


وظلت فكرة اصلاح "أحوال المرأة الاند ونيسية تتقدم يوما يحد يوم فى تلك الجرافد 

والنجلات ٠‏ وكانت صحينة ( قوترى مرديك86280/8 206424 ١‏ أى البنت الحسرة 
صدرت فى مديئة جاكرتا عام 1514 م ( ٠115‏ ه ) أكثر الصحف دفعا لفكرة تير 
المرأة الائد وئيسية ٠‏ فكتيت آرا“! ومقالات مثيرة حول المرأة مثل : تحدد الزوجاءتة 
واختلاط الرجال والضاء» واتاحة مجال أو عللمرأة في العمل والحركة» ودعت إلى 
ارتد!ء الملابسالاوروبية والتبريج وساياة 00 مجآل التعليم» وخروج المسرأة 
من البيت ٠ ٠٠٠‏ الخ ٠‏ وبداً ظهور الآراء وانسالاك لقن تهاجم التقليديين والمتخلفين 
كما يسمون س ممن لا يسايرون الحركة التحررية النسسائية ٠‏ 


وهكذا » انتشرت الكتب والمجلات والجرائد حاملة فى طياتها الاثكار القى تنادى 
بتحرير المرأة على الطريقة الخربية » و هي الاثكار العى تدعو إلى إخراج المرأة من دينها 
وتقاليدها ٠‏ 
اثنا نقول. أن حالة المرأة الاند وئيسية المظلومة والفساد الذى أحاط بها كمسا 
ذكرنا ‏ كان مخالفا لتحاليم الاسلام و ظالما بالفسبة للمرأة ٠‏ وهذه الحالة مرض مسن 
أمراضكثيرة كانت تحيط بالامّة الاسلامية فى ذلك الوقت ٠+‏ و نحن توافق على وجود حركة 
لتقوم المحوج واصلاح الفاسد فيما يتعلق بالمرأة الاند ونيسية٠‏ ولكن لا نوافق 
على علاج الخطأ بخطأ آخسرء ولا نريد أن ننتقل من ضلال الى ضلال * 


فحركة تحرير المرأة لم تد عإلى رفح هذ * المظالم بالرجوع الى تعاليم الاسسلام 


56 انظر 6 -245 .م و 7 .81 و1هده252516 طوعدوزل‎ )١( 


سو اكه 


الحاداتالتى فرضها الله سبحانه و تعالى وقرر فيبا أنسانية المرأة و حقوقبا الحادلة 
معالمحافظة على دينها وأخلاقبا»يل دعتالى رفع المظالم من منطلق غربي لا ديئني » 
فبثت فى نفس: المزأة الاند وئيسية أفكار! عربية كا :لاختلاط و التبرج والعلاقاتالحرة غير 
الشرعية ٠٠٠‏ الخ » مما أفسد المجتمعفى النبساية ٠‏ 


وإن السببالذى من أجله تأخرت الفرأة و وقعطيها الظلم هواليعد عن الاسلام 

فى الشكون السياسية والاقتصاد والتحليم والاجتماع » ويسبب هذ! اليعد عسن 
الاسلامنشت أضاع فاسدة ٠‏ 

والطريق الصحيح لاصلاح تلك الاوضاعالفاسسدة هوالرجوعإلى الاسلام بتطبيق 


جميح شرائحه و تعاليمه فى جميح مجالاتالحياة ٠‏ 


وقيسهة حيكة مبريت البياً:الآفهويييية 


وذ نظي إلى ريع عر تير از الاندونسينة عن انه ييا كان 

يتفق الاند ونيسيون على أن بداية تلك الحركة كانت يزصامة ( رادين أجينج كازتيني 

كه جما جه 448-213ه11 ) ٠‏ تقول هورواتي به راهارجو : (( ان تحرير المرأة 
والمظالية بالساواة فى الحقوق والقرصبين الرجال والنساء وخاصة: فى التعليسم 
قد تحققت فى اند ونيسيا منذ. أن أطنتها ( كارتيني ) زعيمة حركة تحرير العرأة فى 
أندوؤنسيا » وهي أو رائدة لبا »كما ثبت بذ لك فى التاريخ الائد ونيسسى ))٠٠8‏ 

ولذلك نحبأن نلفتالنظر إلى شخصية (كار عيني ) لنحرف مدى تأثير التعاليم 
الخربية وثقافتها فى نفس هذه الزعيمةالشجررية: حتى تغيرت أكارها وأظبرت ما 
فى نفس هذه الزعيمة من عدأء تجاه التقاليد والدين » نتيجة لذ لك التأثير »ثم تزصت 
الحركة التحررية للمرأة الاند وئيسية * 

ولدت رادين أجينج كارتيني فى ناحية ( مايونج صدميدةة) فى 11ابريل 
طم 1415م (14:ررييحالثائى طم 1١1151‏ ه) ويختصر اسمبها ب ( كارتيني ٠)‏ وهي 


)10 5 .م .و1980 و12 .701 و85 11هدة 


4 3 د 


حقيدة أمر أريو :شككرو نيخورو» وئيسمنطقة ديماك » وكان هذا الامير محروفا برغبته 
فيما يسمى بالتقدم والتطور» و هو أول رئيس منطقة ريى أيناء ه فى المدارسالبولن(ية) 


وبدأ:نت. كارتيني رحلتها:الدراسية فى مدينة ( جفارا 3*<2) ٠‏ وفى 
المرحلة الابتداعية بدت تختلط يزملاعها الهولنديين » لان المدريسة التى تدرس 
فيها كانت مدرسة هولندية* وفى تلك المدرسة كانت تشعر بالحرية التامة +* وبعد أن 
وصل عمرهثا إلى الثانية عشرة بدأ والدها يحدد نشاطها وحركاتها خارج البيست 
باعتبار أن كارتيني قد بلغ تسن الرشد » لان التقاليد الجارية تحتبر خريج المسرأة 
بحرية عملا منافيا للا "خلاق ٠‏ وكان والد كارتيني متصكا ببذا التقاليد الجايسة 
علين العرف الاسلامي ٠‏ وقد حاول أصد قا ها الجولنديون 1 خراج كارتيني من ذلك 
الضح » ولكنهم يا* وط بالفشل لتمسك والد كارتيني بتلك التقاليد * 


وقد ذكرنا أن الحائلة التى كانتكارتيني تحيش فيبا قد تأثرت بالاثكار والثقافات 
الخربية* وهذه الحالة جعلت الا كار المتداولة داخل نفو سراد لك العائلة متنوعة٠‏ 
“فبعضن برغب فى تخيير كل التقاليد التى تحتبر غير لائقة مح تطور الزمان » و منهم مسسن 
يرى أن الانسان المتحضر هومن يتايح طريقة الحياة البولندية ٠‏ ومنهم (.وخساصة 
من هم أقدم سنسا. ) من يرى أن طريق الوصول الى التطور هو تطبيق التحاليم الغريية 
وأخذ ما جاء من الخرب» و لكن ليسطى وجه الاطلاق » بل فى الامسيا * الضرورية فقط* 
وآما الشبان الذين تريوا فى المدارسالبولندية فقد كان لديهم شحور يبسغدم 
الارتياح تجاه بعض التقاليد الجارية فى المجتمح» كما 5انوا غير مقتنحين ببع ضالتعاليخ 
الاسلامية »و اعتبروا أن تلك التقاليد والتحاليم قديمة ومتخلفة»ء ومن هوّلاء الشبان 
“كارتيني أل 

إذن فالضحالذى شاهدته كارتيني فى مد رستبا ‏ والحالة العائلية التى كانست 
تعيش فيها أثرت فى نفسها منذ صغرها » وجحلتها تشحر بالقلق وعدم الاقناع تجاه 


82515 إمملتطهووعا مله 04 و أمذع عه لضل 8 رعموندهة طقللنطه3كة ههلء0‎ ١( 
8١ 5181 ووأجصطول و5212قد2‎ 1974, 89.9 - 1 


( بعد الظلام يشرق النور » ر١٠ ٠‏ كارتيني “الطبعة التاسجة » ف٠ن*‏ بالي 
فستاكا » جاكرغ 6 ١11/56‏ عص 59و١١‏ ) 

(1) المصدرتقسه يمس 1١١‏ 

(7) المصدرتقسه *حص ١7‏ 


بك #7 ايد 


بعضتحاليم الدين والتقاليد الجارية ‏ اسلامية كانت أوغير اسلامية ‏ وباختصان 
المجتمع!لذى كان كارتيني تعيش فيه قد تزعزعت جذوره من التقاليد والدين بسببغزو 
الانكار الخربية ٠‏ 

وازداد أمجابكارتيني وانبهارها تجاه ما عند الغربيين حتى قالتفى ‏ احسدي: 
رسائلها التى بعثتنبا الى احدى زميلاتبا الهولنديات (( إن قلبى يشعل فرحا 
بالالحوال الجديدة* وحسب رأي وشعورى يأنتى لم أكن أشعر أتنى أعيش فى عبد 
لاسرا لود + وناك ين رواضي تيك 0 


واشتد. . عنف ذلك الشعورالى أن وصل إلى حد الاستهزاء بالدين والتقاليدء 
فقالت كارتيني فى رسائلها التى يحشت يها الى صديقتها البولندية ( زيهائد لارصدطهه2.' 
ممواعة ) ".فى 17 أغضصطس 150٠0‏ م : (( وأنا مصرة على همارسة حريتى »ولا بد لي 
فى ذلك ٠‏ وسسأتال كل حريتى »ولا أيالي فى سبيل ذ لك بكل المصاعب والمتاعبه وأنا 
متفاعلة بأنني قاد رة على حل تلك المشاكل والمتاعبكلها * ) 


وقالت فى رسالة أخرى : (( إنني معجبة جدا بأولئك الشبابالذين بذ وا التقاليد 
القديمة و تلك الفتنة ‏ يعنى التفاليد الدينية أو الشحبية ‏ وإن من العار أن تخفسمح. 
المرأة نفسها للرجل المذمع ‏ يعنى الرجل المتسك بتقاليد م وإن تلك الحقبات ستزيل 
فى أيدى الامّبات الشابات لائّبن قاد راتعلى إزالتها ))٠0٠٠‏ 


وفى الرسالة العى بحشتيها الى السيدة البولتدية زيهاندلار المذكورة قالت : 
((وكم أضتى أن يكون عندى أبنا* أَرييبم على النحوالذى أريد ليشبوا على الصورة القى 
أريدها ٠‏ وأول كل شيهعٌ فسألقى عني تلك التقاليد السيئة التى تفضل البنين على البنات* 
كما أننى سأزيل الفروق والحد ود القائمة بين الرجال والنساء الى نظمها الناس بكل 

دقة وصارت شيئا مضكاء ولا شك أنهإذا زالت تلك الفروق والحدود فان ذلك 
كسب للرجال أولا- ولا إصدق أن هناك رجلا ذكيا يبتمد عن امرأة تاطه فى الذكاء 


زنلف انظر 8 - 17 .2 وعضوطهة1 طم1لسمع81 مه2ع6 1813515 
(7) المصذر نفسهء» ص ”57 
(1) المصدرتقيه »م ص17#9 
(:1) المصدرتقسه م ص15 


ا 


والدرجة» ويتقربإلى امرأة جاهلية+* وإن السيبالذ ويمنعاختلاط الرجل بالمرأة 
هوأن المجتمعلا يبيح أي علاقة بينهما إلا علاقة الزواج و هذ! المحنى هوالذى يقفز 
إلى رأمركل امرأً أة عندما تقترب من الرجل ٠٠٠‏ فهذه العقيات ستزول مياشرة اذا 
أبيح الاختلاط بين بين الرجلن بو والمرأة » وبدون أى تردد » مثل الاختلاط بين 
الاطفال قبل سن البلوخ» 0( لقد دعتكارتيني الى الاختلاط الحر بين الرجال 
والتساء مثل ما فحل الهولنديون والاوروبيون فيما بينهم » وعارضت تعالم دينبا 
وتقاليده التى تحدد الحلاقة بين الرجال والنساء ,.يالحدود الشرعية» لاأن نفسها 
تحلقت بالحياة الغربية » و وجبت عينيها نحوالغرب ٠‏ 


ومن ناحية أأخرى نرى أن كارتيني كانت لبها علاقة مع بعض الرول ل سد ينات 
والبولنديون ٠‏ وكانت بينها و بينهم مراسلات مستمرة * وهلا * الهولنديون قد 
دفعوا فكرة كارتيني نحو التحرر أكثرء ومن بين هؤلاء المراسلين والمراسلات : 
السيدة ( ايستطلي هء زيهائد لارسدمامة صدطهه2 .5 351116) وهي 
زوجة السيد هارينتالت ٠‏ ولم تلتق كارتيني معها “بل جرت بينبيضا 
المراسلات فقط ٠‏ 
1 البنيششدة (.م*شء لى* أوفينك لم0 .11.0.8 ) وهي 
زوجة االثائب العام لمديرية (جفارا ) “و هي المنطقة التى كانتكارتيني 
-..شفكن فيبا كانت العلاقة وثيتة إلى د رجة ان كارتينيكا نت تناد يها ” أمي * 
الدكتور ( ن٠‏ أد ريا نيهم .<2 )> وهذا الرجل البولندى كان متعيقا 


فى الصائل اللغوية٠‏ وقد أرسلته الم سسة التبشيرية ( الانجيلية ) الى 
منطقة ( فوسو) بسولايسي باند ونيسيا * 
كنس السية لي ى *هء آبندانون ه25 .3.23 ) وزوجته ( 0 أبندا نون 
منديرى ممق «مسمقدعط غم 8.11.١‏ ) وهذآا الرجل كان مديرا لة 
التعليم والحبادة والتجارة فى المنطقة ٠‏ وكانتالحلاقة بين كارتيني و بين 
هيذ1.الرجل و زوجته وثيقة جد! إلى د رجة أت كارتيني كانت تناد الزوجسة 
اي 
وخلال هذه المراسافتا يد تكارتيني شحورها و موقفبها تجاه التقاليد والدين والمجتمح 
وما الى ذلك بكل صراحة *٠‏ 


2١ 65 0010‏ وعصومة؟ طع11تطستة دمهمه0 قتطوتا 


200 2 .2 و1518 


ع 11 


وإذا كانت الحلاقة والمراسلات بين كارتيني وهؤلا* وصلتالى تلك الدرجنة» 
فليسمن الستبعد أن تتأثر لأفكارهم و توجيباتهم وخاصة حيل فكرة ” تحرير الأبل ال 
علما بأن كا رتيني نفسها اعترفت بأنها هي وعائلتها ليسوا من السلمين المتسكيسسن 
بالاسلام ٠‏ قالتكا رتيني : (( السنوات تتخير وتتبدل 4٠0٠٠‏ ونحن مسلمون لائْنا 
من تسل المسلين » واسلامنا بالاسم فتطءلا غير» وأن ”الله” عتدنا مجرد لقظ 
للندا* فقط»:. ... ليسله معنى ولا دلالة +٠٠‏ )) والجدي بزالاار اد جحي 
لم تدخل المدارس الدينية الاسلامية أبدا » مثل ما حدث ليع ضأقراد عائلتها * 


و بعد أن قامت الحركات والمتظمات للمراًة الاند وئيسية كما ذكرنا » صارت نظييسسرة 

المرأة الائد وئيسية إلى قضيتبا أجراً وأكثر تفا لا مما كانت طيه : قبق: إلحرب العالية 
الثانية * وتظهر هذه النظرية فى الكتب و خاصة الكتب الا بية الائد وئيسية مثل ما هسو 
ظاهر فى القصة التى ألفتها ( ودياواتي ) فى كتاب ” رومان فورياني ” فى عسام 
18م ( ١١51‏ ه)ءأن بنط !سمها ( مورتيناه ) غادرت بيت والدها بد ون اذ نيه 
وذ هبت معالشابالذى كان يريد أن يتزوجها »لان والدها لم يرضبزواجها من ذلك 
الشاب ٠‏ وض كتاب " الانسان الحببر ” الذى ألفه ( سوارسيه جوو فصفيتو) جاء ذكر 
امرأة تاضلت مع زوجها فى حرباستقلال اند ونيسيا * وصورت المؤلفة أنه لا فرق بين الرجل 
والمرأة٠‏ كما ظهرت فكرة تحرير المرأة فى كتاب ” لايار تركمبانج " للمؤلف ( سوتان 
تقدير على شاه بانا ) * فقد جا“ ' المولف يقسة امرأة حديعة درا شاطات خارج ابيتها » 
حتى كانت تلقى المداذ اخمرات العامة فى أحد :إلتجمعات النسهة - 


وهكذا ؛زداد..“نشاط الحشركة الفكرية القى دعت الى تحرير المرأة الاند ونيسية 


3 ولكن من المئس ف أتنا لم نجد الرسائل التى بعقها إليها هولا” البولند يون‎ )1١( 
ولم نحرفهضمونها »لا ن الرساعل المطبوعة والمحروفة هي الرساعل التى أرسلت‎ 


من جانبكا رتيض فقط * 
8 .2 .061256 متنا 


وقيل أن كا رتيني شتمتالدين والتقاليد وابتعحدت عنها فى بداية الامر 
لاأنبها ا رادت أن تصل إلى الحقيقة » ثم تراجعت قبل موتها »واعترفت يضلالتها 
وأنها وجدتالطريق الصحيح ققالت: )0 وهكذا كنا نحيش حتى جا* اليوم 
الذى تخيرت فيه قلوينا » فقد وجدنا ”الله” بعد أن ن ظمئت نفصنا إليه عدة 
شتات يد ون أن تعرف٠‏ وكم كنا أغبيا * . لم نحرف ولم تشاهد أن بجائيقيها 
كتوزا ضخمة مثل الجبل ٠‏ إتنا جا هلون اننا محاند ون إئنا أغبيا* ومتكبرون )) 
) أنظر 5 54 .2 و2700 و23 .50 115128 .148 وهه32ع0 عتطوظا 


0 أنظر 048 22015 
)20 46 .2 و1981 و7 .50 وعسماعم 


0 


جه 1379نت 


من التقاليد والدين والجدير بالذكر أن هؤلاء المؤ لفين كانوا متخرجين مسن 
المدارسالرولندية وكانت أكارهم تميل إلى الغرب أكثر ٠‏ وأن الغرييين أنفسهم قالوا 
إن حركة تحرير المرأة فى الدول الشرقية جاء ت نتيجة لما حدث فى أورويا ٠‏ وازدادت 
شدة الحركة فى أكثرد ول العالم بحد الحربالحالمية الثانية» ونه وي كينا 
تقسبا هرت الحكة وها حينما كانت بحضالنسا* يتولين مناصب طلية فى المجتع سح 
والدولة * 

وما زال البوطنديون الى الوقت الحا ضريرون أن المسرأة فى اند ونيسيا ما تزال تحت 
سيطرة الرجال ولا بد من تحريرها بكل جد ونشاط* ففى طم 1180م (16+8ه) 
أصد رت] حدئ' اللجان اللهولندية *.فى أمستردام كتابا ذكرت فيه : إن جميح خطط التنمية 
للد ولية لا تساعد على إلخاء التميز أو المفاضلة بين الرجال والنسا*» ولا ترمى إلى 
إرجاع' حقوق المرأة »“وإن سياسة التنمية العى تتبحها الحكومة تريط النسا* بهد ف واحد 
هوأ نكنون ” زية البيت” ومن أجل هذا رتبت الحكومة عدة نظم بكل دقة٠‏ ومثال ذلك 
” يى كاتيني ” الذى يقخ فى 1١‏ ابريل فى كل سنة والذى تقام فيه احتفالات رسية 
و المقصود منها زرع فكرة عن المرأة المثالية ٠‏ ويقول الكاتبانه : منذ المرحلة الابتد أئية 
قد زرعت فى قلوبالطلية فكرة المرأة المثالية ( يعني التى لا تحمل الا فى شئون البيت" ) ) 


ويهذا يظهر لنا أن الاؤروبيين الى الوقت الحاضر لا يزالون يناد ون بتحرير المرأة 
الانذ ونييسية على طريقتهم وعلى أساسأفكبارهم اللاديتية »ويساعد ون يكل ما فج 
وسعسهم كل اتجاه يرمى إلى ذ لك المقصود حكوميا كان أم غير حكوبي * 


سادسا:!لاعغت لام 


ويتضمن هذا الاعلام الكتب والمجلات والافْلام السينماعية وغيرها ٠‏ وقلد 
استعمله أعد!* الاسلام فى كل البلاد التى احتلواها وسيلة لنشرسمم أكارهخسم 
اللا دينية والعدائية» ولم تتأخر هولندا فى استعمال هذه الوسيلة لنقر أتكارها 


200 2 .م - .و1981 و7 .مط ووسمتعط 


2 4 .م و1548 


عند 11778 ينه 


الغربية بين أبنا* اند ونيسيا حينما كانت تستعمر تلك البلاد الصلمة ٠‏ 


ولا نستطيحأن نتحدث بالتفضيل عن كل ما ت تحتويه تلك الكتب والمقالات والصحف 
والا"فلام السينمائية» وما إلى ذلك ٠‏ كما لا نستطيحأن تجمحكل الا را“ التى نشسرت فيها 
حول هذا الموضوم». بل نكتفى بذكر بعضمنها كأمظةٍ لما.حدث فى هذه الناحية ٠‏ 


فقد ذكر محمد 8 ما شاهده فى المدازس الهولتدية القى كان يد رس فيبا 
بعيفة خاصة »من أن بعضالكتب والمنشورات الموزعة على الطلبة كانبتتضمن التحاليم 
المعاذية للاسلام والا”كا رالشوهة والمتحرقة والكاذبة » يقصد أن تتكون فى نفس 
الطلبة صورة مشوهة للاسلام تصوره على أنه غير صالح للحياة * فبعضتلك الكتتسسب 
والمنشورات على سبيل المثال يقول : 


إن الاسلام يبيح الرؤعت أبرضا" ا وإن نكانة المرأة فى الاسسلام 
ضحيفة و مهينة ٠‏ ولا تزال توجد فى العالم الاسلامى السرارى والاما” وإن السلمين 
لا يعلكون أى قد رة على التفكيرٌ » لإ حياتهم لا تخرج عن دائرة ” تقدير الله 2178 
:وإن محمدا طيه الصلاة والسلام ‏ رجل أصابه الصرعفإذا جائته توية المسرع 
يتكلم بعا يريد » ثم كتب أصحابه كل كلامه حين مرضسه » وأطالق السلمون على لك 
الاثوال صفة ” الوحي ” + ومن ضمون تلك الكتبآن تعاليم الاسلام مأخوذة من تعاليم 
السيحية واليهودية* ولسبب فقرالجزيرة العربية أوجب محمد على السلبين السحج 
الى كة المكرمة مرة على الا قل فى حياتهم “و لذلك يكون مجِيكَبْمْ اليبا مصدر دخسل 
لسكان تلك الجزيرة * وها أشبه ذلك من الا قوال الفاسدة ٠‏ ويقول محسد روم : 

(( ان طك الاقيال والاً.فكار المعادية للاسلام كانت توتجد فى بعضالكتب 
المد رسية البولندية وحتى على االستوى الجامعى * ولذ لك فلا غراية اذا كان هناك 
من :الطلية:نن. يأخذ تلك الافكار والأقوال ويصدقها ٠‏ وعن طريق تلك الكخقب 
و المنشورات زرع النستحمرون الهولنديون فى .لوب الطلية الشعور بالذلة وعدم الاعتزاز 
باسلامى 60م 


)1١(‏ وكان معروفا بالمفض الاند وئيسي مححكومة هولندا سابقا » وه وأحد المناضلين 
السلمين الاند ونيسيين لنيل الاستقلال ؛شغل منصب وزير الد اخلية ثلاث مرات» 
و وزير الخا رجية مرة »ثم تاعب رت عي سألوزرا* ٠‏ 

(1) والمقصود يذلك هوالطعن فى الاسلام* 

(1) المقصود هوالسخرية بعقيدة القضاء والقدر 

ل 


0 .2 و348 .مه وذدعلو هزم هه1 زصوعم 


ل 


وذكرنا سابقا أن الحكومة الاستحمارية تحاونت تحاونا وثيقا ممالمؤسسات التنصيرية 
باند ونيسيا ٠‏ وقد كان مجال الاعلام من بين السجالات التى تحاونت نيبا مع تلك 
المؤسسات ٠‏ والجدير بالذكرآن المبشرين الصسيحيين شى عبد الاستجماراً صد روا 
عدة صحف ومجلات* قى طم 1501 م (1571 ه) أصدرها مجلة أسيوية ( دى جانا 
فويس 8 هجوت 26) ٠‏ وفى عام 1145 ها ( 1577م ) أصدروا صحيفضسة 
يوبية ( دىكوورير ‏ تنام 36 ) ٠‏ وفى عام 17117ه ( 1305م ) أصيدرا 
مجلة شهرية ( غيرجا كاتوتليك75280111 66632 ) وغير ذلك ٠‏ وفى عبد الاستقلال 
زأد عدد تلك المجلات و الد ويا تالتى أصد رها المبشرون * ففي عام 1175968 ه (151706 
م+-) أصد ر البروتستا نتيون ا » و أصد ر الكاثوليكيو نأربعا وعشرين مجلة 
بحضها أسبوعية وبحضها شهرية 


وقد هاجم الصحفيون الهبولنديون الحركات.الاسلامية بنشر البيانات الكاذ بة 
والادطا*اتالمضوة الباطلة ٠‏ مثل ما حدث لحزب ( شركت اسلام ) ٠‏ وقد قام هذا 
الحزب بزطمة ( رادين عمر سحيد شكرو منوتو:) فى عام 151٠‏ ه ( 1911م ) لتحقيق 
أهداف اجتماعية لا سياسية » مثل مساعدة الضعفاء والفقراء » وتطور اقتصاد الشعحب 
وترقية الحلم والتربيتيسة » وما أشيه ذلك ٠‏ فهباجمه الصحفيون: البولنديون بكل 
عنف “واتهدو بأنه حزب سياسي وسيتحرك فى المجال السياسي * ولم يقفا جوم عند 
هذاالص »بل يه حركة ” الجامعة الاسلامية” التى ظهرت 
أنذاك ‏ فى دولة تركيا * 


ولالجل وقف انتشار حزب ) شركتةإاسلام ( فى الجزر الاند وئيسية تشرت الحكومة 
الاستعمارية بيانات منها ما كتبها السيد ( عثمان بن يحي العلوى) وهومن عمتلا * 
الحكوة البولندية٠‏ وكان هد ف تلك البيانات يعاد الاند ونيسيين عن الانضمام الى 


)200 انظر 0 - 1753 .2 و1208028515 341 65ؤ15ع*] مدن 155ت1 
(؟1) التبشير وآثقاره »ص 28198011١5‏ 


ضرف وقد5عمآ لا و712516221 ممعلممدمعمع2 طهة 1تمروع 
0 


( بداية الحرياث لوطت ة :عمد هط ايدايو فرس» جاكرنا » 1519 »ص ١1‏ 


خا 


حزب ( شركت|اسلام ) واتهام الحزبباً نهغير اسلامي » وأن زعمائه وخاصة زعيمه 
ع« 7 3 
( شكرو امينوتو ) ليسا متسكين بالاسلام * وى أيدى الكرية الاستعمارية نشرت 
1 
تلك البيانات فى جميح جزر أ سد ونيسيا » وخاصة فى جزيرة جبا ٠‏ 


وفى, النصف الثانى من العقد الثالث من القرن الحشرين حدث أن بع ضالبولنديين 
وزعالاعلانات والبيانات والمنشورات المعادية 'للاسلام فى الساجد ٠‏ وقد وقح ذلك 
فى السجد الجامخ بمدينة ( سولوه 1 ه 5 ) و( مائكونيغارا دصدوعصتطهصطة ) 
بجاوا السطى * وكان مضمون تلك المنشورات الاستهزاء بالاسلام والسلميث والدعوة 


الى السيحيت ا : 


كما كتب الكاتبالهولندى ( تين برغ 2686 265 ) مقالة يتهع النبي محسسدا 
صلى الله طيه وشضلم بأنه رجل شهواني ٠‏ وقد نشرت هذه المقالة مجلة ( هراكيياو ) 
وأسحدثت فت ضجة فى وبسط السلمين الاند ونيسيين » ولكن الحكوية الاستحمارية 


لم تتخذ أى !د جرا* ضده ٠‏ 


وأما ‏ الا"فلام السيمناعية » فالمعروف عن تاريخ صناعة الا“فلام السينماعية الاند وئيسية 
أن طم 1977م ( 1147 ه) هوأول بذاية لانتاج فلم اند وئيسى ٠ ٠‏ واكبنان 
ايودي [اكبوعد يود جدمة مجع ) والالماني ( كروضر ) أل 
منأقام المؤسسة التى تنتج الاأفلام السنمائية باند ونيسيا ٠‏ وكانتالميسسةل. 
تسمى ( جافا 0 511 22) ومقرها مدينة باند ونج * 

وقد أدى ازدياد سيطرة الهولنديين على الدونيسيا » وخاصة بحد سقوط منطقة 

[:شنسسيه بسومطرا فى أ يسدى الهولنديين بقيادة الحاكم الحام البولندى الجنرال ( 
فان هيوتز ووغدءة ود إلى جعل العلاقة التكنولوجية والصناعنية بين اند ونيسيا 
وأوريا وبالاأخصمحهولئندا أكثر رسوخا واتساعاء وهذهالاأشياء 
أثرت على صناعة الا أفلام السينمائية 00 


ومن تلك السنة ازداد عدد المؤسسات والشركات التى تنتج الا أقلامء وانتشرت 
الا فلام الائد وئيسية بكل أنوعها ٠‏ ولت اللجدئر بالذكر أن أكرية انألا #فبسوالام 


)2010 6 - 205 .م و1510 معمدع0ه8 موعلةع6 
لق 0 .م و1514 
2 8 ,م 215002651285 081 «سمتقملعة مهة صسق1ام1ة 


)2 وهسةامه2 موعلدته6 ,5513 5218 ,152052312 2118 مخمنة 111مصط 
5 .م و1982 و وصعم2 02242161 


وجه الا فلام الاندوئيسية » سالم سحيد الطبح؟ الاولى » غرافيتي قرس 41141 ص ه 
(5) المصدرتفيهة نمس 16 


حك 11 نيد 


كانت تتابحالا (أفلام الخربية وخاص تتتبة أفلام ( هوليوود ) المشهورة بسخافتها وعدم 
اهتمامها بالا خلاق والدين * ومن تلك الاأفلام ما أثار مح ضبالاند وئيسيين 
للاستهزاء والاهانة التى قدمها للاسلام والسلمين» كما حدث فى طم 1181 ه 
(1975م ) فى فلم ( شوك سقيلت فوردىفلم ‏ 7118 ع4 دهده 15مودهناهن2) ٠‏ كما 
حدث فى فلم ( فاريه ١‏ 09هط) الذى أصدرته المؤسسة البولندية ( جافها 
باسيللاة توف 1ممج وحون) فى عام 1546 ه ( 1514م ) ٠‏ وأشعل هذاالفلم 
غضب الائد وئيسيين. لام نه صورهم فى صورة غير لائقة » فضلا عن مجافاته للتقاليد الجارية 
المحروفة فى المجتمع + 
وفى عام 1561 ه ( 1581م ) أزداد دخيل الاأفلام الغريية الى الساحة 
الاندونيسية » ومنها الا”فلام التى صنحت فى ( هاواى 11دموة) * وقد أثرت تلك 
الا أفلام على الاند ونيسيين وخاصة من يحمل منهم فى كالة الا نبا" الهولندية باند ونيسيا 
حتى انهم قررو!ا انتاج فلم سيئماكى جديد طى غرار فلم ( دى جنخل فرينسيس 
وونصاعط فلتعصت عطد ) الخربي ٠‏ ونغذاط ذلك القرار بالفحل فانتجوا الفلم الاند وئيسي 
( ترائج بولان 8 عموده2 ) أى د تور القمر » وذلك فى بداية عام 1701 ها( 151717 
م ) * وقد جذ ب الفلم ج جمهورا كبيرا » ونال نجاحا لدى شحمي اندو نيسيسا ٠»‏ وهذا 
النجاح صار دافعا قا للمؤسسات المنتجة للاًفلام الاند وئيسية لتزيد نشاطبا فى الانتاج ٠‏ 
فمن عام 1 ه( 1511 م)إلى طم (13ه(15411ام ) أى قبيل استقلال 
أند وئيسيا لخ نود الم سسات السينماعية الائد ونئيسية 11 مؤلسة» وبلخانتاجبا 
.مه تلما ٠‏ 
ومن المحروف مدى تأثير الا"فلام السينماعية على الحياة» وخاصة على الشياب 
والمراهقين * فعن. طريق هذه الا فلام وجه الاو روبيون الشيابالصسلم إلئاتباعما 
لدى الخرييين من طرق الحياة والتقاليد 6 تاركين ما عندهم من الدين والتقاليد + 
وعن طريق الأ فلام يصورة عامة نكثر الاو رو ييون أنكارهم الخبيتة البدامة» ولذلك 
لا تزال هناك الى الا'ن كتب ومجلات و قصص واذاعات و منشورات غربية تنشر أفكارها 
المعادية للا سلام والسلمين * 


للق أنظر 7 2٠.‏ 71188 فخصتط 211مصسم 
)١(‏ انظر 1 ان" 
فرق 


7 - 24 .م و1510 


ل 


1 ع صالن !1 حدما جين 


مظاهرالعلمانية و آثارها فى الحياة الاند وئيسية المعامرة 


من الواضح أن شرائعالاسلام وقوانينه بدأت تتوقفعن التطبيق بعد 
أن سقطت الممالك الاسلامية فى اند ونيسيا فى أيدى المستحمرين البولنديين فيما عدا 
قوانين الا "حوال الشخصية » و بدأت الا كار الغربية تنتشر فيها حاملة فى طياتها 
فكرة تنحية الدين عن الحياة »وخاصة بعد أن سسارت الحكومة الهولندية فى 
سياساتها تجاه السلمين الاند وئيسيين طى.! أفكار ( سنوك هويغرونجيه ) العلمانية 
وربعد أن تخرج شيابالاند ونيسيين من المدا رس البولندية وجامعاتها »لاأن 
وك الشباب طقوا 5 فكارا معادية للاسلام خلال دراساتهم فيها » وبعد تخرجهم 
منها تسك بعضهم بتلك الا"فكار وعطوا على نشرها »وخاصة أو لكك الذين أكملوا 
د راساتهم فى الجامعات البولؤسدية والاأورهية ٠‏ 


و فيما يتحلق. بأكار سنوك هورغرونجيه العلمانية التى اتبحتها الحكوء : 
البولندية الاستعمارية فى سياساتها تجاه الاسلام فى اند ونيسيا يجد ر بنا ذكر بعض 
تلك الا فكار لاعطاء صورة عن جهود المستحمرين الهولنديين فى ابعاد الاسلام عن 
حيةة الصلمين فى تلك الا أراضى السلمة٠‏ ومن تلك الا كار : 


(أولا) : يجبطى الحكومة ا و وق 1 سلام 
كبا ساس ٠‏ وكلما زاد التفريق بينبفا كان طس الاسلام أسرع ٠‏ لان نتيجة 
البحوث التى أجراها سنرك أنه يلزم التفريق بين شكون السياسة وشتئون الديين * 
ففى المجال السياسي يجب طى الحكومة ‏ مثلا ‏ سسد الطريق أمام كل نكرة عن الوحدة 
الاسلامية تتسرب من الخاري ٠‏ وأما فى المجال الديني فيجبطى الحكومة أن تكبون 


)١(‏ انظر 9 .م ومومغصووو2 وممومعة 


11 م 


١ 
إن الحكومة الاستعمارية الهولندية‎ ٠٠٠ (( + ا بقل الما مشو‎ 


طبقست أتكار سنرك هورغرونجيه » ي يعنى التغريق بين السياسة والدين » حيث]آ ن الحكومة 
فى آخر الا مر تترك الشكون الدينية ( أى ما يختسبالمياذات) دون تدخل ؛ و تبعد 
الشثون السياسية عن الاسلام من جبة أخرى ٠٠٠‏ )) 


(8 نيا ) يجبعلى الكومة الهولندية دعم العادات والتقاليد الشعبية 
الائد ونئيسية وساعدة الذين يتسكون بها وخاصة زعماو هم معالميل على دمج هذه 
العادات والتقاليد بالعادات والتقاليد الغربية» لان هذه السياسة تجرهم إلى 
الابتعاد عن الاسلام »لان تلك التقاليد والعادات الشحبية تختصبكل منطفة على حدة » 
وأما الاسلام فو يتصف بالعاليسة * ومن أجل هذا يجبعلى الحكومة البولندية 
التعاون ا معالطيقات الحليا و زعاء التقاليد والعادات لدمج الثقافتين 
الاند ونيسية والهولندية أو التقريب بينهما » وخاصة فى جزيرة جاوا باعتهار قبيلة جاط 
أكبر التبائل عددا فى اندونيسيا وأن أكثرية الزعما الذين جرى الاتصال بينيسم 
وبين الهولتديين هم من أأهل جزيرة جاا ٠‏ وإذا استطاعتالحكومة البولندية جذ ب 
دولا * الزعاء الى الثقافة فة البولندية فسيسبهل عليها اقصاء الاسلام عن المجتسسمسسع 
الاند ويس سي * 

و بالنسبة لبذه السياسة الاند ماجية يقول محمد ناصر : (( وبطيقة 
الائد يسايج,الثقا في يرى نوا ستوك هورغرونجيه أنه يامكان الحكومة البولندية اقصاء الاسلام 
عن أينا* الفسلمين .. )) كلما أنه جتطبيق هذه الفكرة يمكن اظها رأكار أو محتقدات 


010 
معادية للاسلام بزعامة رئسا *المناطق أوالقبائل الذين اندمجوا فى الا كار الخريية * 


)1 وه0غصذسنا5 5015 و( 3م512 015ص1ة 201111 ) 2500564515 1ة سهده1 
3-4 .2 و1985 و5<تاهج512 و1هده212510 212 قنا8 ووتوناتدة2 تماعكع0 


(الاسلام فى !ثذمونيسيا ( سياسة الهندية الهولندية ) »عاقب سومينتو » 
الطبحة الاؤلى »فوستاكا: ناسيونال؛ سينقا فورة ةع+ههة| مس 17 ) 
اد 1 و532602 عق تقلاله ,2500026812 م1 رمعم 156 0مة نهول15 
8 .م2 ع لم و2511 .1م و دحك له 
(الاسلام والقواتالسلحة فى اند ونيسيا »آلن ٠1‏ سمسون » الباسيقك أفيرز » 
المجلد الثانى عفر الرقم الْرْايح مس اله”# ) 
(*) يقول هارى بندا : (( إن شياسة صاعدة ' زعا العادات والتعاليد العلمانيين 
لب فكرة سنوك و خاصة لمواجبهة منطقة أشيه )) أنظر :249 .2 و15ط53 مهاده 
)ع) 45 .2 و5355 1682ب3 . 9 .2 رمعت 5صووعه ومووع8 


ادق 2.1 ومع صوقع2 ومووع 2 


رم لكام 8 - 47 .م وغذطعه2 1عمطوغة مهة 52515 سملي 


ل 


(شالقا ) يجب طى الحكوبة البولندية فى اند وئيسيا أن تتظاهر يأنها 
لا تحارض الاسلام والسلمين ولا تحاروج بل عليبا أن تتظا هر عا م1 
وتسهيل أداء قريضة الحج للاند ونيسيين ٠‏ ومن ناحية أخرى فان سنك يبرى أن 
الاسلام ينقسم إلى ثلاثة أوجه : ما يتعلق بالعيادات» وما يتعلق بالا مور 
الاجتماعية» وما يتعلق بشئون الد ولة * فقى المجال الأول يجب على الحكومسة 
البولندية ألا حتدخل اطلاتا فيما يتحلقهبالعيادات ٠‏ وأما فى المجالالثانى ينبغى 
للحكوبة البوندية تقديم الساعدات* وأا المجال الثالث فيجب على الحكوة البولندية 
منحظهور أى جماءة اسلامهة » و طركل صوت يدعو لى تجمح ا سلامي أو وحدة إسلامة » 
ولا حرج عليها من القيام ياجرا “ات قاسية تجاه كل حركة اسلامية تصد ر من المتد ينيسن ٠‏ 


( رابحا ) يجبعلى الحكومة البولندية ابحاد علما* السلمين ٠‏ يسن 
المناضمب المبمة فى الادارات التنفيذية داخل الكومة » لان هؤلا* الحلما* يقفون 
موتفا معاديا من الحكومة ال,ولندية السيحية القى تستعمر شعبأند ونيسيا الذى يشكل 
الصلمون أغلبيتهالحظمى * 


( خا مسا ) فى مواجبة منطقة آشيه بالذا تيجب أن تواجه الدكيمة 
علماء المسلمين و زعماء هم مواجهة قاسية» و بالا "خصالذين يقيمون فى القرى والمناطق 
النائية منها » وأن ن تحاول الحكومة يكل عزم آلا عكون هناك فربة للق بس بين أولئك الحلما * 
والؤماء وتلاميذ هم » أوفربة للتجمح والقيام يأى تحركات » ولا حرج بأ ن تستحمل 


* أعطتتاالكومة البولندية ساعدات مالية لبعضالقضاة »و لبع ضالحلما‎ )١( 
فى منطتة قيكالوعان وفى منطفة آشيه» وكذ لك الساعدة المالية للحفل الاسلامي‎ 
السنوي فى مدينة فالميان * فكان مجمل تلك الساعدات فى طم 1519م قدره‎ 
كأار /ا1١1 جنيه استرليني * و نقصت جملة تلك الساعداءتسنة بعد سنة‎ 
جنيبا استرلينيا فقط وذلك فى عام 1514م‎ 759٠ الى أن وصلت‎ 
( (انظر 52 - 3.031 وسقلعة معععةهةة ممطددء9‎ 
؟ )كانت حكومة هولندا من قيل قد حددت عد د االحجاج فى كل سنة » وكلغتكل حاج‎ ( 
بد فح مبلخ من المال أ كبر من اللانع 3 وأصد رت قو نين تحدوق الاند سيق عن‎ 
2011631 هو1ه1‎ 512015 261352236 5. ١27-28 انظر‎ ( ٠ أدلاء فرضة الحج‎ 
6 و128كآة مع ه108 سدعلة‎ 2. 31 - 2 
151558 41 2 ضف انظر (5ة12دة5غ 211تد1 جم موهده  ) 5.9رهمطملاه8‎ 
1511 ييو‎ 1١ ا١ه5ه81 أحمد منصور سوريانيغارا فى جريدة ( أبادى‎ )4( 
)هم يقول فخرى على : (( إن تخيير هيكل السياسة والاقتصاد والاجتماع فى اند ونيسيا‎ 
بدا منذا وجود حكومة استعما رية غربية أقامتإدا راتها على طريقة غربية وا ستحملتها‎ 
الحكيمة فيما بعد أداة.لتنظيم الحياة الاجتماعة المتجهة الى إلغاء دور الحلماء‎ 
السلمين وزعماء هم وخاصة قوتهم السياسية حتى وصل الا مرالى تحديد حركاتهم‎ 


ب 8 - 


)10 
الحكومة فى ذ لك قرة عدكرية + 
( سادسسا ) أن تتجنبالحكومة إثارة عضب السلمين أوالاساءة إلى عقيد تيم 
بقدرالاءكان »و أن تتظاهر يأنها تحترم الاسلام وتحب السلمين »كما يجب على الحكوية 
بعاد السلمين عن تعاليم دينهم خارج داغرة العيادة ا وإشاءة 
البدع و ترويج الخرافات ليلتيسعليهم الحق »فلا يتحرفون عليه * 


وقد طبقت الحكومة البولندية تلك الا "كار بكل ما تحمله فى طياتها من تأثيرات * 
وهكذاءانتشرت و تطورت فكرة العلمانية »و اجتاحت ساحة الحياة الائد وئيسية 
سياسنيا » وتحلييا » واعلامياء وأخلاقياءوفكيا» وغير ذلك ٠‏ 


نتحدث فيما “ان عن بعضمظا هر العلمانية وآشارها فى الحياة 
و هر و كبن من 
الاند وئيسية المحعاصرة» ونقسمبا الى عدة مباحث ٠‏ 


2 و مراقبتها + وكانت هذه السياسة الاستحمارية خطيرة جدا على الحشركات الاسلامية 
فى أند ونيسيا سياسيا واجتمايا ٠‏ ( انظر 4 .ص« و1984 ,4 .50 ,1858صط 


)١(‏ انظر و2526 865208 . 45 2.0 وغذطمع7 1تتقطوطعةة دهة 550312 مق1انظ 
00 
(1) الدعية الاسلامية فى اند ونيسياء عن منشورات المجلس الا على الاند ونيسي للدعرة 
الاسسلامية »القسم الحربي “جاكرط ( بدون السنة والطبحة ) 


537 


284 هم 


(1) الا"حرايالسياسية قبل الا ستقلال 


بدا وجود حلركات سياسية منظمة فى اند ونيسيا يظهور جماعات و منظمات 
وأحزاب تناضل وتكافح ضد الاستعمار لنيل الاستقلال * وقد قامتأولى هذه المنظمات 
فى عام 1111 ه ( 1105م ) باسم ( شركت داجائج اسلام ) وهي منظية اسلاية* 
وكانت فى بداية الاأمر تتحرك فم المجال التجارى» وغيرتاسمها الى ( شرك اسلام ) 
فى عام 1115 ه ( ١11١م)‏ ثم قامت منظمة أخرى غير اسلامية فى عام 5 ه 
(ليتخام) ياسم: بسنودى أوتومو )+ وتوالى ثيما بحد قيام المنظمات والاحزاب 


ذات الصلة بالسياسة الى أن قامت الجمهوريةللند ونيسيسة ٠‏ 


فاذ! نظرنا الى اتجاهات تلك المنظمات والا"حراب منذ نشاً تها » قائنا تنجسد 
أن يعضها ذ واتجاه اسلامي خالص» والبحضالا خر ذواتجاه علمسائي ٠‏ 

وفيما يختصيبحثنا فائنا سنذكر بع ضالملامح عن الاتجاه الحلماني »وما: ينهدا 
فيه من مظاهر وآثار؛ءسواء فى الا“ حزابالتى قامت منذ اليد * على أساس طما ئسي 


بحت» أوالا حزاب التى اختلطت فيها الدعوة الاسلامية باتجاهات طمانيسة ٠‏ 


أولا: منظصة بود ىأوتومو( ‏ 72010 5031 ) 


قامت هذه المنظمة فى 1١‏ مايو طم !ع( 1511ه) بجاكرتا. 
واعتبرتها الحكومة الائد وئيسية أول منظمة سيا سية قامت فى !تدايسسيا سد 
الاستعمار البولتدى: 


و كان أ كثرية أعنضا * هذه المنطمة هن الطلية الاند ونب 


)000 05 امم و همده وععدهقه"! موعلومدة0 
)2 


1 .م و ”7 .1م كموصمذهواة طوعدوزعم2ة 

(1) ومحأن حزب شركت! سلام بسدا قيل ذ لك بسنوات ياسع ( شركت داجائج اسلام ) 
إلا أن الي ري اي ف بسبقه فى الو جود على كل الحركات الاخرى ٠‏ 
إنظر اليامش ‏ : 5 ,مط موكهة موجونم!! جوعلوجه 9 

لفق 


ل 0 ا ا ال ان 


نبب 


الذين درسوا فى معهد ( ستوفيا هذاه*5 )2 وهوأحد المعاهد العالية 
التى أقامتها هولندا لا بناء اند ونيسيا * 


و فى بداية الا "مر لم تتحرك المنظمة فى المجال السياسي ظاهرا »لاءن النظام 
الاستعمارى كان يمنمذ لك 4و لذ لك أطنت المنظعمة نبا تبد ف الى تطور الوطن ( المكون 
من أبناء,- جاا وماد ورأ 17 وهذا التطوهر يشمل : 

١‏ التطور فى المجال التعليمي 

؟ ‏ “التطور فى المجال الزراعي وتربية المواشى وفى المجال التجارى 

٠ التطوير فى المجال التكتولوجي والصتاعي‎  * 

:ل إحيا*التراثالاندونيسي الثقافي ٠‏ 0 

هل إعلاء الطموح الانسساني وكل شيئٌ يحقق الحياة الانسانية الراقية* 


فلم يظهر فى أهدا ف المنظمة موقع الدين ٠‏ واذ! نظرنا الى ما قاله مو لفكتاب 
تاريخ الكنيسة الكاثوليكية فى اند و نيسيا عرقنا أن المنظمة أيعدت السدين عنها ايعادا 
مقصودا ٠‏ يقول المؤؤلف ( موسسكينس) : 

( ( ولحد وِثالتنافسداخل منظمة ( يودى أوتومو ) بين السلمين والاشتراكيين 

: 1 
فلا بد من تعيين الموقف تجاه ” الدين " + ومن التقاريرالطاردة: فى مؤرتس بودىاو 
تومو بطري © الى :1 يوليوعام 776 ١ه‏ ( 1917م ) يقول أحد التقارير : ” ان 
منظمة بودى أو تومو كانت مترددة فى أول الا" مر فى.اتخاذ القرار: بإلخاء * دين 
الاسلام ” عن المنظعة »خوفا من انسحا ب أعضمائه السلمين من المنظمة» و لكن فى 
النباية أطنت المنظمة موقفها الاخير وهوعدم ذكر " دين الاسلام ” فى دسسستور 


م 
المتطليمةء )) 


كما أن منظمة بودى أو تومو اعتبرت نشر التحاليم الغربية شيئا آساس دنا 
وجعلتتعليم اللغة البولندية فى الدرجة الا أو لى من الا أهمية ؛لاأن من يحسرف 
)1١(‏ حيث أنه حينذاك لم كن قد وجدت بعد فكرة اتحاد شحب !ند ونيسيا ككل ٠‏ 


0 75 - 12 .م و1هصطه8251 موعادعدووعج5 طوعجونع5 
)!١"(‏ 219 .701.172 و قصععلكنةة ,13دعمه0م1 4 1112معوظ ددم طودونّءع5 


ام 


()0) 
تلك اللغة يطريقة جيدة » سيكون مصير حياته لدى الحكومة البو لندية أفضل ٠‏ 


ثائنيا: حزب شركت|ا سلا م( سملم ذملتمدورق ) 


قام حزب شركت اسلام أى الاتحاد الاسلامي فى طم 11175 ه ( ١111م‏ ) 
قى مديئة سولو (0 1 ه 8 ) فى وسط جزيرة جاوا ٠‏ وكان فى بداية أمره يحرفٍ 
باسم ( شركت داجانج اسلام ) أى الاتحاد الاسلامي للتجارة» بزطامة الحاج سامان 
هودى ٠‏ ومن بين أسسهذا الحزبما يلى : 

الاهتمام بالاسلام ( أى إقامة الحياة على أسس إسلامية ) 
الاهتام بالناحية الاقتصادية ٠‏ 
تقوية دور الاسلام فى المجتمع» 
تقوية دورالتجار السلمين فى المجال الاقتصادى » وخاصة فى مواجهسة 
3 2020 
التجار الصينيين فى تجارة الارقشة والملابس” باتيك ” * 
ومن خلال صميرة هذا الحزبالاسلامي دست فيه فكرة ” الاشتراكية ” » و ظهرت 
جلية حين اتحقاد المؤتمر الثانى للحزب فى عام ها ها( 1101م ) يجاكرل»إذ 
صدر قرار : بن الهد ف الأخير للحزب وأسا سكفاحه هو ” الاستقلال عن الأجائب» 


يحنى الستعمرين ٠‏ وهكذ! رفعتراية ” الوطنيسة ”* وحدها بعيدا عن الدييبن 


وكانت تلك مرحلة متوسطة قبل إعلان المبادع الاشتراكية الصريسحة٠‏ 


وازداد تطور الفكرة الاشتراكية حين انحقد المو تمر الثالث للحزب بظهور جمساعة 
شيومية د أخل الحزب على الستوى المركزى والفرعيي »و قد حاول الشيوتيون السيطسرة 


على حزب شركت اسلام بزعامة أحد أعنيا كه البا رزين 8 ساماعون ) »علطا 31 حزب شركلت 


1١0)‏ 0 : 2 .2 وا7 .701 و810581هة طوعدزع5 
)20 6 .2 وك1همه1قه8 موعلدموعمة2 طلوعددز م5 
ف 


9 .م و1518 


عه 107 عد 


7 5 فد 1 3 5 
اسلام وقتذاك لم. يكن يمنحأن يكون أعضاؤه منتسبين الى احزاب أخرى» كما لم 
يكن للشيوعيين أنذاك وجود حزيى »* ولذ لك انتشرت فكرة الماركسية داخل الحزب » 
وتغلل الشيوعون فيه» مما أدى إلى انقسام الاتجاه الفكرى فيه الى اتجاهيسن : 
)000 نيف 
الاتجاه الاسلامي » والاتجاه الماركسي ٠‏ وازداد الانقسام داخل الحزب حين 
وجه الزعيم الشيوسي ( ساماعون ) انتقادات حادة الى زعباء حزب شركت اسلام المركزى » 
وذلك فى المؤّتمر الخاس للحزب طم 1775 ه ( 1511م) ٠‏ 
وأخيرا » اضطر الحزب أن ن يأخذ موقفا حاسما بطرد الشيوعين من عفنويتسه 
وكل من يختموني الى فكرة الما ركسية وذ لك من أجل الحفاظ على قيام نظام الحزب القائم 
على الاسلامء 
وبعد خببروج الشيوعيين من حزب شركت اسلام أقاموا حزياخاها يهم 
بأسسم ) الحزب الشيوعي الائد وئيسيى 2 0158نامه دعوم ٠)‏ و ببذا 
انقسمتالحركات والاتجاه فى الكفاح السياسي باند ونيسيا إلى الاتجاهين المتعا رضين : 
الاتجاه الديني الاسلامي » ومركزه بجوكجاكرتا » والاتجاه الشيوعسي »© ومركزه بمدينة 
٠.‏ 
سمارائج * واستمر الحز ب الشيوعي الاندو نيسى فى نشاطه و حركاته الى إن حلكته 
الحكربة الاندوئيسية فى طم 1١785‏ ه ( 1579 م) ٠‏ 
ىحابا الي ا سرالى تي شركت اسلام فى مواجهة الفكرة الشيوعية داخل 
الحزب؛ يقول أحمد شافعى ماطرظة ) : (( ان الزعاء السياسيين الصلمين فى اند وئيسيا 


)١(‏ ومن ناحية أخرى فقد حد ثأيضا انقسبام داخل الحزب وخاصة بين زعماء 
السلمين أنفسهم يسببالخلاف على طريقة معارضة الحكومة الاستعمارية والنضال 
السياسي لاستقلال اند ونيسيا » حيث رأى يعضهم أن ذ لك يمكن أن يتم من 
داخل المؤسسات الاستعمارية» بينما رأى الا خرون أنه لا يمكن الا من خارجها ٠‏ 
وهذا الخلاف أدى الى تزاع حاد بين هؤلاء الزعماء وشغلهم عن الاتحاد 
والتالف فيما بيهم 7 أنظر 161 - 159 .2 ,15188 م1086 موطودم 0‏ ) 

86 انظر 5 .2 و112516021 موعلوجعع2ه2 طوتدول‎ )1١( 

)02 0 .2 و12ع152006 31 100211586 هها1 صهة 1213502مه1ه5 

إلنق أخذ الدكتوراة من جامعة شيكاغو الا ميريكيا 5» و يحمل مدرسا بالجامعة الاسلامية 
بمديئة جو كجاكرتا ٠‏ 


لغعاب 


و قتذاك لم يستطيحوا تقديم أجوية عمية و تحليل مقبول تجاه الاأفكار الماركسية الجديدة» 
كنا قدم ' الزصاء الماركسيون أجوية مركزة وسهلة تقوم على أساس القرآن ٠‏ هذه الاأشسياء 
كانت بعيدة عزن مقد ور ايزا“ السلمين داخل حزب ,5 كت اسااا ١‏ وهذا هوالسيمب 
الرئيسي لعد م استطاعة شركت اسلام مواجهة أى أكا ر معادية للاسلام ٠‏ )) 

و على الرغم من خروح الشيوععيين من حزب شركت اسلام “ فقد ظبرت فى صفوف له 
مجاببة فكية جديدة ؛ بيرغب فى أن يكون 7 الاسلام ”* أسا س الحزب يتزعبيسم 
الحاب عير سعيد شكرو أمينو تو والحاج أغو س سالم و أخرونم» ومسن يرغب أن يكون 
أسا سالحزب ” الوطنيسة " يزعامة الدكتور سوكيمان ٠‏ 

ويصف أحمد شافحي ماعارف الملايسات التى أحاطت يحزبشركتاسلام نيقول : 
( ( من تلك الحالة نميل إلى الاعتقاد بأن النفوذ الذى كان يملكه حزب شركست 
اسلام قبل ضحفه لم يكن من أجل اسلاميته بالسذات» ولكن يسبب موقف العدا * 
القوى الذى وقفه تجاه الاستحمار» وأما الاسلام فقد استحمله رمزا على وطنيته » 
وأن مفب الاسلام عند زصاء الحزب محد ود جد! 6ولم يكن الاسلام بدأ حقيقهسا 
فى السياسة 7 6 و لذلك فان نقطة الضعف لم تكن فى الاسلام ذاته»ولكن قفلى 
السلمين أنفسهم ٠‏ فلم يكونوا يفبمون الاسلام فبما صحيحا ي لا كانوا يطبقون الاسلاع 


داخل الحزب وخارجه»ء ولا كان تحال زعما* الحزب مخ أعضائه ومعالا خين 
قائما على أسساسلاية ٠‏ 


)١(‏ الاأنهمأخذطا علومهم حول الاسلام عن طريق قرا ة الكتب التى ألفبا المفكرون 
الغربيون والستشرقون غعلما لا"ثهم ليسوا من خريجي الجامعات الاسلاية 


فوا اللخة! ا 1 انظ «عممعة طولودوة صعة م12ع2 ) 
ولم يحرفا لعربية حي نظر ا 


)0 سواه 06 و14عهة 51721111 لتشطم وممندوعم56 طملوقة طهة 15185 
4 .م و1985 و2أجدعله5 و12355 وهسموماععد 


( الاسلام وشكون الدولة » أحمد شافعي ماطارف» الطيعة الاولى » جاكرت » 
146؛)» ص 45م 
)2 6 .2 ولكههظه1قهة موطةمدعع دوع طوععد 56 


0 © .م معوععوومع | فعاعرواط بره مهاو ] 


تاي 


والشيىئ؛ الذى تريد أن تبيكده ان الاسلام كان هوالدافع الا ساسي 
00 
للحركة السياسية الوطنية فى اند ونيسيا منذ بدايتها » وأن الاسلام يحطى دافعا 
قويا للاتداد » مما أدى الى استمرار مساندة الشعب الاند ونيسى السلم تجاه شسركت 
اسلام ءالا أن الحزب فل فيما بعد فى حمل رسالته الاسلامية » والاستمرار فى 
قيادة الحركة السياسية الوطنية * 


ثكالكا : الحزبالشي وعى الاندونيسلى ( #2« ) 
من أشد مظاهر العلمانية الوافدة من الخارج وتخلغلها فى الحياة السياسية 


ما نجده فى الحزبالشيوي الانبد ونيسى لان فكرة الشيوعية ليست نتاجا طبيعيا 
للمجتمحالاند ونيسى »وتنا وليدة الاستعمار البولندى لمواجبة: الحركات الاسلامية 
داخل اند ونيسيا أيام الاستعمار ٠‏ 

يحود تاريخ الحزب الشيوى الاند ونيسى إلى أواخر وجود الاستعمار البولندى 
فى الجزر الاند وئيسية* ففى أوائل القرن الحشرين الميلادى واجبت هولندا حركات 
إسلامية تحار ضالتسلط الا جنبي الصليبي و تحاريه» و عجزت السلطات الاستعنا يئة 
البولندية عن مواجبهة المد الاسلامي التحررى الذى وصل إلى قمته فى ذ لك الوقت يقيام 
أول منظمة إسلامية ياسم ( شركت داجانج إسلام ) فى عم 714 اه ( 1568 م) © 
ولم تتمكن هولندا يكل السائل المتوفرة لديبا من أن حوقف ذ لك التيار الاسلامسي 
الكاستم + 

وبعد دراسة طويلة عن كيفيية ضرب حركة الاسلام فى اندو نيسيا ومسل 
البولنديون الى : :أن تلك الحركات لا يمكن ضريها من الخارج والقضاء طيها. بقوة 
الجيش والسلاح » أواعتقال زعمائها وإلغاء نشاطبا » إذ ان العقيدة الاسلاية 
متمكنة تمكنا شديد! فى نقوس| لائد ونيسيين ٠‏ و لبذ! فانه لا يمكن ضريها إلا من 
الداخل »وذ لك عن طريق زرع يذ ور الخلافات فى صغوف تلك الحركات و تشكيك القائمين 


* المقصود بالوطنية هنا الدركة المجابهة للا ستعحمار‎ )١( 


د 08 3 عه 


عليها بحضهم فى بعض» وإخال آراء وعقائد جديدة الى المنطقة + 


ولا "أجل ذلك نفذت قكرة إدخال المفاهيم البدامة إلى اند ونيسيا لمحارية 
الحقيدة الاسلامية فيبا- ومن تلك المفاهيم الحركاتالالحادية ” ا 
و”القومية ”+ فالفكرةالشيوعية كفيلة ببثالالحاد فى صفو ف الاند ونيسيين 
ونشسر الفساد ٠‏ وإن القومية ستكون ملا قِويا لاضعافالحركاتالاسلاية 
وحاجزا ضد قيام صلاتيين الحركات التحرية فى انبد ونيسيا وبين أية دولة 
اسلامية خارج اند ويسياء 


ومن أجل نشسر ككرة الشيوعية بعفت حكومة هولند! المهندس المحمارى ( ستيفليت 
+5067116 ) .الى أند وئيسيا فى مهمة نشر التعاليم الغبا ركسي | 3 3 
0 
ماركسيا معروفا و-عنضسوا بارزا فى الحزبالاشتراكي الديموقراطى الهو لندى ٠‏ 


وقد قدهت له الحكرمة البولندية تسهيلات واسحعة فى ذلك المجال٠‏ وفى 
وقت قضير تمكن ( سنيفلت) من الاتصال بعدد من الشخصيات الاند ونيسية و وثق صلته 


ببمسسباع 


وفى 11 مايوعام ٠ه‏ ( 1417م )الن الشيوعيون رسميا عن تاسي سالحزب 
الشيوعى الاند ونيسى 7 5أصدوهز 1ونعوط 2 ) ٠‏ وكأن ساماعون 
أول رئيس له ٠‏ وكان البد ف الاول -للحزبالجديد احباط دور : زعا ء شركت اسسلام غير 
الشيوعيين »ثم جر الحزب الى ! لشيوعية٠‏ وقد نجح الشيوعيون في تنفيذ خططبم » 
وتمكنوا من افتاح فرو ع للحزب الشيوعى الاند ونيسى فى مناطق كثيرة و خاصة فى جزيرة 
جاواء و بعد حوالي ٠٠‏ طما فقط أصبح الحزبالشيوى الاند ونيسى أقوى حزب فى 


0 إن 
اسميا* 


)١(‏ وقد ذكرنا سابقا أن ” الشيوعية ” من أنواعالعلمانية »و هي علمانية متطرفة» 
لا"نبا لا تفصل الدين عن الدولة فحسب»يل تريد أن تلغى الدين ]لغا*كليا ٠‏ 
(؟1) مقتطفاتمن : صفحاتمن تاريخ اندونسيا ص.2١١الى‏ ص ١6‏ 


إفرف 7 5١‏ ومةمتدوعومة طملوهدة صمة سقدكة 


1125 حم 


وتفنن الشيوعيون فى الدطاية لأتفسهم ولحزيهم مما أدي إلى تغير موقف 
عدد من الا أشخاصكان متهم يعض أضاء ( شركتاسلام ) » وكان ذلك بداية بشسائر 


نجاح مخطط هولند! فى استجلاب يع ضالاند ونيسيين للحزب الشيوعى * 


و ركز الشيوعيون هجومبم ضد السلمين .فى ( شركتاسلام ) واتبموا الحزب 
أنه منظمة بورجوازية تجارية أقيمت لحماية مصالح البرجوازيين الاند ونيسيين.. » وأخذ وا 
يبثون الحقد على الرأسماليين والبرجوازيين ويكطون الحمال والفلاحين الذين كانوا 
يجهلون حقيقة الشيوعية والشيوعين ٠‏ وهذه الحالة أدتالى شدة الصراع .بين 
الشيوعيين و أنصارهم وشنيكت اسلام و أنصاره » ره » وتطور الا مر إلى محارك عنيفة اشتبسسك 
فيها السلمون والشيوعيون » وأريقت فيها الدما* * 
وانطلق الشيوعيون والقوميون يحملون كل فى سبيلسه »و يتعا ونون بعضبم مح 
بعض فى مباجية السلمين والتتلييل من شأنهم وجديتهم » واستغلوا المصسارك 
التى دفعإليبا اللسلمون أفضل استغلال ٠‏ وكانت دعواهم أن السلدين يغرقون فى 
المجاد ل يعضهم مع بعض» فبينما البلد يرزح تحت ظل الفقر والاأمية6٠:‏ يعمصسل 
الما ركسيون والقويون على الاهتمام بمطالبالشحب» ويكونإفى سبيل الرقع من 


)0 
مستواه المحيشى والفوز بحقوق الحمال والفلاحين » و كافحة الأمية ومحارية الجبل ٠‏ 


وليسمن الغريب صد ور مثل ذ لك الاتبام و تلك الد عوى من الشيوعيين فى سبيل 
جذ ب النا سو خاصة الطبقة الدنيا منهم إلى الشيوية ٠‏ 

ولم عينم من قوة | لشيوعيين أو يؤثر على نشاطهم رحيل هولند! “فقد 0 
الرئيسسكوارنو بعد أن رحل الاشتعمار عناند ونيسيا » و أعلن سكا رئو 


)١(‏ مقتطفاءتمن كتاب : صفحات هن تاريخ اند ونسيا » ص 11س 
(؟1) المصدرتقسيء ص 19 
)2 أولارئيس لجمهورية اند ونيسيا ١‏ 


0 


أول يوم تولى فيه رئاسة الجمبورية الاند وئيسية اعترافه بالحزب الشيوعى الاند ونيسى 

كحزب سياسى ولئنه كل الحقوق »ولم يخف سككا رتو تأييده للشيوعيين بل::اغسا نهم 
: 5 

ولم يترك مناسبة إلا و عبرعن إعجابه بهم وتاييده لهسم » بل د حمانا عن انتمائه.! ليبنبم » 


وعين عددا منهم فى مناصب عالية و مراكز مهمة من مناصب | لد ولة 0 


رابيعا :الحزبالوطتى الاتدوتيسى( 3 ام ( 


فى سئة ١548‏ ه ( 1911 م) قامتالشيوعية الاند وئيسية بثورة فى منطقسة 
( بانتين ‏ 892*682 ) وفى سنة ١151‏ ها( 191717 م) فى منطقة ( شيلونكا نج 
عددهسة5 ) مما أدى الى منحالحكومة البولندية كل حركاتالحزب الشيوى الاند ونيسى 


وسجنت الحكومة الهولندية كثيرا من زصائه و بحضهم هريوا إلى رو سيا »ولع هر 


الحزبَ الشيوعبى الاند ونيسى فى المسرح السياسى حتى استقلال اند ونيسيا ٠‏ 


و بعد أن منحثالحكوبة البولندية نشاطا لحزب الشيوعى حدث فراغ فى الحياة 
الشياسية كان يمكن أن يشلاه التيار الاسلامي » ولكن حزب شركت اسلام لم يستطحمسل” 
هذ! الفراغ الشياسى بسببما حدث فيه من اتقسامات» فسحى العلمانيون الوطنيون الى 
انشاء حزب جديد لهم ليلحبوا دورا بارزا فى ذلك الوقت بزءامة سكارنو وباسم 
512 1158102228 01 عوط أى الحزب الوطنى الاند وئيسى » ويشار إليه ب ( 2 8 2) 


فى يليو طم 1911 (11410ه)* 


وكان من أهم البرامج الغى يبد فاليها الحزب فى البداية : استقلال اند ونيسيا 


وتقيية الروايط والاتحاد بين العمال »وإلتطوير فى المجال التعليدى الوطنى » وصاعدة 


137 صفحاتمن طريخ اند ونيسيا » ص‎ )١( 
15125 زفرة 8 - 2.87 و#دموسوععمع2 طه1ج1126 ومحة‎ 


(* ) -كك مسقطمدوزعهء2 وسخطمخ و22305651 01 115ه867 دهة 15956 3همم1مدا 
عق سولاة0 185طعممع2 وهموطمء2 موعطوغطع 0‏ معذه و0جمتسوطنة1 عدط 2311م 
5 .2 و1980 وتتناةالاة . 12هت1 وجع21 أهد2 صهتقج شقط 

( الوطنية و آلثورة فى اند وتيسيا » كا هن »ترجمة : اسماعيل محمد وآخرون » 


ديوان ياهاسا دان فوستاكا »كوالا لمغور 1١5806‏ ص 1١١5‏ ) 


ا ا 


. )2010 
المدار سس الاهلية الوطنية وخاصة مدارس (تامان سيسا ‏ 51802 هدسوة ٠ 201١‏ 


وفى المؤتمر المنحقد في طم 1١141‏ ه ( 114١م‏ ) صدرت عدة قرارات بالنسبة 
لبرامج الحزب أكثر تفصيلا ومنبا : 
فى المجال السيلنيى: )١(‏ تقوة الشعور بالشيحبية والوحدة ٠‏ 
(؟) نشر المعلومات المتحلقة بالتاريع الوطنى الاند ونيسى ٠‏ 
(1) تقوبة الروابط بين شحو بآسيسا 
( 4 ) المطالبة يحرية الصحافة و حرية التجمح ٠‏ 
وفى المجال الإقتصادى: )١(‏ السعي لايجاد اقتصاد وطني أتد ونيسي ٠‏ 
(12) سماندة الاقتصاد الوطتى 
(1) إقامة مجمحللاموال الوطنية والجمعيات التحا ونية * 
وفى المجال الاجتماعى : )١(‏ تطوير التعاليم الوطنيسة 
)١(‏ تطور المئسسات الحمالية والفلاحية 
(1) اصلاح ضع المرأة 
(4) اصلاح الضعالصحى لدى الموا طني 
: 220 
(5 ) الدعوة إلى الاقتصار على زوجة واحدة فقط ٠‏ 
فلم يشر الحزب فى ميدأ الأّر إلى وضحالدين أو القضايا الدينية )فالا "كسار 
المتداولة فى الحزب وطنية بحتة » لا علاقة للها بالدين ٠‏ وأما بالنسية لقفية' الزواج فللموقف 
معارض للدين | لاسلامي »وقد زادت هذه المحارضة تد ريجيا فيما بعد كما سنرى . هن 
تصريحات رئيس الحزب سوكارنو* 
ثم إن ظهور الحزب !لوطني الاند ونيسى جحل حزب شركت اسلام يزداد ضعقاءم 


لوجود منافى2 جديد فى المجال السياسى الاند ونيسى * و بالنسبة للسرح السياسى 


0000 5 53 .8 8و1552ه86 صعة 1506 لهده1 مولا 


2020 1 - 60 .م و 21هه1ههة صسدعلوموع<86 طومع 563 


1:4 1 التهم 


الاند ونيسى »فانه من عام 1741 ه ( 1511م )إلى طم +*119 ه(570١م)‏ 
كانت السيطرة قفي اماي ول مناسبات عديدة صرح سسو كارن و كرئيس 
للحزب: إن الحزب الوطنى الاندونيسى ( 5 5 2) لن يجعل الاسلام أساسا له» 
لأن هد ف الحزب: الاستقلال + وذلك لا يقتصر على السلمين وحدهم بل يشملل 
الجميمكالسيحيين وغيرهم ٠‏ وفى إحدى المناسبات قال سكارنو” : (( ولن يكون 
من المقيد لنا أن ننتظر الساعدة من الطاعرة التى تجيسئّ من موسكوءأو تلك القسى 
تجيئٌ من الكليفة فى إسطنبول *) )2 ويشير يذ لك الى الماركسية والاسلام * 

ويهذا يظبر لنا أن الحزب الوطنى الاند ونيسى كان يتخذ قكرة طمانية وطنية 
ويتسك بها إلى أن أخذ تالحكومة البولندية زعا * »إلى السجن فى عام 1745اه 


( 1516م ) »ثم اتقسم الحزب فيما مدان الماييي امطرو راصي انمد 


و تكتفى يما ذكرتا من الا “حزاب السياسية الرئيسسية قبل | لاستقلال كصورة عامة 
للأفكار المتداولة وقتذاك فى السرح السياسسى الاند ونيسسى ٠‏ وييكن تلخيصطك الاثكار 
بما قاله أحمد شاقحى ماعارف : ( ( ٠٠٠‏ وكانت الايد يولوجياتالتى تسيطر على الساحة 
السياسية فى اند ونيسيا و تتانفس فيها منذ عام 1560ه-151ا1ه(١155م‏ ) 
أىيالى حين أن بد أت اليابان باستحمار اند ونيسيا قبل الاستقلال بثلاث سنوات كانت 

هناك ثلاث ايد يولوجيات رئيسية : الاسلام » والماركسية » والوطنيية » على ارم 

0 3 
من أن الذين يتسكون بالايد يولوجيات الماركسية و الو طنية كانوا صلمين اسما ))٠‏ 
ولكن يمكننا أن نختصر ما ذكره أحمد شافحى ماارف عن تلك الايد يولوجيات إلى ايد يولوجيتين 
رئيسيتيين فقط »وها : الاسلام والعلمانية لان من المعروف آن الماركسية و الوطنية 
فكرعان علمانيتان و نقتصر فى هذا البحث على هاتين الفكرتين أى الاسلام والعلمانية ونعتبر 


كل فكرة تعارض الاسلام وو تطبيق شريحته كاملة فكرة طمانية * 


)000 0 .2 وتهدمدوع 225 طه 12221 همة 325158 


000 37 .2 و15200526512 33 151ه267 صهة 1596 1هد10 ههه 
(7) انظر المصدر تفسه »ص 1١١9-11١5‏ 


ع2 15 .2 وطودعهدععصعكظ طعلوكوة هدك جنة1ت1 


ل ا 


(ب)أساسالد ولة 


بعد أن خضحالاند ونيسيون لنير الا ستعمار مدة تزيد عن ثلاشيائة وخسين 
سئة» حصلوا على الاستقلال فى عام ١118‏ ها( 5 م )»2 ولكن فى تق سالوقت 
وقحت فيما. ..بيشهم مشكلة : على أى أساس تقوم الد ولة الجديدة ؟ وقد انقسم الممثلون 
الذين اجتمعوا فى مجلس البحث والاعداد لاستقلال اند ونيسيا إلى فرقتين أساسيتين : 
الفسرقة الا "ولى كانت تطالب ياقامة الدولة الجديدة على أساس * الاسلام  ”‏ والفرقة 
ألا "خنرى كانت تطالب ياقامة الد ولة على أساس ” الوطنية ” » يعنى انبا لا تتقيد 
بالديين ٠‏ 


وإذا نظرنا تاريخيا تجد أن الاتجاه الفكرى الذى كان يسيطر على كلنتا 
القرقتين له جذ ور قديعة »أى منذ وجود حركات تطالب باستقلال اند ونيسيا منذ أواعل 
1 
القرن العشرين الى منتصفه * 


إن الجذ ور التى تقوم طيبا الفرقة الا "ولى كانت تبدأ من قيام حزب شركت اسلام 
فى عام 1ه ( لم )4يل قيل ان جذ ور الكفاح الاسلامي الائد ونيسسى 
كانت ترجحالى ها قبل ذ لك التاريخ بقرن كامل »يحنى ها بين عام 1114 ه(11هام) 
إلى طم 1ه ( 1500م ) +وبتحبيرآخر منذ عبد عبد الحبيد ديفونيخورو 
وإهام بونجول :.» .وسلطان بإ الله ام و تنكو شيك ديتيرو» و آخرون غيرهم من 
1 


المجاهدين الاند ونيسيين الا وائل * 


والجدير بالذكر أن حزب شركت اسلام غير اسسه فيما يعد ب ( شركت اسسسلام 


اندوئيسيا. وندودمه2 موده خملاعدت6) »وذلك فى طلم 149 لها( 1570م) ٠‏ 


)1١(‏ سوعلومع0 ,تممطمدم صذةقضتو5 عممقدة ,1945 حصنت 22 وتعملهز مدوداط 
.و« ,1985 وك صتاق ص52 ومفسلو5 مموعاع أقتودع2 رقتلع 5 


( ميثاق جاكرنا 11 يونيو 1518 »2 اندانج سيف الدين أتصارى »الطيعة الثانية » 
كتبة سلمانءجامعة التكنولوجية »باند ونج ١5874‏ 4ص 7 ) 


(؟1) انظر 5 .2 و1945 خصدل 22 وغصعوطه" سوعماع 
. 210 -131 .م و7 .7*1 و 36581قع: طوصدلء5 


ا ب ا ا 


وتؤالى فيما يعد قيام أأحزاب اسلامية أخرى مثل ( أتحاد السلمين الاند وتيسيين سوم 
فى عام 0ه ( 19171 م) يجزيرة سوه ثرا والخزب الإنتلادي الاند ونيسى (2 2 م ) 
فى عام ١1517‏ ه(1574م) بجزيرة جاوا ٠‏ 

وأماالفرقة الثانية فان جذ ورها كانت ترج حإلى ظهور الحركة الوطنية [ بودي 
أوتومو ونه هرد ) الى قامت فى طم 1718 ه(108١م)+‏ وقد 
د دات المنظمة أعنضنباء ها فى أول الا مر من المثقفين والا أشخاصالبارزين من 


قبيلة جاط ومادورا ققطء كما أن بو دى ا وتو موكانت تقوم على أساسغير اسلامي ٠‏ 


ثم توالى فيما بعد قيام أحزاب وطنية أخرى على نفس الاتجاه الحلمائى ٠‏ فقام 
الحزب الو طنى الاند ونيسى ( 73 8 5 ) فى عام 7 ه(1517م)والحزب 


ألائد ونيسى موه 1غ جدوم)فىطم ١ه11اه(١111م)*‏ وقامحزب 
ند وَتيسبيًا :رانتا:( وسفمتجوع ) فى طم هله (1576م)* كما كام 
الجنيكة الشعبية الانذ ونيسية ( و ول رج حو اه 


ومن خلال صسيرة الانحزاب السياسية والمنظمات الشحبية وجدت فكرتان أساسيتان 
فى الساحة السياسية الاند ونيسية “يعنى الفكرة المنحازة الى الاسلام» و الفكرة المنحازة 
الى الحلمانية * 
5 
وهكذا »فحين قام حزب شركت اسلام قامت منظمة بو دى أو تو مو العليانية* 
و حين قامت منظمة ( الشبان الجاويون ) فى عام 1ه( ١915‏ م) كان يقم 


بجائبها ( اتاد الشبان السالبين ) فى طم ١1151‏ ه (1110م) ٠‏ وإذاكائست 


)١(‏ انبر : 6 .م و1945 تهدال 22 2غ عقطول تومماط 
5 
1 ولمحرقة كل من طلك الا حراب راجح : ,187 .701 1128810051 طوعول56 


2. 181 4 


اا يه 


هناك منظمة ( تأمان سيسوا ) الحلمانية القى قامت فى عام ١115‏ ه (5177510١1م)‏ + 
فقد كانت هناك منظمة ( محمدية ) ومنظمة ( نبض ةالعلمساء )الاسلاميتان 
فى عام 1175 ه ( 1511م ) وطم 1147 ه( 1١411‏ م)٠‏ واذا كان يوجداتطد 
السياسيين الو طنيين الانذونيسيين ١‏ 5 2 2 2) فى م1743 هد(15107ام) 
و(اتحاد السياسيين الاندونيسيين ‏ 17 ون )فى طم 15908اه(5155١1م)‏ 
وكلاهيا تحت سيطرة الحلمانيين » فقد ودد ( مجلس الاسلام الا على اند ونيسياة 4 2 :) 
فى عام 11683 ه (1571م)* وإذا كانت توجد فى جزية جاوا منظسة (هوكوكي ) 
فى عام +15اه ( 1554م ) الحلمانية فقد كان هنالكٍ مجلس شورى مسلمي اند ونيسيا 
) لتاقن ) فىعلم 1111 ه ( (154م) * 
وازداد ظهور التنافس بين النزءة الحلمانية والنزعة الاسلامية فى الساحة السياسية 
الاند وئيسية حين حد فت المنا قشنات الطويلة حول أساس الد ولة الاند ونيسية المقبلة 
بين الزعما* الائد وئيسيين و خاصة بين سدكارنو و محمد ناصرضَذٍ أواخر الثلاثينات من 
القرن الحشرين ( فى الخسينيات من القرن الرابع شر الهجرى ) 
وقد كتب سوكا رنو عدة مقالات تتعلق يالاسلام والدولة فى احدى النبجسلات 
اق الام ا ل ملخصمقالات سوكارنو عن الاسلام يتبين لنا أنيه كان 
يدعو إلى ما سياه ب” تجديد الفكرالاسلامى ” »© وهاجم سوكارنوالجمودالذى كان 
يسود المجتمع! لاسلامييبى حسب رأيه الشخصى * وفيما يتحلق بالد ولة قتد أشار 
سوكارنوكثيرا إلى اتياع يوقف ( دولة تركيا ) التى فصلت الدين عن الد ولة يزعسامة 
مصطفى كمال اتاتو رك * 


وهكذاء ففى احدى مقالاته أظهر سوكارنو اقتراحه بأن تكون الد ولة المقبلة 


0010 و -8 .م ,1945 رخص 22 وتعوطوك سدمماط 


(1) فى مجلة 2812# 22034 الصادرة فى مدينة ميدان بسومطرا ٠‏ ( انظر ويم 


00 وم رسمله1 مودع 102 موعاو ما يعدها ٠‏ 
(*) 508 -502 وسودوطك 20026 ممتممده0 ,و 430 - 429 ,م وه5و82616 وخذوو0 


ا 


فى اند وئيسيا قا ئمة على أساس ” الوطنية ” يحنى أنها تفصل الدين عن شثوتها » 
كما حدكة فى اليلاد الغربية » “وكما حدث فى تركيا القى أعطسبن زعيمها ( كمال أتاتو رك ) 
أنها د ولة علمانية * واحتج سوا رنو بن ريط الد ولة يالدين يحطى القرصة لا "عمال القساد 
ياسم الد ين » كما فعله بع ضالسلاطين العشيانيين » وإن الد ولة وإن فصلتالديق:عنها 
تئل تمس الدين - الاسلاون | وإن حب الوطن يؤدى الى الوحدة والقوة والاخلاص: 
فى التضحية :من أجل الشبوطدن ٠‏ 
وقد رد المقكرون السلمون الائد ونيسيون مثل الحاج أقوو مالم وأحسد هين 
ومحمد ناصر وغيرهم على تلك القكرة الحلمانية ٠‏ وكنان من أيرز هوّلاء المفكرين محسد 
ثاصر* وأصبيح سوكارئو و محمد ناصر فى ذ اك الوقت من أبرز المتنازعين حول فكرة اقامة 
الدولة على أساس الاسلام »حي ثكتبكل من سوكارنو و محمد ناصر سلسلة من المقالات ٠‏ 
قدعا سوكارنوالى القوية وفصل الدين عن الد ولية» بينما دا محمد ناصرالى 
الاسلام و تطبيق الشريعة الاسلامية * وصاركل من سوكارئو و محمد ناصر فيما بعد 
9 
من أبرز السياسيين فى اند ونيسيا ٠‏ 
وقد أكد الكثيرون أن سوكارنو حين كتب مثا لاته لم يكن على دراية حقيقية 
بالاسلام * دبع أن سوكارو لم يكن يحرف عن الاسلام إلا ما قرأ فى كتب الخريييسن 
والستشرقين ٠‏ ومن المحروف مدى حقد أعدا"الاسلام طنى الاسلام والسلمين » 
ومدى خبث الا راء التى نشرو ها فى مو لفاتجم وكتيهم ٠‏ فبذه الا شياء هلي 
التى رجح| ليها سوكارنو فى دراساته للاسلام * 


و باختصار عفان تلك النزعة الفكرية التى تبنا ها سوكارنو :.تبين لنا مدى تخلخل 
فكرة فصل الدين عن الد ولة فى أنكار الاند ونيسيين » وأن مو جات المفاهيم غين الاسلامية 


)١(‏ انظر 8 .م و1982 .6 .160 ومتق7صط 
)١(‏ 278 وسو1هد م0 مملوده0 ر 495 - 431 .8 ,5616658 0283158 
6-0 0 - 429 .م ,1514 


1454 عد 


القى جاء بها الخربيون قد أثرت على بعضالسلمين »وإن الا كار والتحاليم الاسلامية 
لم تكن تقوم وحد ها فى الساحة » حيث وصف ديا نلرا 2 المناقشاتالتى حدفت 
بين سو كارئو و محمد ناصر يقوله : ( ( إن المناقشات التى جرت بين سسوكارتوسن 
جبة ومحمد ناصر من جهة أخرى تبين لنا النزعة الفكرية الرئيسية التى ساد ت أجل * 
الا "فكار السياسية الائد وئيسية ‏ أى بين الاسلامية والوطنية كما أن تلك المناقشات 
التى وقحت فى أواخر الثلاثيتات وأوا كل الا ريحينات ليست استمرارا للنزاعالفكرى 
بين الحلمانية والاسلامية فى العهدا لاستحمارى فحسب» بل نقول ان النزا وقد وصل إلى 
ذ روته فى تلك القترة ٠‏ وكذ لك فإن المناقشات تصطيتا أيضِاصورة ما حدث من نزعات 
6 1 

نكرية داخل الا "حزاب والمنظمات غير الاسلامية +)) 

وهكذاء ظلت الفكرة الحلمانية مستقرة فى أنكار يحض السياسبيين إلى الوقت الحاضر* 
وقد طبرت فكرة فصل الدين عن الدولة لاأول مرة سميافى الساحة! لسياسية 
باند ونيسيا حين نوقشموضوع ” أساسالد ولة ” التى ستقام فى أندنونيسيا بعد رحيل 
المتعمرين منها على 'سستوى الرّصا* السياسيين فى المجلسالتحضيرى لاستقلال! ند وئيسيا * 
وفيما يلى نرى بُعضرتلك المناقشات وما و قعمن الاتفاق بين الممثلين الاسلاميين والممثلين 
الحلمائيين حيل أساسالد ولة الجديدة فى المرضوعين المبمين وهما : 

أ ولا : ميثاق جاكرتا ودستور ١5148‏ ( 45 «تاآنا همة وذمملد" سمهدتم ) 


ثانيا :.الهيئة التأسيسية الاند وئيسية ( 103056512 متصمدةذةذمدم 1183115 ) 


)١(‏ أخذ الدكتوراة من جامعة كو رنيل الا مريكية » و له مؤلفات عديدة حول السياسة 
الاند وئيسية » وهد رس فى عدة جامحات اند ونيسية و جامعات استرالية 


0 1 ( 5 .2 ونهة151 «وععةه:ة مبمعلوعه 0 


ممه * ايم 


أولا : ميشاق جاكرشا ود ستور 1١9159‏ 


لقد شكلت فى التاسح والعشرين من ايريل سئة 118١ه‏ ( 1950م ) لجنسق 
للبحث والاعداد والتحضير للاستقلال برئاسة الدكتور ( راجيمان ويديو دينينجرات ) * 
واجتممأعنما “ اللجنة البالخعددهم 7" عضوا مرتين : الاولى فى الفترة ما بين 14 مايو 
الى ١يونيوسنة‏ 156 هد( 1548م) + والثانية فى الفترة ما بين ٠١‏ الى ١1‏ 
يو نيو من نفسالعام ٠‏ 

وفى اليوم الاخير من الد ورة ألا ولى لاجتما عاللجنة دافعسوكارنو عن فكرته 
الداعية الى تحقيق اند ونيسيا الحرة» ودعا إلى تحقيق خسة مبادئٌ كأساس للد ولة 
الجديدة وهي : القومية»والدولية» والانسانية» والديمو قراطية» والايمان 


210 
بالله ٠‏ وسميت هذه المبادئ الخسة ب ( بانشاسيلا لمدقدميم ) 


وفى تلك الميادئٌ الخمسة وضحسوكارنومبدأ الايمان بالله فى الاير 
لا كما هوالموجود الاهن ‏ وهذا يدل على أن سوكارنو لالأيجعل السباديئ الاريعة 
الباقية ترتيط ارتباطا أساسيا بالايمان بالله» يل وأ كثر من ذ لك أن سوكارنوكان 
يصرح بأن تلك المبادئٌ الخسة|اختصارها الى ثلاثة مبادئ فقطىوهي : ١‏ الوطنية 
الديمو قراطية ٠‏ 7 الريانينتة * ثم تقدم سوكارنو مرة أخرى يفكرة أن هذه الميادئ 
الثلاثة يمكن اختصارها فى مبدةٌ واحد فقط وهو : التعاون المشترك + وإلى هذا الحد 


: 0 
أبعد سوكارنوقضية ” الريانية ” عن قضية ” الدولة ” ابعادا تام * 


)١(‏ اتظر 4 مط و1945 +صدل 22 ومسمطلعل سمعمام 


(؟1) إن لفظ ( 112هدعمد2 باتشاسيلا ) أصله من اللخة الستكريتة »ويعنى بسه 
خصة أحجار مرجانية أو خسة مبادئ أخلاقية- وفى تاريخ اند ونيسيا 
القديم وجد لظ( 112كدهتدت بانشاسيلا ) فى أحد كتبالتاريخ عن 
عن مملكةماجافاهيت سنة 197١1ب ١518‏ م ياند ونيسيا وكان عنوان الكتاب: 
( مسوعد ةده دتدوعء نيخا را كرتاهاما ) لميلفه ( مه ددد3 أمفو 
فرافاتشا 01 شعرا" السيلكة النهند وكية »ثم أستعفا سو كارئو لفظ 8285119عهمج2 
باكناشلة) وضم إليما تكارا | جديدة* وصرح سوكارنو يأته أخذٍ با نشاسيلا من 
مصدر قديم بحيد قبل الاسلام »هي مرتبطة بتاريخ اند ونيسا أرضا وشحبا * 

و ركز سكارئو ذ لك الارتباط طالتاريخي فى ميادئه الخسة التى سماها بانشاسيلا * 


0 انشع 144 .م ,مموحموممه؟ أعادعة1 همة مهدو ) 
ا 1 كم ل ا سمس صوودع2 طقتدعة؟ صعة داه1 


وقد ذكر سوكارنو فى كان آخر أنه قد استلهم مبادعه الخسة - باتشاسيلا ‏ من 
أستاذ اشتراكي ألماني يدعى ( أ بارز دحمظ .له )ء حين كان يد رد فهم سورا ابايا بجا وآ 
الشرقى ٠‏ كما استلهم أيضا من الدكتور ( سون ياتسين 565 غهلا هن5 ) الذى كان 
سكارنو يعجب/حتى يحد موتله * 


ومن هذا التصريح المتحا رض لما سبق ذكره عن مصد ر البا نشاسيلا » :.. يدل على عدم 
استقامة فكرة الباتشاسيلا نفسواعند سوكارنو؛ وعدم ضوح مصد ر تلك الفكرة يوْ دى الى عدم 


وضوح مفصون الفكرة بالذات ٠‏ 


وكان سوكارئو قد دطا قبل ذلك قبل فكرة البانشاسيلا ‏ يعنى سئنة 1١١51‏ ه 


2) 

(111#م ) الى اتخاذ العقيدة القائلة بأن أساس المجتمح هو طبقة الفلاحين والحمال » 
00 

حيث يقول سوكارئو : (( آنا من الطبقة الكاد حة( مع وطدع: ) فحياتى 


ومماتى كلها لا "جل الطبفة الكادحة ( المرهايتيين: ممعطدور ) ٠‏ وان هد ف حركة 
6 


( الما زفايضين ) الحياة المتحررة : بن الرأسمالية والاستحمارية *) 
وحيئها قدم سوكارنو دع اساي وخاصة امكان حصرها فى ” التعاون 
المشترك ” سانده قادة الشيوعيين فى لجنة البحث والاعداد لتحضير الاستقلال لانن 
ِ 1 
الشيوعيين كانوا يريد ون أبحد من ذ لك »يعنى عدم ذكر * الاله ” كليا * 


)١(‏ تاعد الثورة الصينية عام 7 م' وكان يعتنق فلسفة ( سان مين شو) التى 
تقول بالوطنية والديمو قراطية والرفاهية وكانت أكاره السياسية ذات تأثيسر 


كبير فى قيام الد ولة الشيوعية فى ألصين ٠‏ ( انظر .عه وستهنا 601مه4ل1 قم 
1058 .م و1977 ووتجوعلةيع10 و 381115 مامد مد 122 ووه م36ع01مع8#صاطط 


ع 151 »© صراره٠*‏ 
010 8 .م و1945 خصدل 22,د مول مممماط 


) 1 رف العاسة كأ ع فرينجود يجد و وآخرون #لطبعة مؤسة كا نيسيوس 


سق 9 .م مو12538 


(14) وترجمة كلمة ” «عوطحمةة ” بالانجليزية ” ممنعوةء 1مط ” اى الطبقة الحاملة أو 


الطقة الكاد حة* وأخذ سككارنو لنفه اصطلاحا خاصا ب ( مارهاين )* 
)ع2 و وله 1 مم2 وممنوطاءه5 ووعاه0 1162 00 ذومدعمةكا1 
7 .م 19826 
( نيل استقلال اند ونيسيا “سوا رنوامؤسسة ايدايو مجاكرعا » 21141 ص41 


59) النظر 5 .2 ومودوموعءد2! طمتوقةة! مهل 15128 


وقن .رد الزعا* السلموى اتتراح سو كارنوبآن عون الدولة طى أائل'الباشاسلةء+ 


و" طلينا ا الاسلام * 


أما الفريق الاسلامي فى اللجنة فكان أبرز أعضائه : ك+هه أ١‏ سائوسى» وكلى 
باغو سهادى كو سو مو »و ك٠‏ ه+ ماس,منصور» وعبد القبهار مذكر » وك٠هء‏ عبد 
الياحد هاشم »و ك٠هه‏ شكور» وسوكيمان » و وير يوساغو رو » وأبى كوسلو 
شكرو سايو سو»والحا ج'أغووساق »وك ٠هه‏ عبد 6 3 

وكان أبرز أعضاء الفريق العلماتى : الدكتور راجيمان » وسوكارنو» ومحمد 
حتا » وسسو قسو مو ومحمد ياسين » و ونجسا نيغورو» وسارتوتوء ورءك+ سردبيع 
سومارتواتمو جو ٠‏ كل هو لا* كانوا متخرجين من المدارسن البهولندية ومحاهدها ٠‏ 
وكان رئيس المجلسالدكتور راجيمان » و على الرغم من أنه/ أيناء السلمين إلا أنه كان من 


220 
المتسكين بالتقاليد الجاوة القديمة ٠‏ 


وعند ها أوضحت المناقشات فى اللجنة يأن هناك مبدأين أو نزعتين متنا قفتيين » 
وهما النزعة القومية الحلمانية» والنزعة الاسلامية أستدت ععلية صياغة ” مقدمة الدستور 
ومواده الى لجنة فرعية * وتم اختيا ركل من سوا رنو ركيسا 4و محمد حتا » وأ +١‏ مراميس» 
وتأبيكو سنو شو كرو سويوو »وعيد القممار مذ كير » والحاج أغوس, سالم» وأحمد سو بارجو» 
وعبد الواحد هاشم» ومحمد يمين 0 ٠‏ 

ومما تجدر الاشارة إليه أن أعضاء اللجئة الفرعية التسعة المكلفة بايجاد صيغة 
” مقدمة الدستور” و ” مواده ” كان توزيحهم بتسبة 1 للاسلاميين »و :0 للقومييسن * 


فالاسلاميون هم : -١‏ ابيكو سنو شوكرو سويوسو " : زعيم حزب شركت اسلام 


١س‏ عيد القبارمذكر : رئيس منظفة ( محمدية ) الاسلامية 
)210 2 .2 وسممعدععدة2 2282125 صقة همام2 
)00 05 
م 2 و1238 


00 5 .م و1945 3تطتال 22 معدي سوجع2 21 


"' عبد الواحد هاشم 2 : رئيسمنظمة ( نبتيةالعلماء ) 
الحاج اغمرسالم : “ز عيم حزب شركت اسلام و موْ سس حزب 
فنيادار ( ممع تزمو2 ٠)‏ 


ا سوكارئو : رزعيمالحزبالوطنى الائدوئيسيى ٠‏ 

؟ل محمد حتشا : زعيم حركة الطلابية فى هولند! سابقا 

, : زعيم المسيحييسن 

غأحمد سونيارجو.: رئيس لجنة البحوث العلمية فى القوات البحرية 
اليابانية + 


من أعنا * حزب الحركةا لاند وئيسية ( م8مذمون ) 


وعلى ذ لك فقذ كان أربعة أعنباء فقط أثكارهم اسلامية خالصة »وأما الباقون فين 
البداية كائوا يرفضون أن يكون الاسلام أسا سالد ولة ٠‏ وأما بالنسبة إلى لجنة البحنسث 
والاعداد ككل » فالنسبة بين الاسلاميين والقوميين كانتت 19 :40 ٠‏ وهذا يحشسى.أن 
التمثيل النيابى بيب الاسلاميين و القوبيين لم يكن كما هوموجود فى اللجنة الفرعينننة:ذات 
التسعة الا عضا 

و بعد نقاشن#حاد وجدال مرير نجحت اللجنة الفرعة المكلفة بصياغة مقدمة الدستور 
فى التوصل الىتسوة مؤقتةء واحتوت مقدمة الدستور على المبداً القاعل بالايمان بالله 
وأفافساليه الات الالية: * الإسمان بالله محالالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية 


على معتنقى الاسلام * ” 


و وتحت هذه الوثيقة من قبل الا 'عضاء التسعة للجنة الفرعية فى الثانى والحشسرين 
من يوئيوسنة 1118 ه ( 1145م ) وأصبحت تحرف قيما بعد ب ( كالم الفعفةط 


أى ميثاق جاكرتا + وقد ألقى سروكا رن وكرئي ساللجنة كلمة حول هذا الاتفاق جاء فيبا : 


00 39 .2 و1945 خصدك 22 وذأمواول سموماط 


)0 6 .2 و1514 


(( .إن الله تعالى قد بارك لنا ٠‏ جقيقة »انه فى يداية الاجتماع وقحت صعويات 
بين من يسمون بالاسلابين » وبين من يسمون بالقوميين ٠‏ ومن تلك الصحويات جمسح 
الا را *المتعارفةيينبما حول ” الدين والدولة ” » ولكن كما قلتئإن الله بارك لنا 
لاننا قد وصلنا الى الاتفضاق ٠‏ 


( (إن اللجنة الفرعية حصلت على الاتفاق الكامل حول مقدمة الدستور من حميح 
أعضائبا وهم :محمد حتاءو محمد يمين » وسويارجو»ءو مراميس» ومذكر» وعيد الواحد 
هاشم »و سوك رنو» و أبيكوسنو شركرو سويوسو » والحاي أغورسالم* فتعالوا أقسراً 
عليكم نصذ لك الاتفاق : 

٠٠٠0 ((‏ لقد نظم استفلال شحباند ونيسيا فى د وستور موحد على أساس : 
الريانية معالالتزام يتطبيق الشرية الاسلامية على محتثقى الاسلام » وعلى أساس 
الانسائية المهذ بة » والوحدة الاند وئيسية » والشعبية الموجهة بكمة الشورى والتمثيل 
النيابى » و تطبيق الغدالة الاجتماعية لجميعشعب انيد ونيسيا ))٠٠ ٠‏ 


ثم أعدتاللجنة مواد الدستور » وكانت تتكون من 41 مادة» منبا مادتان 

ثالتا اهتماما خاصا » حيث نصت المادة الثامنة والحشرون على : 

أ تقام الدولة على الايمسان يالله والالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية على محتئقى 
الاسلامء 

ب تضمن الد ولة لكل مقيم بها حق التسك بعقيد ته الخاصة » وحقه فى ممابسة 
واجباته الدينية وفقا لعقيد» ٠‏ 


وقد اقترح القادة الاسلاميون متهم ( هادى كوسومو ) حذ فكلمة ” معتنقى 
الاسلام ” من المادة الثامنة والحشرين * الا أن رئيساللجنة قال بأن المادة قد نوقثبيت 
عند مناقشة مقدمة الدستور» وفك الحجاية وافق القادة السلفن طن الالضاء /لأناو! !نا 
أما المادة الرايحة فقد نصت طى أن : * رئيس الجمهورية يجب أن يكون مواطنا 
من مواليد اند ونيسيا ” ٠‏ الا أن المثل الاسيلامي فى اللجئة ويدعى ( براتالى 
كراما ) طالب أن ينص على أنه يجب أن لا يقل عمره عن أريحين عاما » وأن يكون مسلما ٠‏ 


0010 7 .م و1945 تصنت 22 و#سمططول سدمماط 
ولطول تلك المقدمة نقلنا يعضا منبا فقط » وهوما يتسلق بهذا البحث * 


)20 4 .2 و1945 كسك 22 وأسقطلدر سمقة 1ط 


وقد عزز افتراحه ساندة ( كياى الحاج مش كور ) الذى قال بأنه إذ! كان تالحكومة 
تلتزم بتطبيق الشريحة الاسلامية كما ورد فى المادة الثامنة و الحشرين »فان الرئيسيجب 
أزيكون صسلما بالضرورة * 

ويغض!النظر عن اختلاف الرأى حول ديانة رئيسالجمبورية فان أعضاء اللجنسة 
وافقوا على أبن تطبيق الشريحة الاسلامية هو مع لية الحكومة “يفول أنداتي: بيسنف 
الدين أتصارى : ( ( إن أعضاء لجنة البحث على الرغم من أنبم اختلفو! حول الشروط التى 
يجب أن تت فر فى رئيس الجسهورية إلا أنه من الواضح أنهم اتققو! على أن مسو لية تنفيد 
الشريحة الاسلامية تقمعلى كاهل الحكوسة ٠‏ )) 

وفى هذا الاجتماعالمنعقد فى 1١9‏ يوليو 545١م( 1١1150‏ ه) تقندم 
سوكارنو قاعلا بأنه فهم جيدا مغزى اقتراح ( كياى مشكور ) ولكنه أرد فقاعلا : 
(( بأننا نحتقد أن الذى سينتخيه الشحب سيكون واحدا يالضم من يستطيح أن ينفذ 
المادة الثامنة والحشرين و هي الالتزام بتنفيذ الشريحة الاسلامية )) وتسل ل (مشكور) 
أن لا يلح فى طلبه هذا حتى لا يفسد سودة الدستور ٠‏ وهنا تضايق قائد اسلامي 
آلخر و هوعيد القبار مذكر مما لمسه من محاولة سوكا رنوا بحاد اقتراح الجماعة الاسلامية » 
فضرب بقبضة يده على المنضدة و طلب الحذ ف الكامل لكلمة ” الدين الاسلامي ” وما 
يتلق به من المصطلحات الواردة فى اعلان الاستقلال وحتى فى الدستور نفمسه * 

وعقب ( كياى سانوسيى ) طالبا من اللجنة إما أن تقيل اقتراح ( كياى مشكور ) 
أو لبي طلبعيد القهار مذكرء واقترح رئيس اللجنة الاقتراع حول اليرفيع إلا أن ( كياى 
ساتوسى ) اعتوش وأصر بأ اللجنة أمامها أحد لخي ريم * أن تقبل بأن تكون الرئيس 
سلما » أو تحذ ف أى اشارة إلى الاسلام فى الدستور * 


إن الحلمانيين استطاعوا أ يحولوا دون نجاح الاأغلبية السلمة فى صسحاها 
المتواصل لتطبيق الشريحة الاسلامية تطبيقا شاملاعلى الشحبالاند ونيسى بكامله و حصروه 


(1) مدرسفى عدد من الجامعاتالأهلية والحكومية فى مدينة باند ونج » وه وأحد 
دطة الشبابالمسلم فى الوقت الحاضوله عدة كتب و مقالات اسلامية ٠‏ 

000 55 .8 و1945 كصدل مك وأعوطوك سممواع 

زضف 5 .8 و1513 

)2 6 - 35 .8 و1510 


نت * أ 


فى معتتقي الاسلام فقط٠‏ كما إن اقتراح الاغلبية السلمة بالنسفى الدستور على كسون 
رئيس الجمهورية مسلما لم يوافق علسيه من قيل الحناصر الحلمانية وانفض| لاجتما عدون 
الوصول الى اتفاق ٠‏ 

و حيمنا نظر سوكارنو حالة انفضاض الجلسة دون الوصول الى اتفاق تقدم باسم 
المجموعة العلمانية والبالععددها 47 عضوا من أصل 11 عضوا. فى لجنة البحث» 
ولفت نظرهم الى أن أ كثر من +5 بالماءة من السكان من المسلمين »وانهم يؤيد ون اقتراح 
( كياى مشكور) وطلىأشر ذلك ووفق على مسودة الدستور بالاجماع* 


وفى السسا يسيك أضسطسرسنة 8ه ( 1945 م ) تم الاتفاق على صيخة 
اعلان استقلال انذونسيا فى اجتماععقد فى مقسرالرائعد (مايدا )»وهو 
ضابط فى البحسرية اليايانية ؛ثم وقعتلك المسودة كل من السادة ( سسوكارتو ومحمد 
حيتا ) باسم الا أسة الائد ونيسيسة »وأعلن |لإستقلال رسميا فى الساعة العاشرة صباحا * 
و هكذا »تنازل اليابانيون عن اند ونيسيسا ٠‏ 


)0 
وفى اليم التالى أنشئت نشمكت لجنئة التحضير للاستقلال الانذ وئيسى » وكان سوكان نو 


رعيسا :لها » و محمد نحتا نائبا للرئيس * وكان :من المقرر أن تحقد اللجنة اجتياعنبا 
الال فى الساعة التاسحة والنصفءإلا أن الاجتماع لم ينعقد إلا فى الحادية عشسرة 
والنصفء 

وقد حدث فى هاتين الساعتين شيئٌ مهم جدا! بالنسية للتاريخ الائد ونيسى بشكل 
خاص» حيث أن سوكارنو خاطب المجتمعين وأ كد على الاأهمية التاريخية لتلك اللحظة » 

35 

و حضر المجتمعين على العمل بسرعة اليرق» وخصص الاجتماع لادخال تخييرات هامة 
فى مقدمة الدستور وبعضمواده» وأ عطسى م-مد حتا الكلمتة ليعدد التخييسسرات 
المقترحة البامة وهي : 


)200 انظر 9 - 26 .م وآلآ .701 ,2200565312 1همه1251 طوعدولع5 


)١(‏ وكان ن أعنبا * اللجنة فى بداية الام واحد! و عشرين عضو » وزيد فيما بحد باقتراح 
من سوكارنويالى سبعة وعشرين عضوا ٠‏ باضافة ستة أعضا * آخسرين 5 
انظ ققمقخصة؟ ووع 591 .068 و8252 لجدسقطوال, 1ددسه ءاود سوش1عاء5 
ف 2 -61 .ص و1981 و2652ه1لدل 
حول اعلان الاستقلال »محمد حط الطبعة الثالتة » تينتا ماس »جاكرط » 
ةا 4س 151-51 ) 


8 )2200 
١ل‏ تغييرلقظ ” متقدمة ” بلفظ ( تمبكا ةن ال8©)5018< ) + 


ات كفيي رالجلة الفافلة :' *طى أساتناكريانية + هوالالترام يعطبيق الشسيينة 
الاسدلامية طى:معتنقن الاتلام * © جيك تضيح *اطى أساس الريائينة 
الستفردة ” ٠‏ 

الاكتفاء فى المادة الا ولسى من البند السادس بالقول بأن ١‏ عسي ئنبمن. 
الجمهورية يجب أن يكون من المواطنين المولودين فى اند ونيسيا » وحذف 
الجملة القائلة بوجو بكونه مسسلما ٠‏ 

وطبقا للتغييرين السابقين فإن القادةالا ولى من البند التاسح 
والحشرين من الدستو رلا بد من تعديلها + فغيريتالجملة القائلة : 
” الد ولة تقوم على أسا سالريانية معالالتزام بتطبيق الشريعة الاسلاي : 
على معتنتى الاسلام ” بالجملة القائلة : ” تقوم الدولة على أسا سالريائية 

د : 

” ٠. المتفردة‎ 


وأضاف محمد حت بأنه واثق من أن هذه التحديلات ستوحد كل الاأمة الاند ونيسية * 
ومن ثم استأئف سككارنو حديثه قائلا بن ذلك هو دستور موقت وسيكتمل معمرور السزمن 
بانتخاب ممثليه من الشحب ٠‏ 

وفى الساعة الواحدة وخ :و أريعين دقيقة من بعد الظبهر أجازتاللجئنة 
التحضيرية بالاجماعالتحديلات المذكورة فى مقدمة الدستور ومواده * وهذهالتحديلات 


فظنا نعف 1( 5 حوقو2 عممقمتد «ممهومتا ) 5 دستور ٠1941568‏ 

ونحن نتساء* ل : لماذ! حدثت تلك التغييرات المقاجئة يعد العمف الطومل والصعب » 
وبعد الاتفاق الذى تم فى اللجانالمختلفة ؟ ما هبي طبيعة القرة التى أحدثت لك 
التحديلات فى السر ؟ 


2)1١(‏ وهواللفظ المراد ف لبا بالنشة الاند ونيسية + وفي ذ لك إشارة الى رغبة القويين 
فى هدم استخدام الا لفاظ الحربية + 

(؟1) انظر وتأقكلةدةلاققسة زجسة2 .42-45 .د و1945 1صدال 22 وتعوعلدي و 21 

4 - 55 .م و5373 .مص 


وعل امه 01 5 11 529 1ااقتلار_مطهة_ عاذ كمه 0 ع28ة3 51دسمل1عامعم طوطامةةة 
1 ء2 و1981 وشطهذأضتط 22121 220 و528182 مراع و 2050511521160 وملطعدمهن1 


( النص آلا صلى لاعلان الاستقلال » و النصوص ألا صلية للبا نثا سيلا » نوغروهو توتو 
سوسانتو» الطبحة الثالثة »بالي فوستاكا مجاكرتا 2١94١6‏ ص 1١‏ ) وانظر - 


وقد وصف الزعيما لاند ونيسى السلم ( ععسى أتصارى ) هذاه العبطية بأنها تست 
بسبارة وخبث وأخفيت فيبا الحقاعق يحرص ٠‏ وأعرب عن اعتقاده أن النكر السجاسي 
استخدم فى هذه العملية للحصول على موافقة الجماءة الاسلامية بالتعسديل ٠‏ 


وكتب محمد حتا ل وهوأحد الموقعين على ميثاق جاكرنا ‏ يأنه جاه ضابط 
بحريسة يابانيقى قبل اجتماعاللجنة بيو “و أخبره بأن معثلى البروتستانت والكاثوليسك 
فى الجزر الشرقية من اند ونيسيا يعارضون يشدة الجملة القاعلة : ” بالالتزام بتطبيئيق 
الشيفة الاسلامية على محتنقى الاسلام” * وح رالشابط بأنه اذا لم تحذ ف الجملة 
فإن السيحيين فى المنطقة سيبقون خارم الجمهو رية * 


وزعم محمد حتسا بأن كلمات الشابط أثرت فى نفسه حيثيقون : (( ونظرما 
لان ضابط البحرية الياباتي محب جدا! لاند ونيسيا الحرة المتحدة » ووفققا 
للشعارات القى رددناها داعما: ” بالاتحاد توجد القوة و بالانقسام يوج الضعف ” 
فإن كلماته س يعنى التى سمحه من الضا بط اليابائى ل أثرت فى نقى )) 


ثم قال محمد حت : ( (ولاهمية الموضوعء قانتى بعد ذلك بيوم »أى صبا ح 
ي ١4‏ النطئبنة هم( ١150‏ ه) وقبل اجتماعلجنة التحضير لاستقلالاندٍ ونيسيا 
دعو تكلا من : كى باغو هادى كو سو مو »وعيد الواحد هاشم» وكسمان سيعو ديميجو» 
وتيكو حسسن * من سومطرا » للتشاور وتبادل الاأراء حول ذلك الموضوع ؛لكى تكون أمة 
غير متفرقة + قاتفقنا على حذ ف الجملة التى توٌّذى السيحيين و تغييرها بعبارة الريانية 


لفق 
المتفردة ٠‏ )) كط بين محمد عن إن الاجضاع مجه جد تي التاجيعة والتبيف» 
إن 


ولم يستخرق إلا خسى عشرة دقيقة * 


5:11 ل 5 44 .م و1945 لصنل 22 تععقعتول هدم213 
1 و2285112 110251 مم1 2200103 0255211 انمع ناطناط :25132 51 1012 
5 .2 و 19853 و6821132 و5352<ع2 06521211 و 511023233 52202026 


( دستور 11548 ولاقته بتعليم الا أخلاقيات البانثاسيلا “أندانج سوداريجا» 
الطبحة إلا ولى غاليا » 15401اءس لاه )١‏ 


200 4 .2 و1945 خصدت 22 عععوعود ممعداط 
20 58 .2 و1ة5شمع1عامعم ع5 ش1عاء5 
109 را سي “تر الا ا كل لت ل ل م2 8259 و2040 الى 
رو 2 3 : 0 .5 ,12510 


كك وكان اضِل الجملة : "الريائية محالالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية على محتنقى الاسلام* * 


)0 689 .2 و هسم امم موختاء8 


وانتقد سيف الدين أنصارى المتناقضات الى رددها محمد حتا ثلا يأن القادة 
الانبلاهيت ال ين الذي ادي يحة ا ل 0 
فقط من القادة الاسلاميين وهو ( كي باغوسهادى كو سومو ٠)‏ كما انتقد الاتفاقالذى 
حصل عليه فى اجتماع لجنة التحضير للاستقلال؛لا"ن الاجتما علم يحضره من التسحسة 
الموقعين طى فيضا ق جاكرنا تقنسسه. إلا ثلاثة أعنا* فقط وعم :+ سسوكارئوة ومخيسند 
حكا وأ جمد سكا ئجؤه ون ناا وأنا الا عناء 
م اي 

وانتقد ايضا ( براو وتو )-ء أن الاتفاق لم يكن عاد لا “لانه لا يحطى صبسورة 
صحيحة للشثيل انيم عن جائب الاسلامين قال 1 ن اتاقصض 
التمثيل فى اللجنة* )) ومن ناحية أخرى فاته كان يحتبر  :‏ ن ما تم الاتفاق عليه كان 
نتيجة لتدخل اليا بانيين فى الصياغة الدستورية ٠‏ 


وبحد أن تم ذلك الاتفاق: صرح محسد حتا بقوله : (( لقد كنا نعتقد عند 
تحديل النصأن روح ميثلفاق جاكرنا لم يذ هب جفاء بتعديل الجملة القى تنصطسى : 
” الريانية معالالتزام” يتطبيق الشريعة الاسلامية على محتئقى الاسلام” والاكتفاء يحبارة : 
” السريانية المتفردة 

ثم أضاف محمد حتا بأن التشريحات الستمدة من الشريحة الاسلاية والغى يلتزم 
بها السلمون وحدهم سيكون من الميكن سنسها من قبل البرلمان ٠‏ وهكذا عفان تكيسن 
نظاع وفق الشريعة الاسلامية سيأأخذ وجوده على المسدى الطمل ٠‏ والقوانين المختلقئة 
لمحتنقى الاسلام أو السيحية ستوجد ضمن حد ود العائلة الواحدة» بيئما فى المجالاا ت 
الا "خرى كالتانون العام » أوالقاتون الاقتصادى » أوالقضائعى »فلا داعي للتفرقة فيبا بين 
الاسسلام والسيحية*٠‏ 


210 8 .م و1945 كصتات 22 وتدهلول سدعماط 
(؟1) أحد زماء حزبماشوى ساابقا ٠‏ 

نيفق 9 .2 و1516 
(؟) انظر 9 .م و1514 
(رم): 0 .م و1قهامة عامط عد ة1عامع 
230 14 - 60 .2 و1214 


وقول محمد حتا هذا يشبه تماما ما قاله سوكارتنو فى الثلاثينيات من هذا القرن حين 
تكلم عن الديموقراطية واقتراح فصل الدين عن الد ولة حيث قال : ( (وفى الدولة 
الديموقراطيةيوجد مجلس النواب ( اليرلمان ) الذى يجلس فيه ممثلو ا لشحب و علسى 
(الرثم من فصل ألدين عن الد ولة فعن طريق هذ ! المجلسيمكن ادخالكل القوانين 

والنظم التى تتحلق بالدين وما يجب أن تفعله الدولة بشرط أن يكون 9 


حو 23 عند 


ولكن بالئسية للسلهين كانت تلك التجملة ” ممالالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية 
على معتنقى الاسلام ” تعتبر مبمة جدا ٠‏ لاأنها تفتح الباب فى الستقبل لتطبيهيسق 
الشريعة الاسلامية فى الا راضى الاند وئيسيسة ٠‏ ومن أجل ذلك قبل الممثلون السلمون 
صيغة الميثاق المحروفياسم ” ميثاق جاكرنا ” فى اجتماعلجنة البحث والاعداد المتعقد 
قيل اعلان الاستقلال * 


وحول البياناتالتى ألقاها محمد حتا بمنايسبة ذلك التحديل يزِئْ. سيفالدين 


أنصارى ؛ 2 


أولا : أن الاتفاق الوطنى الذى حصل عليه المجتمحون بكل صعوية فى لجنة البحث 


ثانيا : 


ثالثا 


ويعد المناقغات الجادة الى حدثت» أجرى عليه التحديل بسبب اقتراح 
حل فريك ادن جنبي » و هوضايط بحرية ياباني ولا يذكر محمد حتا اسم ذلك 
الرجل * 

والظاهر من البيانات التى قالبها محمد حتا أن الاعتراض الذى تقدم ب 
ضابط البحرية الياباني باسم الكاثو ليكيين و البرو تدتانتيين فى الجسزر 
الغرقية من اند ونيسيا كان منصبا على الجلة الاسلامية فى مقدمة الدستور» ولم 


يبز أنْدِ!ِ الى ما تضمنته مواد الدستور» ولكن حدث فى الواقمأن اللجنة 


التحضيرية أجرت التعديلات لا على مقدمة الدستور فحسب»بل تجاوزت الى 
تحديل كل الاشارات الاسلامية الموجودة فى مواد الد ستور* 


وحسبما قاله محمد حتا من أن السيب فى تحديل الحبارة الاسلامية 
فى مقدمةالدستور يل امتد التحديل فى الواقعالى مواد الدستور ب 
هوعدم ايذا* شعور السيحيين للمحافظة على وحدة الشحب » فسسن 
الجدير بنا أن تلاحظ ما قاله ( براو وتو ) : ( (إن الانقسام الذى يخاف 
منتن و قوعه اذا لم يعدل الاتفاق » والذ ى من أجله طالب بالتضحية 
بالاتفاق الذى تم التو صل بإليه بين الاسلاميين و القويين » كان فتبتى 


رأيسه أشد من خطر شعور الاأمة الاسلامية بخيية الا مل من جسرا* إلغاء 
المواد الاسلامية من الدستور الل 


> المجلسمن السياسيين المتدينين و يذ لك فانه ستصد رمن المجلسقرارات أو فتاوى 
لا تخرج عن الدين » » وإذا كان أكثرية أعنباء المجلسمن السياسيين السلمين فانه 
لا تصد رمنه أى قرا رات خارجة عن الدين ٠‏ ( 1 .م 5616658 وخذهه0 ) 


000 


47 .م و1945 1صدل 22 2غ8موطوك موع هدم 


على أية حال قان حكاية الضايط الياياتى غير مقنحة » ومن يكون ذ لك الضابط 
الذي قام بالضغط على محمد حت والقادة الا خرين لصياغة الدستور على هذا النحو ؟ 
وهل هوتفسه صيحنى ؟ أوهل وقح هذا الشابط تحتتآثير جماءة سيحية ؟ 
وهل ارتشي من قيل جماعة مسيحية ؟ وإذا كان كذلك فمن هي تلك الجماعة ؟ 
انه لأأمرغريب أن يقم هذا الضابط بهذا الشغط يدافعمن نفسه فقط + والاكثر 
غرابة أن يذعن محمد حتا والا خرون لهذا الضغطالياباني + وريطا لميكن يوجد 
ضما بطياباني فى الحقيقة ولم يقحأى ضغطء وإن القصة كلبا نسجت و حيكت لتبرير أحداث 


تغيير مفاجىء فى الاتجاه والمسلك وجبة النظر + 


ان حذ ف النصوص| لاسلامية من مسودة الدستوركون عند السلمين شعورا وأضحاً 
انم قد ضللؤا وخدعوا بل وزعزعت مكانتهم وضحفت بشكل كبير * يقول محمد عيسى 
أتصارى : ( (ان تلك التعد يلات المفاجئة جحلت السلمين يحتبرو ن انبا لعبة وخدعة» 
وهي لا تزال تدعوالى التسساؤل ٠٠+‏ )) 

ان هذ النكسة لم تكن هي النكسة الوحيدة لا مال السلمين البالخة نسبتيسسم 
6٠‏ بالمائة من سكاع اند ونيسيا »اذ عندما بدت اللجنة التحضيرية فى مناقشة انشاء وزارة 
للشو ون الدينية » جوه الاقتراح بمعارضة قوية من العلمانيين والقوميين والمسيحيين * 
وقالوا بأن الشك ون الدينية هي من اختصاص و زارة التربية* واستمرتالمناقشات 
داخل اللجنة التحضيرية حتى التاسع والعشرين من أغسطس طم مر :و ادلي 
عملها إلى لجنة جديدة كبيرة أنشعت تحت سر لدي بتري اا 0 


وبدآات هذه اللجنة الجديدة بمناقشة موضوع «زارة الشؤون الدينية فى الفترة 
ما بين 9؟الى ١7‏ ثوفميبى سئة 8ه ( 1545 م)٠‏ وأخيرا » وافقست 


اللجنة على انشاء الوزارة أخر مجهود كبير قاد هكل من محمد ناصر » وماوردى وآخرون » 


0 .م و1945 خسنت 22 ولول #دعمذط 
(2)5 أول من قدم الاقتراح لانشاء الوزارة كياى الاج صالح سعيدى » وهوصن 
ممثلى اللجنة القومية الاند وئيسية فرع منطقة 5 كوستتوصة ) 

مسط جزيرة جاو ٠‏ أنظر :رمنزهزعولا و84 همدهة ال 00 

21.  هكصه هلدا و11‎ 3325 ٠. 
تحريف عن وزارة الشئونالدينية للجمبورية الاند ونئيسية » وارجويو وزارة‎ ( 
) الشكون الدينية للجمبورية الاند ونيسية *بينا علمو »سورايايا‎ 


73 


و باشرت وزارة الشكو, بن الدينية علها فى الثالث من يناير سنة ١514‏ ه ( 1م ) 


وكان أول وزير لها هو الدكتور الحاج محمد راشيدى * 


ولقد حمل أيضا إنشاء الوزارة فى طياته بذ ور الل الوط أو التسوية بين النظرية 
0 النظرية الاسلاميسة القائلة . بالوحدة المتكاملة 


بين الدين وألد ولة* يقول 5 :)0 د » فإن وجود وزارة الشكون!لدينية 
كان نتيجة محا ولق التوفيق بين المنهجين المتحارضين : المنهج الاسلامى والشبج 
العلمانى 0 


إن ما جرى عليه الاتفاق فى تحديلن هقدمة الدستور ومواده فى يوم 18 أغسطس 
ه 4 15 قبله القوميون العلمانيوق: يكل ترجاب » كسما حدث للسلمين »فانهم كانسوا 
يشعرون يخيبة أمل و انهم كانوا مخد وعين » علما بأن السلمين كانوا فى الصفوف الاو لسى 
حينما كانوا يواجهون محركة الجباد ضد الستحمريت البولئديين واليابانيين »وأتيم 
كانوا قذ قبا بالنصيبيسب الا وفى فى الجباد للحصول عى استقلال اندونيسيا ما ليا 
ونفسيا وفظريا ٠‏ وكانوا يتمنون تحقيق آماللهم فى اتامة الد ولة الاسلامية بعد رحيلا لاستعار 
من بلا دهم مباشرة *٠‏ 


ولذلك اعتبر الكثيرون أن التغيير الذى وقح على البانشاسيلا الأول ( يطبق 
جاكرتا ) كان هزيمة لسياسة زعما* السلمين الاند ونيسيين و م«مثليهم ٠‏ 


ومن ناحية أخرى فإن تغيير الاتغاق هو بمثابة منحأى محاولة لإقامة د ولة اسلامية 

فى اند ونيسيا * يقول أحمد شافعى ماطرف: ( (وفى الحقيقة أرن المقصود من التغيير 
ف تلك الساعات الحرجة كان ظاهراء يحنى أن كل محاولة لاقامة الد ولة الاسا لامية أصيحت 
مستحيلة » وخاصة فى تلك الاتيام» لا“نها تتحارض مع الاتفاقية الجديدة الميرمة 0 


2١ 75 200)‏ و1945 +طتال 22 وذأمدعلول متمهماط 

)20 0 على العالمى للساجد فى آسيا والياسيفيك في الوق تالحاضر» 
ن السكرتير الا "ول لوزارة الشئون الدينية الاند وئيسية * 

00 6ااء8 و1945 وخقتال 22 ولوك سممماع 


)22 989 .م و2282 2م1626 ظ212 158 صقة 15126 
ولكن ( عالمشاه راتو برا مرا تيخارا ) حيتما كان وزيمرا للشئون الدينية الائد وئيسية 


فى عام 1١1394‏ ه اعتبرأن الانتفاق 14 أقبطس 1148 هدية وعطاء كريم من الامة 
الاسلامية للشحب والوطن والاستقلال »لان ذلك التغيير والاتفاق يحفظ البلاد من 
التمزق * ) انظر 89 .2 و«متجتجعم5 ط2تدقه1 عمقة 15155 

1516, 5. 9 2) 


ات 


فائيا : البيكةالتأً سيسيةالاندونيسية 


أجريت أول انتخابات طامة لاختيار أعضاء البرلمان فى اند ونيسيا بتاريخ 15 ديسمير 
سلة 8لا1١‏ ها( ه158 م) “يعنى بعد الاستقلال بحوالى عقر سئرات٠‏ وتقدم فى 
تلك الاثتخايات أكثر من خسة عشر حزيا سياسيا و منظمة شحبية 2 وعلى الرغم من كثرة 
ذلك العدد فان ن أأكارهم السيسااسية كانت تنحصر فى يلاث مجمونات :8 وهي : الاسلام » 
والماركسية أوالاشتراكية » والقومية الحلمانية 2 وحصلتالمجموعة الاسلاية ' فنكانشتفق 
الانتخابات على مائتين وثلاثين مقحدا فى البرلمان رحد مسرا جو الي 8 
والاشتراكيين والشيوعيين والسيحيين على مائتين وأريعة وثمانين مقعدا ٠‏ 


وحسب هذه النتيجة تكون الا أحزاب السياسية الاسلامية قد حصلت على أقل من 
خمسة وأريحين بالمائة من الاأصوات* و حسب القانون المجمول به فائه يلزم للموافقة على 
أى اقتراح أو اصدار قانون جديد فى الدولة الحصول على أصوات ثلثى أعضا ‏ اليرلمان على 
الاأقل* وبهذا يكون كفاح الاسلاميين لاقامة الد ولة الاسلامية عن طريق البرلمان شبه 
مستحيل نتيجة تلك الانتخابات * 


و بالنسبة للا حزاب السيإسية عامة فإن نتيجة الا“صوات التى أسفرت عنها الانتخليات 
الحامة سئة 113/6 ه ( 1508م ) كانت تخيبآمال كل الا حزاب يما فيها الا حزاب 
السياسية الاسلامية >مثل حزب ماشوي و حزب نيضة العلماء ٠‏ فقد حصل كل 
الماشومي والحزب الوطنى الائد وئيسى على سبعة وحخسين مقعدا فى البرلمان: »و حصل 
حزب نهضة العلما* على خسة وأربعين مقحدا » وحصل الحزب الشيوى الاند ونيسى على 
تسعة وثلاثين مقعدا ٠‏ وأما الا أحزا بالا خرى فحصلت على أقل من عشرة مقاعد + وكان 
حزب ماشومي الاسلامي يشحر بخيبة الا “مل أشد من غيره لان زعا ء كانوا يحتقد ون قى 
أل الامّران الحزب سيحصل على أكثر من نصف عد د مقاعد البرلمان كلها »بينما الواقع 


)1 ( 2 - 121 .2 883821186 26عغ 5253135 طدقة 5خ 151 
)2 1 .2 و1945 تصطتال 22 هذ مقطو سمجوام 


1 4 .2 .و5 موتدععع25 2 7155216 مدة 15155 


9 )010 
أن الحزب حصل على أقل من ذ لك بكثير -* 


ومن تناع الانتحابات العايه سنة ه158 م تشكيل الوزارة الاند وئيسية المعروقة 
بوزارة ( على د روم ادهام ) ٠‏ وحين وصل الا مسر الى اختيار أعضساء 
تلك الوزارة اقترح الرئيس سسركارنو بأن يكون للشيوعيين حظ فى الرزارة الجديدة » نظرأ 
لحصولهم طلى ١75‏ مقحدا فى البرلمان » ولكن المجموعة الاسلامية رفضت ذلك الاقتراح » 
و بذ لك لم يشترك ممقيلوا الشيوعيين فى الوزارة الجديدة مما جحل سوكارنو غير راض عن 
تشكيلها على هذا التحوعلا"ن الاسلاميين لم يستجييواليفبته الشديدة فى ادخال الشيوعيين 
فيبا + 

على الرفم من مسائدة أعنماء البرلمان لهذ» الوزارة فإن عمرها لم يزد على سنسة 
واحدة* ثم شكلت يعدها وزارة جديدة ٠‏ ومن الا سبابالتى أدت الى ذلك حدوث 
مجايبة فكرية مستمرة بين الاسلاميين ‏ وخاصةلضاء حزب ماشومي ‏ والقوميين داخل 
الهزارة حول كثير مع القدايا المصيرية »وعدم رضا سدكارنو عن تشكيلها لعدم شاركة 

ومن ناحية أخرى فإن الانتخابات ت أدت الى تشكيل هرئة تأسيسية اند وني 2 
وسميت هذه البيكة ب ( وخصودا1غممه 135زج 2‏ ) *. وفى هذهالبيئكة 
كان للممثلين الاسلاميين مائتان وثلاثون مقعدا »بينما كان للممثلين غير الاسلاميين ( القوسيين 
والسيحيين والشيوعيين والاشتراكيين ) مائتان وأريءتو ثمانون مقعداء* و بهذا كان توزيح 
المقاعد بنسبة(؟) للاسلاميين» و( ه ) لغيرهم ٠‏ وبدأتالهيئة صلها بعد أ 


0 / 0 
أقسسم أعنا وها اليمين امام الرئيسسكارتو بتاريح ٠١‏ توقمير سنة 15893م(/11010(نه ) 


0 


ع ع 7 
وعند ما بدأت الهيئة أولى جلساتها كان أمامبا ثلاثة اقتراحات لاختيار أساس 
وهي : البناء الاسلامي » والبناء العلماني البانشتاشيلا “واليناء العلمانى الاشتراكى ٠‏ 


)0)10 2 .2 و2223228 12606 ط55313 0225 15125 

* ٠ وعؤلاء الثلاثة كانوا من الزعماء و الممثلين من الا" حزاب الثلاثة : الحزب الوطتيى‎ )١( 
* الاند ونيسى »و حزب ماشومى »و حزب نبضة العلا‎ 

(7) من شهر ما رس سنة 1987 الى شبر مارسطام ١19617‏ +*(123 رطقلوعه! عوة سمدفة 

)20 37 128562328229 طملهقه طعة 125135 

(5) بداً استعمال لفظ ( تدع حاكة هد ه00 أ فى فرتسا عام 4م »ويراد به 
المجلس والهيئة المكونة من ممعثلى الشعب تم اختيا رهم للحمل على ايجاد صيفة 
داستور أوإيجاد القثانينو النظم و تغييرها ٠‏ انظر-ة؟ صذهة ,2011536 متسمة 

5 -1352 و2185015105 أ 


030 9 6156 .2 و1945 لصيتال 22 وأموعول سموماع 
زفق 


151046 2. 9 


عق 710:6 هم 


وبسبب ضآلة الا صوات التى كانت تساند قكرة الاشتراكية فقد , تركزت المناقشات 
فى البيكة حول : الينا الاسلامي واجا "اقم س نيا طريية ‏ ' يقل محمد 
تاصر فى خطبته داخل البيئة : 

(( إن نتائج ال اللجنة التحضيرية المتعلقة بموضوع أساسالد ولسة تدل طسى 
أى كل النزعات الموجودة تنشد إقامة د ولة د يموقراطية » الا مر الذى يدل عل ىأن..زو ح 
الد يموقراطية متغلغلة فى نفوى الا مة»فجدير ينا أن تحمد الله طى ذلك * لقد أسفرت' 
أعمال اللجنة التحضيرية عن وجود ثلاثة أسسمقترحة لبناء د ولتنا وهي :: المبادئٌ 
الخمسة ( الياتشاسيلا ) »2 والاسلام ؛والاقتصاد الاشتراكى - وان مبدتي أنا وزملائى 
أن نضح لكم بصورة أوسحمما سيق أن ضحتا أما م اللجنة التحضيرهة فكرة دعوتنا الى تبدفٍ 
إلى بنا* د ولة اسلامية »أى أت كون اند ونيسيا دولة اسلامية * )) 


ومعأن الهيكئة التأسيسية الاند ونيسية بدأت عملها فى شهر توفمير عام 1191 م 
( 171 ه)إلا أن المناقشات لاختيار أسا سالد ولة كان جاريا قبل ذلك بكثير ( بعد 
اتفاق ميثاق جاكرط فى ام 48م( 17510ه ).. وقد قامسركارنو على ما يبدو بحس 
نبضالرأى الحام بنفسه عندما ألقى تصيطا مذ هلا فى جنوب جزيرة كاليمانتان ( أمونتاي 
#ماصداسة) فى السابحو الحشرين من يناير سنة 1581م (19لا11 ه) جاء فيه: 


(( إن الدولة العى ننشدها هي د ولة قومية لجميحالاند ونيسيين* وإذا أنشأنا 
د ولة مبنية على الاسلام فان السكسان غير الصلمين فى مناطق كثيرة مثل مانو كو وبال 1 
9 : 
و فلويس»و بح ضالجزر ا لاخييرى سوفينسحبون من الدولة * كما إن شبى جزيرة ايريان 


لم تكن بعد قد أصبحت جز *! من اند ونسيا ولم تنضم للجمهورية + )) 


لقد جويه خطاب الرئيس سوا رتو باحتجاجات من مخطف القادة والمنظمات الاسلامية 
وقد اعتبر ( عيسى أتصارى ) تصريح سوكارنو بأنه غير ديموقراطي » وغير دستوري و مخالف 
للعقيدة الاسلامية المحترق بها من قبل الخاليية الحظمى لمواطنى اند ونيسيا » بل وأوضحت 
الوكات الا.لامية أن الرئيس قد تخعلى ملاجاته الدستو رية و يذ روح الفسرقة فى تحيسزه 
للجماعات الا أخرى ضد العقيدة الاسلامية * 


18150 036 713551 .م وجمععوععمدع12 طة‎ 4 ( 1١0) 
١9 (؟1) الدين أواللادينية “محمد ناصر “ص‎ 

220 61 ,ص و1945 خهنل 22 ودود سدهمتط 

2) 


62 .2 و1214 


وقد دافحت القيادات الحلمانية عن سوكارنو وامتد حته قاعلة بأنه يملك ميزات و صفات 
خاصة ؛ و وصفته بالقائد الثورى الملهم » والقائد الدستورى لليلاد * وأصيح ( عيسسى 
أإنصارى ١‏ هدفا لبج شرس وحملة حادة٠*‏ وقد حاول قادة مجلس الشورى الاسلامي 
الائد ونيسى أن يخفق من حدة الموقف والبجوم قاعلين بأن الخلاف فى الرأى نتج عن 
سوء فهم قى التحبير» ورأن القضية كلها سألة اسلامية داخلية ولا يجوز مناقشتبا 
ينصوص مبالخ فيها خا رج نطاق المجتمع * 


وأرسل رئيساتحاد الطلبةالجامحيين الاسلاميين ( 5 4 8 ) سالةإلى سوكارنو 
طلب منه فيها أن يضح مفبوسه للعلاقة بيت الد ولة القومية والد ولة الاسلاميسة »و بين 
العلمانية والحقيدة! لاسلامة 0 

وطاليت الجماعات الاسلامية بأن يكون الاسلام هو الا ساسالا" وحد للد ولة* وأوضح 
محمد ناصر موقك الجماعات الاسلامية قاعلا : (( القول بأن البانشاسيلا أساسالد ولة 
قول غاءض وهبهم » و ليس فيه من روح الاسلام شيئٌ ٠‏ بإن الجماعات الاسلامية تملك عقيدة 
كاملة واضحة محددة» هي مصدر قوتهم الروحية » وهي الاسلام ٠‏ وإن. وضح 
البانشاسيلا موضعالعقيدة الاسلامة بالنسبة للجماعات الاسلامية كالانتقال من حالة الصلابة 
والثبات الى القراغ والعدم * )) 


واستمرت المناقشة حول أساس الد ولة للجمهورية الاند ونيسية فيما يعد فى المجلس 
الرسمى اللسمى بالبيكة التأسيسية الاند وئيسية (0غتها:ة*055 723115 ) + وفيما يلى 
يحض المنا قشات الفكرية الى. جرت داخل الهيكة وخاصة بين الاسلاميين المطاليين باقامة 
الد ولة على أساس الاسلام» وبين القومين المطالبين ياقامة الدولة الاندونيسية على أساس 


البانشاسيلا * 
هو الاسلام 


فقد أوضح الاسلاميون أن مطاليهم يجعل أساس الد ولة|ليس «فقط لان الكشبسرة 


الى 5 .8 ,و1945 لخصلاك 22 ولول سدعفاط 


20320 ه01 صما نطهة 21 ,تمكو ,:8 ووحدوواة عددوة 21ع 85253 151280 
وج لساقصعة وع228لاك1 +قمه2 سملو تستدرمه؟ 1كمعلوع2 ممستمساط 
7 .5 و1957 


( الاسلام أنساسالد ولة» محمد ناصرءأصد ره : رئاسة جبهة ماشومي داخل البيئة 
التاسيسية » باتد وتج »+ لاه؟١‏ مس 87 ) 


ال 


الساحقة من الشعب الاند ونيسى تدين بالاسلام ‏ محأن ذ لك فى ذثاته أساس.,ديموقراطي 

يجب أن يحترم - ولكن يد غعهم إليبا الايمان القوى أن شرائحالاسلام الاجتماعية و السياسية 

تكفل للجميحالحياة فى كل نواحيها »على أساس الرطية المتباد لة لحقوق ساعر العناصر المقيمة 
)6 

فى ظل الدولة: الاسلامية * 


وعن الا ساس الذى أر القويون على جعله أساس| لد ولة »و هو البانشاسيلا يتول 
محيد تياصر: 

(( إن ميداً * الاييان بالله ” بصرفالنظر عن مضعه فى المجموعة ذاتالمبادئٌ 
الخسة لم يحتبر مصد را للاريحة الباقية* فبولم يكن أساسا للانطلاق» وليسله من المركز 
والاعتبار ما يخول له تحديد أهمية غيره من الميادئٌ » إذ أنه هوالا خرليرله 
أهمية٠‏ فنهو ليس إلا أمرا نسبيا قابلا لكل تغيير»فقد يكون الان شيئا وغدا شيئا 
آخر» حسبما يشاء أى واحد أن يكون + ثم ان صلته بغيره من الميادئٌ » كما أن صلة كل 
مبدل من تلك المبادئ الخسة بالا خرتمير واضحة المعالم + ولحله مما يجدر ذكره هنا 
أن ظهور هذه المبادئ لم يكن فين وقت واحد » بل انها جا*“ت واحدا بعد آخسر ٠‏ 
وأن مبدأ الايمان بالله جاء أخيرا ٠‏ 


(( فأنى لعئذها المبادئ الخسة أن كون باعنا لنف سالشعب الائد ويسسسى 
الذى يؤّمن بفكرة دينية واضحة رسخت فى حياته واستولت على نقسه و فكره ؟ 

(( فمن الواضح إذن »أن هذه المبادئٌ الخصة العى وصفتكها لكم لا تصلح لان 
كون أساشا لينا' الهدولة من شسأنبا أن تسد مطالبالحياة فى اند ويسيا»ء 
و بالتالى دولة تعاس و ظيقتها أو د ولة هي م سسة كاملة البناء تمتد جذ ورها الى ماق 
تك ىالشعبالائد ونيسى © )) 

ومن ناحية تاريخية استدل ( همكا 530354) بأّن الممثلين الاسلاميين داخل البيئة 
كائوا يواصلون النضال والكقاح الذى يدأ ه الزصاء السلمون الاند ونيسيون الاأوائل منذ 
بدايسة القرن التاسبح عشر الميلادى ( الرايحعشر البجرى ) مثل ,امام بونجيل » وتيكو 


)000 1 مم ووعووةة مسومو تدمقطء5 120هق1 
(1) راجح ص **1 وما يحدها من هذا البحث ٠‏ 
زفق 5 .م ووتوعة1 28556 3652221 قاقد 


ع د 


شيكد يتير و » وأنتاسارى» وسلطان سن الدين» وغيرهم كثير » أولئك الذين خاضط 
النعارك الضارية ضد الاستعمار من أجل طرد الستحمرين من البلاد » ومن أجل إقامة 
الد ولة الاسلامية فيها ٠‏ وإن الكفاح الذى خاضه الممثلون الاسلاميون فى البيكغسسة 
التأسيسية هو تتقيذ لما تمناه المجاهد ون السابقون »فقول ههكا : (( ٠٠‏ فنحن الذيسن 
سوف نحقق 1 مالمهم و وصاياهم ٠ ٠‏ * وإنه لمن السكن أن يقال لمن غير أساسكفاح الا"جداد 
السابتين با.لبانشاسيلا أنه خاكقن ٠‏ )) 

وأظهر السيحيون شعورهم بلسان مسثليهم ( أرنولد مو نو نوتو ) يأن قيام الد ولة 
الاسلامية قى اند ونيسيا بالنسبة للسيخيين شير“ مر عب مهلك 4لا نه لن توجد قيبطل. 
طمانينة وأمن » ولن توجد فيها ضمائات لحقوق المسيحيين > وتيا م الد ولة الاسلامية يحنى 
زوال السيحيين من تلك الا راضى »يقول أرنولد مونونوتو :(( إن الانتقال مسسسن 
بناء الد ولة على أسا ل سالاسلام »هو بالنسية للسيحييسن 
بسثابة من ينتقل من أرضيطيق فيها دين بكلم اطمئنان كأى اندونيسى كلمل الحقوق #السى 
عالم خال » لا يو جد فيها هسوا” ٠‏ 0( 


وهذا التضورالخاطئ؛ عن الاسلام كان من نتيجة ما زرعنه الاستحما ريون البولند يون 
فى نفو سالسيحيين » يحنى التصور ين الاسلام لا يغمسن حقوق غير السلمين ولا يسمح 
بالحياة للا قليات تير السلمة ٠‏ 


وقد رد المثل الاسلامي ( سيف الدين زهرى ) هذ! الزم الباطل بأن الدولة 
القى تطبق الشريعة الاسلامية كاملة» تضممن التسامح الدينى بكامله ٠‏ ومن أجل ذلك 
فلا داعى لان يشعر المسيحيون أوغيرهم من الا قليات غير المسلمة بالخوف وا لقلق تجا ه 
الدولة الاسلامية الجديدة+ ثم أكد ان 3 اليانتشاسيلا من مضمون تعاليسسسم 
ا م وت الس ن تأخذ الناقصونترك الاكمل » أى أن تت : 
ا ا ال 0 ل 


وعن المقارنة بين الاسلام والبانشاسيلا يقول الممثل الاسلامي ( كاسمان سيحودى 
ميجو ) : (( الاسلام كامل والباتشاسيلا داخلة فيه* فلا ينْيْفِى أن يقا سالاسئلا 5 


00( 0 .2 و «صوعتجععدء8 1435155 طهة. 15135 
00 9 .5 و1530 
اق 


60 822 و1828 


بالعيادئ الخسة2؟ إن المبادي الخسة من صنسحالبشر»ء وأا الاسلام فيومن 
عند الله عز وجل 6-)) 

ورد محمد ناصر القيل بأن الاسلاميين ليسوا ديموقراطيين لا "نهم لا يقبلون المبادئٌ 
الخسة كاسا سالد ولة وانهم لا يريدون الاتحصاد عفقال : 


٠0+ ((‏ ولكن الغري بأننا حين ندعورالى الاسلام كنظام للد ولة سرعان ما يقول 
بح ضالناس: لا تجعلوا الاسلام أياسا للدولة» لا"ن الاسلام منهاج للحياة دين 
به طائفة خاصة فى حين ان هناك طوائف أخرى غير اسلامية * هكذا يبررون موقفهم ! 

(( إن هذا الرنضلا يستمد من تقديرهم لمحاسن الاسلام» ولا من النظرالى 
كون هذا النظام قد تغلغل فى نفو سأكثرية الشحب» يل إن هذا الرقضيستعد مسن 
كونه نظافنا تدين يه طائفة بحينها وليسكل الطوائيف ٠‏ 


((إننا تحتقد أن مثل هذا الرفض بتلك المبررات لا يمكن اعتباره مطابقا لميادعٌ 
الديموقراطية » فما موقف هلا لو رفضت الطائفة السلمة القى أبى الا خرون أن يقبل 
* 001 
نظامها لمجنرد أنه نظام طافة خاصة وقالت : أى مبرر يحتم علينا قبول نظام المباد 
الخمسة »فبي الا "خرى ملك لطائفة خاصة لا تمثل كل الطوائفه ثم ان تلك المبادئٌ 
الخمبسة لا تعبرعن فكرتنا * وهنا ينتبى الجدال ولن تصل إلى الخاية المنشودة])) , 


و حول الزعم الذى يقول إن الاسلاميينلايريد ون الاتحاد قال محمد ناصسرة 
(( ولو رفضت الطائفة الإسلامية الدعوة لقبول ” الميادئّ الخسة ( بانشاسيلا )” 

لاأسباب تتحلق بفكرتها وفلسفتها فى الحياة لسارعالبعضواتبمؤزها بأنها لا تريد 

الاتداد ٠‏ وأنا أخشى أن اعتبار هذه المياديٌ الخمسة أساساللتوفيق سوف هلا يؤداى 

الى التضحية ب: بعيادى الديموقراطية قحسب» بل معناه أيضا*» أن نضحى بما يكفل 

تنظيم الصلات بين الانسان وريه عكما نضحي بالمعايير القى تنظم حياة الاأفراد والجماات ! 


)10 86 .2 ولممجوعوع525 15هعو:( 095 > 1م11 


0 0 .2 ووتموعءة 22532 85652621 1513101 


ها 75 يت 


(( كآني لكك لا يقد رون مدى التضحيات الكبيرة التى يريد ونها من الطاعفة 
الاسلاية إذ يحتمون عليها أن تترك فكرتها ع تلك الفكرة التى تندمج ممحياتها اندماجا 
كليا » والتى هي مصد ركيائها وقواها ٠‏ )) 


ومن الا قوال التى قبلت داخل البيئة أن البانشاسيلا اتفاق بين كل طوائف شعحب 
اند وئيسيا * ويرى ( اليروفيسور نو تو ناغو رو)و هو من الممثلين العلمانيين القو ميين 
أن ظبور المبادئٌ الخسة ( البانشاسيلا ) يتمشى تماما ممما حدثآتنذاك»)وهو 
1 


قيام دولةاند ونئيسية جديدة ٠‏ 


ورف ضالمسلمون هذا الرأأى واعتبروا أنه لا يستند الى دليل قاطم؛ ثم اذا سلمنا 
بهذا الرأى ‏ مثلا ‏ فان الدستور المتغق عليه وقت اعلان الاستقلال هو ميضاق جاكرا 
ومواد دستور ١548‏ التى تتضمن : ” الالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية على محتنقى 
الاسلام” ٠‏ 

أنا لوقو وي )د حذ رأًّعضاء البيئة بن البادئْ الخمسسة 
هي لب الاتفاق بين الاسلاممين و القوميين ٠‏ واظبار الفكرة التى تدعوالى تخييسسر 
ذل الا 11 


)0 8 
كما انتقد ( سوتان تقدير على شاة بانا ) موقف الاسلاميين فى البيكة التاسيسية 


الاندوئيسية بقوله : (( إذا أخذنا فى اعتبارنا المفكرين الاسلاميين الموجودين الا ن 
و وضح الاسلام فى اند ونيسيا فى الوقت الحاضر*فائه لمن المحتعل جدا أن قيلم حكيم 
اسلامي على هذه الا وضاع سيكون عصيره اضعافا لكانة الاسلام ))٠9‏ 


ومن أجل ذلك كان سوتان تقدير يتشاءل : إذا تجح السلمون فى الانتخايات 
العامة واتفقوا على إقامة الد ولة الاسلامية » هل يستطيحالمفكرون المسلمون الاند ونيسيون 


)200 0 م.م ووعوووة مومه 5652621 15125 

اليف 5 2١‏ وتطمععممع162 ط125216 دقة 125159 

رك و هو من القومين الحلمانيين أيضا ع 

(4) ويقصد به المسلمون » بينما كان المسلمون يرون أن القوميين قد خد عوهم و خائوا 
الاتقاق بتحديلهم للنصوص|الاسلامية فى مقدمة الدستور و مواده المحروفة بميثا قجاكرتا ٠‏ 
) أ نظة 4 ممدعدعء م طه لمهداة قة 5هه15 ( 

)2 و هومن الممثلين القوميين العلمانيين »واحد المفكرين الاند ونيسيين و مدير التجامغة 
الوطنية بالحاصمة جاكرتا * 

0030 


2١ 161‏ وتلقوعوععمعكا 21252185 وهقة 221331 


1 يع 


تحقيق 1آ مالهم وآ مال الشعب جميحا على أسا سالشريعة الاسلامية وفقا لمتطلبات الوقت 
الحاضر» طما يأن تفصيلات الشريحة الاسلامية موجودة فى بطون الكتب القديمة الموروئة 
منذ القرون المسطى ؟ ! 

ونظرا للا "حوال الجارية عند السلمين فقد كان سسوتان تقدير يرجو الممثليسن 
الاسلاميين فى البيئة بأن يقبلو'! الواقحمٌ قتا » يعنى نتيجة الانتخايات العامة العى 
لم يحصل فيها المسلمون على أكثرية الاأصوات* و طلب من الاسلاميين أن يركزوانضالهم 
وكفاحهم فى المستقبل ليحصلوا على أكثرية الاأصوات فى الانتخايات العامة القاديمة ٠‏ 
وذكرآن وضع الاسلام والمسلميي يا زال ضعيفا » نكيف يستطيما لاسلام والسلمسون 
مواجبة كل أعباء الحياة الحديفة ٠‏ ويقصد بذلك أنه من الا فضل .اذا أن يقبلسوا 
الباتشاسيلا أساسا للد ولسة ءأ 


وانتقد محمد حتا أيضا بوصفه نائبا لرئيس الجمهورية موقف الاسلاميين ببثل ما 
انتقده سوان تقدير» على الرتّم من أن هذا الاتتقاد .جاء بعد حل البهيكة التأسيسية 
وصد ور المرسوم الجمبورى الداعى إلى إطادة اعلان دستور 1958 والاخذ يهء قال محمد 
حت : 

( ( كافح الفريقان الكبيران داخل الهيئة التأسيسية الاند ونيسية وهما الفيسق 
الذىكان يملك اثنين و خصين بالمائة من الاعناء » والذى يصر. على جعل البانشاسيلا 
أساسا للدولة» والفريق الثانى الذى كان يملك ثمانية وأريعين بالمائة من الا أعنيا*» 
والذى يصر على جعل الاسلام أساسا للدولة * و حسبالنظام المتبحفى المجلس فسان 
كل اقتراح بأو قانون لا يكون مضع التنقيذ إلا بعد موافقة ثلشى الا أعضاء» أى حوالى 
سبحة وستين بالماعة من الا عنما*” جبيْعا ٠‏ ومن أجل ذلك فان الغريق الذى كان يطالب 
باقامة الد ولة الاسلامية فى أند ويسيا لم يتل ما تمناه على الرغم من كفاحه و محاولاتسه 
الشديدة داخل الهيئة التأسيسية٠‏ فكم يكون من الاضل لو وقف الاسلاميون . بوقسف 
التسامح »بعد أن حاولوا الحصول على الاأصوات الكافية لانجاح رغبتهم ولكنهم لسم 


0010 1 .8 ومهوتتمععمع 1 طمتدقها صهة 151552 
)١(‏ اتظظلر 2 .م و1518 


0ن كك 


يحصلوا على ذلك فمن الا قضمل أن لا يواصلوا تلك المحاولة » و يطريقة ديموقراطية 
يسلمون يا الا مسر الواقح و يحترفون يفشلهم و يوافقون على جعل البانشاسيلا أساسا 
للدولة» كما كان مقبولا منذ البد * »ولإصرارهم على المطالبة باقامة الد ولة الاسلامية 
معأنهم لم يستطيحوا الحصول على ثلثى الاأصيات» حل الرئيس سو كارنو الميفسية ) 
التأسيسية الاند ونيسية وأصدر مرسوما جمهوريا باعادة إعلان دستور 11540 والانحذ به*)) 
والجدير بالذكر أنه يعد فشل كل من الفريقين ‏ الاسلاميين والعلمانيين ل 
فى الحصؤل على الا غلبية داخل البيئة التأسيسية الائدوئيسية اقترح الر ئيسسس 


سوكارئو ‏ باسم الحكومة الاند وئيسية ل العودة الى دستور ١51465‏ كجحل وسط ٠‏ 


ومن أجل المواققة على هذ! الاقتراح تم اجراء عملية جمح الا صوات بين الاعنباء* 
وقد جرت هذه العملية ثلاث مرات * ففى المرة الا “ولسى بتاريح 7١‏ مايوسنة 1915م 
( 117 ©) كانت نتيجة الا صوات : 119 صوتا للذين وافقوا على العودةالى 
دستور ١140‏ يدون أى تحديل » وهم من الوطنيين الحلمانيين والسيحيين ٠و ٠١5‏ 
من الا صوات للذين وافقوا على الحودة إلى دستور 1149 بشرط اجرا* يعض التحديلات 
علىذ لك الدستور» وهؤلاء مسن الاسلاءبيين ٠‏ 


ثم أخذ تالا صواتمرة أخرى قى يم ١‏ و1 من يونيوام 1195م ( 1115 ه) 
وكانت النتيجة: 114 للحلمانيين » و ١١6‏ للاسسلاميين* و فى الاقتراع الا أخيس ريم 
حصل الحلمائيون على 111 صيتا » بيئما حصل الاسلاميون طى 54 ؟ مسن الااصوات * 

وكما ذكرنا سايقا فإن نظام البيئة ينصعلى انه لا بد من الحصول على أغلبية 
ع 0 ا ع 0 3 
الاأصوات من أجل اصدار أى قرار» وولكن لم يحصل أى من الفريقين على أغليية الا"صوات» 
وهذا نجعل الانجتماع:نو المناقشة دأخل البيئة تتوقف »لاصرا ركل من الفريقين على رأيه ٠‏ 
: فرأى الرئيسسوارنو- أن هذه الفرصة مجال جيد لانجاح نيته فى جعل الباتشاسيلا 
أساسا للد ولة الاند وئيسية بيدلا من الاسلام كما كان موققه منذ قيام الد ولة الاند ونئيسية » 


فرع إلى .اصدار مرسوم جمهورى يعنى باعادة اعلان دستور 1948 والاأخذايهء 


للق 53 .م2 ومعه جوع عمع ا ا 8 
0( 7 - 96 .م و1945 1صتان 22 ولعتمطلو سوواط 
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ا 


0 5 )0 
مستد لاالىّ ون البيئة التأسيسية الاند وئيسية لم تستطح تنفيذ عملها ولم تلب مطالب الشعب * 

وقبيكن العرمهم الذى أعلنه سوكارنو بتاريخ © يوليو طم 1595م ( 1175 ه ) 
يشتعل على اعلان العودة الى دستور 1548 فقطء ولكنه تضمن أيضا حل البيقلة 
التأسيسية الاند وئيسية » وبداية السياسة الجديدة وهي ( الديموقراطية المويجبة 
سأمسنوسه7 1مصصاهه2 ٠)‏ و بذ لك أصبحت أية محاولة لاقامة الد ولة على أساس| لاسلام 
شبه مستحيلة » يل أصبحت ممنوعة إلا إذا وافق عليها المجل سالاستشارى الشعبى (8 « ]1 ) 
الذى يتكون من اللمثلين الذين اختارهم الشعب» طبتا للبند 7 من دستور ١548‏ ككما 
أن هذا الدرسوم يحنى اشها* مرحلة البرلمانية الديموقراطية القى طبقت عنذ عام 11717٠6‏ ه 
(٠هو١‏ م ٠.)‏ 

ومن افجدير بالذكران سوكارنو قد حدد العودة التى أعلتها بعرسوم جصبورى 
عام 08 ه ( 1105م ) بايحاء من روح مياق جاكرتا ٠‏ ولذلك كان السلمسون 
يطالبون بتطبيق ذلك المرسمم » أى تطبيق مياق جاكرنا الاسلامي الذى تم الاتفاق عليه 


) 0 
الزماء الاند ونيسيين قبل اعلان الاستقلال * 


)00 97 .م و1945 كمنات 22 وأصسوطمك ١‏ معماط 
)0) 6 .طم وطممجمعوممة1 1252125 365 15148 
0 ©5--131 26061 28281 0 8165183 مدعاط1ه71:6 ولول مم12 
4 ,81 ممعم معدة أ موط 26‏ و مزلت 

( ميثاق جاكرتا يوجب تطييق الشريعة الاسلامية على معتنقى الاسلام » و زارة الشئون 
الدينية ١955»‏ ) وانظر يفا - مممقم8 ومن نم2 211طمع2 
قسوعطم دممء أجومء282 وكقلتدهة صوع3 262622 3255[ رك4 عدقفطدة عسعففوة 
55 2296 


( العودة الى دستور ١15460‏ »أصدا ره قسم ا لشكون الاعلامية بو زا ارة الشئون 
الدينية 2م ١9059‏ ) 

ع وانتقد الدكترو رو وف شليسى خطبة سوا رنو التى ألقاها فى الاأزهر الشريف 
فى شهرابريل 15م بمناسبة منح الا أزهر له العالمية الفخرية فى الفلسفة 
فيقول : ” ولماذ! آيبا الزعيم سكارنو تحدثت عن البانشاسيلا وانت فى رحاب 
الازهر الشريف رغم أنها إلحاد وزور ويبتان» ولا ينبخى عن بات اليا مد 
الد بلهاسية أن تتحدث حديثا لا يمت الى الاسلام بصلة فى حفل منحك الجالمية 

من الا زهر محقل الاسلام ؟ لماذ! لم تتحدث عن ميثاق جاكرتا الذى أعلى 
الأمة الاسلامية فى أنهاونيسيا حق تنظيم حياتها على نظام الله وشرعه كما جاء 
به الاسلام الحنيف ‏ وانتيا سوكارنو شخصيا أعلنت فوعلم 4 16 1 عند الحودة 
الى دستور 1545 أن ميثاق جاكرنا يوحى بالروح التى يجبأ ا 
6 غفلماذا لم تنفذ مياق جاكرتا ؟ لماذا لغ تمد عن ميقاق جاكرتا الاسا 
فى الازهر السلم ٠٠٠‏ قى حظل اسلامي منحك شهادة اسلامية 5 
( الاسلام فى أخبيل الملايو ءص 1١8‏ ) 


ءًَ 


وهكذا» أخقق السلمون فى تحقيق مطالبهم العادلة »ولم ينفذ سوكارنو و زملاؤ» 
وعدهم حين عدلوا مقدمة الدستور ( ميثاق جاكرتا ) ومواد الدستور نفسسه بأنهم سيعيد ون 


0 
النظر فيه ويعد لو نه وفق الا سس الاسلامية محمرور الوقت ٠‏ 


ومن الجدير بالذكر أنه منذ الاستقلال الى الوق تالذى صدر فيه المرسوم الجمبورى 
صدرت فى انند ونيسيا ثلاثة دساتير : ( أولها ) دستور ١945‏ وجرى تطبيقه 
من عام 1118 الى عام 8 ه ( ١1540‏ الى طم 1549م ) *و (ثائيبا) دستور 


41 4»وجرى تطييقه حيالى طم واحد فقط ٠‏ و( ثالثها ) دستور +*2115؛ وجرى 
تطبيقة من طم ١11+‏ الى 113994 هد( 18-0١إلى‏ 199١1م)*‏ 


وق تلك الدساتير الثلاثة نصسها رنوطى أن البا نشاسيلا أساسالد ولسة » 
و بالعودة الى دستور ١148‏ عملا بذلك المرسم » قان رغية الاسلاميين فى جل 
” الاسلام ” أساسا للد ولة أصييت بالفشل مرة أخرى » و لكن القشل فى هذه المرة لم يكن 


)000 
١ 5‏ 
عن طريق التششاو ر الديموقراطى » وإنما باستعمال مرسوم جمبورى * * 


(ج) الا “حزاب!السياسية فى مرحلة ما بعد الاستقلال ٠‏ 


لقد تم اعلان استقلال اند وئيسيا فى ١١‏ أضطسرستة 1548م( 1158ه). 
وفى " لوفميرسنة 1946م ( ١1108‏ ) أصدرتالككوية الاند ونيسية اعلانا 
مفاده : ( أولا ) ,ان الحكومة ترب فى و جود أحزاب سياسية شعبية » حتى تعرف الحكومة 
عن طريقها الاتجاهات والا تكار الموجودة لدى الشعب» كما أت تلك الا أحزاب ستساعد 


الحكوية فى قيادة الشعب وتوجيببط ٠‏ ( ظا نيا ) إن الحكومة ترجو أن تكسون 
تلك الالحزاب قد نظمت نفسها قبل :انتخانبه أعضاء البرلمان فى شهر يتاير عام 1م 
(51لله)ء 


ويعد نشر هذا الاعلان الحكومى تنافست عدة منظمات و جماعات لاقامة الالحزاب 


للق 6 مم وممدعووعدهك 55155ة:! صمة سعلدمل 


0 0 .م و75 .701 و1هده1251 طدمول56 


بين 8 17 ليه 


السياسيسة ٠‏ فظهرت فى الشاحة الاند ونيسية عدة أحزاب سياسية مثل : الحز ب الوطنى 
الاندونيسى ( 8317 )+ وهذاالحزب ليسهوالحزب الوطنى الاند ونيسى الذى 
أقامه سكارتو قبن 00 وأن كان يحمل تف س الاسم ويدعوالى ذات آلا نكار الى 
كان يعتنقبا الحزب الوطفسى القددمم..من وجود علاقة متينة بيئه و بين الرئيس سوكا رنو و ناعبه 
محمد حتا اللذين أقاما الحزب الوطنى الاند ونيسى الا "ول * 

وفى السابحمن توقمبر سنة 6م( 6 ه ) عقد المسلمون موٌ تمرهم فى مدينة 
جوكجاكرتا بجزيرة جاوا الوسطلى واتققوا على اقامة حزيب اسلامى باسم ن مساشومنىي 
888305 ) وهواختصار ( مجلسشورى سلمى اندونيسيا ) 

وفى شهر ديسمبر طم 1960 ائتلفالحزبان الاشتراكيان : الحزبالاشتراكى 
الاندوئيسى الذى يتزععه ( أهير شريفالدين ) والحزبالاشتراكى الذى يتزعصسه 
( سوتان شهرير ) لاقامة حزب اشتراكي وأحد يسمى ب : الحزب الاشتراكى الاند وتيسسى 


هذمعدمقمة مم وموم * 


و هذه الا حزاب الثلاثة كانت تعتبر أكبر الا "حزاب الموجودة آنذاك ٠‏ ثم قامت فيما 
بعد عدة أحزاب سياسية صغيرة لم يكن لها تأثير يذكر فى الساحة السياسية الاند ونئيسية 
فى ذلك الوقته مثل الحزب السيحي والحزب الكاثوليكى الاند ونيسى اللذين قاما فى 
شهر توفمبر عام م6 مو( ١715‏ ها)ء كما تام من جديد الحزبالشيوعى الاند ونيسى 
يزعامة ( محمد يمسف )»2 ولام حزب الحمال الاند ونيسى » و حزب الطبقة الكادحة ٠‏ 
وكلبا ظهرت فنبى عام 118١1ه‏ ( ١548‏ م) * 


وهكذا » ققد ازداد عدد الا حزابالسياسية حتى وصلتالى "١‏ حزبا '.فى. 
الانتخابات العامة سنة هلا"١‏ ه ( 15905م) ٠‏ ولكثرة عدد الا حزاب حدثتالمجايبة 
والمناقسة فيما بينبا وخاصة فى تشكيل الوزارة مما أدى الى تحديل الوزارة عند ة مرات * 
ومن أجل تقليل عدد الاحزاب السياسية أجرت الحكومة انتخابات طامة سنة 1158م » 


٠ انظر ص ؟حد من هذ! البحث‎ )١( 

() - 10 .م ,1981 ,12 .مم ووسمقةصط 
2 0 ,م ومهمدعدععمه 2 2 1د مم1 مهقة همذه15 
)0ع 1 .م ,1981 و12 .مه مودمشصط 


عه ١‏ سد 


ولكن على الرغم من ذلك كان الا “حزا ب السياسية بعد الاتتخاياتالعا 
عددها 17 حزيا + وهي الا حزابالتى حصلت طى المقاعد فى اليرلمان - 


6 


كله 

ونظرا لحد وشكثير من المواقف التى لا ترغبها الحكومة بسببكثرة الاأحزاب السياسية 
ققد تقدم الرئيس سكارنو وناعيه محسد حتا بفكرة محو الا “حزاب السياسية »أوعلى 
الاقل تقليل ذلك الحدد الكثير» فيقول سو كارنو ال د 7 
سوكارتوء و ل ور وسطالتهارء ٠‏ إذا كنتم 
لا تحبون لفظ ” الحلم " »أوإذا كنتم لا تحبون أن ن ألم ن الحم في بيط الشمار ره فأنا 
أدعو الزعما * كلهم لاجراء مشاورة لد فن الا أحزاب السياسية ٠٠٠‏ |[ )) 


8 2000 
وبعد أن حدثما حدث فى السويئة التأسيسية الاند وئيسية أصدرالبرلسسان 


قرارا فى عام 154٠‏ ه ( 1970م ) بحل جميم الا حزاب السياسية إلا شرة أحزاب 
اختارتها الكربة وأجازتها لتكون أحزابا سياسيسة* وتلك الاأحزاب هي : 


١ه‏ حزب نهتية الحلماء ( 15 لتاذخمقطهة كوتعوط ) 
؟ ‏ الحزبالوطنى الاند ونئيسسى (/ 750056812 28816581 1ونموم ) 
” # حزب شركت اسلام اند ونيسيا (مفمة ع1512 تمتتعدمزة تووم 

اجنين برجي 0 21 عتم 


ه ‏ الحز ب الشيوعى الاند ونيسى ( وقذهنسه1 خوتموع ) 


#ماحمةي إيكدن: :0 ذخوتدوم ) 
لاس حزب موريا ( 4 ذهاموم ) 
5-7 حز ب قارتيند و ( ققخ عمجم 1ونروم ) 
الحزبالسيحي الاتد وئيسى ( ي) مفم تاجوم مولعم ) 


* الحز بالكائثوليكى الاند وتيسسى‎ ٠٠ 


والجدير بالذك رأنه لا يوجد فى الا "حزاب المذكورة سوى ثلاثة أحزاب اسلايسة 


للك 1 .م و1981 ,12 .مط وهنماصط 
0 2 .م , #متنصتط؟ 201141621 صممذةعدمقه12 
قرف راجح ص 1١9‏ من هذا الب 55 

)2 2 .ص ,1981 12,8 مم وهمسعاعط 


فقط »و هي : حزب نبضة العلما* 1١‏ 78 ) » وحزبشركت!اسلام اند ونيسيا ( 2811) 
وحزبيرتى ( 553هوم) ٠‏ وأما الا"حزابالا خرى قكلها علمانية * وقد ذكرنا أن 
أكبر حزب إسلامي ( ما شومى ) قد حله الرئيسسككارنو فى عام 118٠‏ هد( ١155ام)‏ 
و منمكل نشاطاته٠‏ كما أصاب الحزبالاشتراكى الائد ونيسى (5 5 8) نف سالمصير وى 
تقس الح ام ٠‏ 

وفى الانتخابات العامة العى أجريت فى طم ١151‏ ه ( 1511م) كانت هنساك 
تسحة أحزاب سياسية تتنافس فى الحصول على أكبر عد د من المقاعد فى البرلمان» لان 
الحزبالشيوصس الاند ونيسى قد حلته الحكومة فى عام 11841 ها( 9131١م)‏ طلى 
أثر الانقلابالشيوعى القاصل فى أواخر عام 1918م( 188١1ه)‏ 


وعلى الرقم من ذلك العدد ( 5 أحزاب ) فقد اعتبرتالحكومة انه كثير * وبعد 
محا ولات طولة لتقليل عد د الا حزاب السياسيّة أصيح عد د الا أحزابالسياسية فى 
طم 19413 ها( 190371م) منحصرة فى ثلاك جبهات فقط : 
الاولى : جببهة حزبالوحدة الاتماعية ( ممسته مو 260 ممكم مم86 اكوتجوم) 
تتجمحفيها الاجزاب والسبيئات الاسلامية » ويعتبر حزيا اسلاميا وحيدا ٠‏ 
الثانية *. جببة الحزبالديموقراطى الاند ونيسى(طذة208006 1مدامم20 ووومدد ) 
تتجمح فيها الاحزاب غير الاسلامية ؛ كا القوية والسيحية ٠‏ 
الثالثة ‏ : جببة جحجولكار( 00 تتجمع نيها الهيئات 
اله مو ا سقف و انسان امكريي كوي كبر بزكار عا ري 


وهذهالحانة قائمة الى الوق تالحاضر * 


وقد قلئا انه حد ث التنافس بين الا "خزاب السياسية فى السئوات الا وائل من 
الاستقلال ٠‏ فبعد أن زاد سركارنو عدد أعضاء اللجنة القومية الاند ونئيسية المركزية ( - 578) 
عن طريق مرسوم جمبورى يتاريخح 9! ديسمبر عام ١5141‏ (11130ه) من 1*١‏ عضو 
الى 5١4‏ عضوء أصبح للمجموعة اليسارية ‏ الحزب الاشتراكي بوجه خاص د ور بارز 
سي 1 تقوم مقام البرلمان » و فى الوزارة يزامة 
( سوتان شهرير ) و ( أهيرشريق الدين ) ٠‏ ووصل ( سوتان شهبرير ) الى رئاسة 
الوزارة من ١4‏ نوتمير 8 حتى ١‏ يوليو طم 1517م (117657156اه ا )* 


600 وهومن :7 ود سيود0010 ) أى النئة الحاه 3 


ال 247 .2 وسخطدظط و86701151 نهقة 1135168211556 


500011006 


ووصل ( آمير شريف الدين ) الى رئاسة الوزارة من ! يو ليوعام /41 حتى 11 يناير 


عام 1548م( 117( 8و" (له)ء٠‏ 


وبعد سقوط وزارة أمير شريف الدين » وهو :المنثل للحزب الشيوعى الاند ونيسسى 
قامت الوزارة يرئاسة محمد حطا » وهوالرجل المستقل عن الا“حزابالسياسية* وبعد 
انتباء مدة وزارته عام: 1ه ( ٠156م‏ )إلى أن أجريتالاتتخاباتالعامة سنة 
هااا ه ( 1950م ) تولى دور القيادة فى الوزارة و قى البرلمان حزب ( الماشومى ) 
و( الحزبالوطنى الاتد ونيسى ) بالتبادل * 

ولاعطاء صورة من ذلك التبادل تذكر ما حدث فى رركاسة الوزارة كما يلسى : 


أولا : من ١‏ سبتمبر عام 
١1١ (‏ هس ) كان محمد ناصر رئيسا للوزراء و.هومن حزب ( الماشومى) 


ه9 (ءلا17اه ) إلى 1 ابريل طم (19١1م‏ 


ثانيا : من ١7‏ ابريل طم 1991م( 1/١‏ ه)الى “ابريل سنة 1581م 
(ا١1‏ ]لا اه )»كان ( سكيمان ) رئيسا للوزرا*» وهو 
من حزب ( الماشومى ) 

ثالنا : من “ابييل طم 1181م (111ه) الى ١‏ أغسطسطم 1597م 
( لاذه ) كان ( ويلوقو ) رئيسا للوز را*» وهومن الحسزب 
القومى الائد ونيسى ٠‏ 

رايعا : من ١‏ أقبطسطم 1597م (17178ه ) الى ١١‏ أغسطس عام 
0م ( 11750 ه ) كان ( على ساسترو أميجويو ) رئيسا للوزرا* 
وهو من الحزب الرطى الاند ونيسى ٠‏ 

خاسا: من ١1‏ أصطرطم 1988م (8ا17ه)الى 15هارسطم ١159م‏ 
( 1517 ه ) كان ( برهان الدين هاراهاف ) رئيسا للوزرا* »و هومن 
حرب ( الما شومى ٠)‏ 

ومن خلال هذه التحديلات الوزارية استطا عالحزب الشيوعى الاند ونيسى أيجساد 
00 م م : 

مكان جيد له فى قلوتكثير من الشحب الاند وئيسى ٠‏ وأصيحت فيما يعد تملا الساحة 


(1) ,1981 ,12 رمم هدمتعم ,389 ,3 ,172 .01 .701 لهممذمهة طمعدزو5 
لط 0 


(؟) انظر 3 - 252 .م و 15184 


السياسية الاند ونيسية ثلائة ايديولوجيا تكبيرة وهي : الاسلام ؛ويمثله حزب ( ماشومى ) ٠‏ 
والقوية» ويمثلها الحزب الوطنى الائد ونيسى * والماركسية »و يمثلها الحزب الشيوعى 
الأئد وتيننتى .* 


وهكذا » ظلت الا كار المتناقسسة فى الساحة السياسية الاند وئيسية إلى أن حسل 
الحزب الشيوعى فق عام 4 ه ( 16م ( 


وفيما يتعلق بحزب ( الما شوسٍ ) فانه كط قلنا سابقا ‏ امتداد أو بديل لما 
م ( مجلس شورى صلمى اند ونيسيا ) ٠‏ وكان هذا المجلسيياشر الا عمال الدينية» 

تم الاستقلال عقد المجلسمؤتمرا فى شهر نوفمبرسئة ١954©‏ م( ١118‏ ه) بمدينة 
0 » واتخذ عدث قرارات من أهمها أن يصبح المجلس,حزيا سياسيا يحبر عن آرا * 
السليمن الاند ونيسيين » وأصيح هذا الحزب فى وقت قصير. قوة هائلة تمثل مو تاند ونيسيا 
المسلمة »وكان له لجان و ممثلون فى جميح مناطق اند وتيسيا * يقول أ حمد شافعى ماعارف 
( (ات الزعما* السلمين الذين حضروا المؤتمر اتفقوا على جحل ( الماشومى ) حلسزيا 
سياسيا اسلاميا وحيدا فى اندوئيسيا » ولكن الذى حدث فى تاريخ الحزب أن الاتفاق لم 
يدم طويلا )2 

ققد أعلن حزْبشركت اسلام ( 2555 ) الذىكان مندمجا فى حزب ( الماشوبى ) 
الجروج عن الحزب فى شبريو ليو عام 1151 ه ( 1157م )24 وأصبح حزيا سياسيا 
أسلاميا مستقلا » وذ لك للاختلاناتالتى وقحت حول الوزارة * 

ثم أعلتت ( نبقة العلماء ) فى طم 1١711‏ ( 1491م ) الخروج أيضا 
من حزب ( الماشومى ) » وتحولت من ” الجمعية ” التى لها نشاط فى الشئيسون 
الاجتماية والدينيسة الى حزب سياسي صستقل ٠‏ وصن أسباب خروجها الخلافات القى 
عت * حزب ( الماشومى ) وخاصة فيما يتحلق بالمقاعد فى الوزارة والبرلمان 
والكوة ٠‏ 


يأث تغيير موقف ( نهضة العلما“ ) و تحوله الى حزب سياسي مستقل قد تسر 


0010 6 ,م و1981 و12 .50 و82ق1ع2 


2١ 5 000‏ ومهد«مععطء2 ط15ع155 دصقة هم 151 
) 5 .2 15128 


ا 


كثيرا على مجرى السياسة الاسلامية فى اند ونيسيأ بصغة عامة »و داخل حزب ( الماشومي ) 
بصفت خاصة * وباختصار» فانه منذ خروج ( نبضة العلماء ) من حزب ( الماشومى ) 
انقسم مسلموا اند ونيسي! الى مجموعتين كبيرتين : الاو لى يتزعصها حزب ( الماشومى ) 
و الثانية يتزعمها حزب ( نبضة الحلما* )* 


وقد قلنا إن حزب شركت اسلام قد خرزج أيها من حزب الماشومى » ولكن خروجه لم , 
يؤثر كثيرا فى مجرى السياسة الاسلامية آنذاك ؛لاأن الحزبكان صغيرا »ولع يسسكن 
يملك آلا أعنرا* قليلين ٠‏ و حول هذا الانشقاق قال أحمد شافعى ماعارف : (( إن 
اتفاق نوفمبر لم يقدر على منعحد وثالانشقاق فى الأملة + وإذا كانتالاأسة قد 
تفرقت قبل الاستقلال لاسباب تتحلق بالمسائل الفقبية » فيد الاستقلال كانت أسبسها ب 
اختلافاتهم تتحلق بالسائل السياسية 5أ)أ) 

ومبما يكن سببالانشقاق بين الا أحزاب الاسلامية فإن من آثاره الواضحصة 
انقسام أصراتالامة الاسلامية فى الانتخايات العامة التى أجريت فى ١710‏ ه 
(6هكلم) + 

وعلى الرغم, من خريج شركت اسلام ونهضة العلماء من حزبالماشومي فقد شدد 
حركته بعد الانتنايات العام تي ها ه ( 1100م ) فى المطالبة باقامة الدولة 
الانذ ونيسية على أساسالاسلام ٠‏ وكان هذا واضحا حين حدثتالمجابهة الفكيقتة 
الحنيقة بين الاسلاميين وبين القوسين ( البانشاسيلا ) داخل البيكة التأسيسية 
القى أدتإلى صدور المرسوم الجمهورى الذى يقضى باعادة دستور ١1168‏ + وقى 
وأخيرا حل الرئير.سدكارنو حزب الماشومى يعد أن قام الصراع بيته وبين سدكارنو» ولم 
يقبل سكا رنو أن يعتّرف للحزب الكبير بمكانته #وأحيش أن نجاح الحزب ضياع له» ولم 
يقبل الحزب أت يتنازل عن حقوق الشعب وأن يسلم زمام الا "مور لسكارنو» وطال 
الصراع وامتد »فاحتضن سوكارنو الحزب الوطتى الاثد ونيسي ليضرب حزب ( ماشومي ) » 
ثم أراد سركارنوأن يتخذ له حليفا أقوى من الحزب الوطنى الاند ونيسى فلجا السى الحزب 


)20 9 .2 وممدوعدععمء1 : 235125 مهة سعله1 
(؟) ,1984 وتءطمعوء2 9 1175 صطغ و44 .هم ومصمع7 صهتوع م141 مخ31دعة 
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الشيوعى الاند ونيسى الذى ناصره فى حرب الاسلام - كما لجا الى أحزاب الاقلية » 
و حقق سوكارنو يذلك نجاحا مؤُ قتا و لأنسرعان ما سقط فيما بعد ٠‏ 


و بحد غياب حزب ( الماشومي ) بقيتثلاثة أحزا ب اسلامية فى الساحة السياسيسة 
الاند ونئيسية و هي : حزب نهضة العلما* »و حزب شركت اسلام اند وتيسيا » و حزب يرتى ٠‏ 
ويحتبر غياب حزب الماشومى الكبير من الساحة السياسية الاند ونيسية كارثة كبيرة يالنسبة 


لمجرى الساسة الاند ونئيسية بصغة عامة» والسياسة الاسلامية بصفة خاصة ٠‏ 


ومث ناحية أخرى فإن الانحياز الذى أيدآأه سركارنو نحو الشيوعيين خلال فتسرة 
حكومته جعل الشيوعيين يحصلون على مكان مر موق فى الحكومة و فى السياسة الائد ونيسية * 


ففى 7يوليوطم 1447م (1537١ه)‏ أوكل سكارنو إلى الشيوعى 
( أمير شريف الدين ) مبمة تأليف «زارة جديدة متجاهلا عدم الرضا الذى أبسنداه 
الستن والقوبيون تجامذلك القرار » لمعرفتهم بموقف ( أميرشريف الدين ) المناوئ 
للدين والتعاليم السماية٠‏ وقد تولى ( أميرشريف الدين ) رئاسةالوزارة السى 
جاتب وزارة الد قاع حتى يتمكن من السيطرة على القوات السلحة 6 وانتهج سياسة. استهد فت 
التقربإلى حكومة مو سكو والوقوفإلى صفها ٠‏ 


وقد كثرت الانتقادات قى البرلمان و الصحف» وارتفعت الا صوات محذرة و منذرة 

تجاه الشياسة التى كان يتبحها رئيسالوزرا* الشيوعى ٠‏ وأخذ الضغط الشعبى يزداد 
يوما بحد يوم » وخاصة حينما وقح ( أمير شريف الدين ) كرئيسالوزراء معاهدة ( رنظللى 

8 ) فى شبر ديسمير طم ١1711‏ ه ( 1551م )24 وهي المعاهدةالقتسى 
أدت الى اعتراف الحكومة الاند وئيسية بسيادة الحكومة البولندية من جديد على عندة 
مناطق فى اند ونيسيا » و بقيتالمناطق التى تسيطر عليها الحكومة الاند ونيسيسة سيطيرة 
كاملة منحصرة فى سبع ولايات فقط و هي : جوكجاكرتا » و سوراكرتا » و ماغيلائج »وماديون » 
وكديرى 4و بو جونيخورو كوا لانج* كان على الحكومة الاند وئيسية أن تسحب جيشها 
المتمركزة خارج تلك الولاياتإلى داخلها ٠‏ 


)10 انظر 15 .م و1984 ولاوطوع268 29 و44 .مم وموم 
وانظرائيضا : مسوعة التاريخ الاسلامي » احمد شلبى ©» 8 // لالاه 
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ا واكك 


وتجاه تلك المحاهدة انسحيالوزرا* الممثلون لحزب ماشومى والحزب الوطنى 
الاند ونيسى من الوزارة القى كان . يترأسها ( أمير شريفالدين ) الشيوعى + ولم 
يقتصر الرفض على الوزرا؟ يل حد فت مظاهرة شحيية كبيرة حول مسقسر رئاسسة الحكوسة 
فى عاصمة النتدولة الجديدة ( جوجاكر )+ حتى اضطر محمد حتا تائب 
رئيس الجمهورية الى استخدام سلطته كناعب للرئيس و أعتدر مر سهها جمهوريا بتاريخ 
1 ينايرعام 1944م (114١ه)‏ باقالة وزراة ( أميرشريفالدين )2 وتولسى 
محمد حشا بنفسه مهمة تشكيل وزارة جديدة تخلف وزارة أمير شريف الدين * وتألفت 
الوزارة من . ممثلين لكل من حزب ( الماشومي ) و ( الحزبالوطنى الاند ونيسى ) بالد رجة 
الاولسى ا وقد حاول أمير شريف الدين نفسه و يحض زملائه 
الشيوتيين الحصول على مقاعد فى الرزارة الجديدة»و قدموا عدد! من الاأسماء ومنها 
أمير شريف الدين نفسه الذى كان يرغب فى منصب وزير الدفاع ٠‏ ولكن محمد حتا أصر 
على عدم اعطائهم فرصة للجلو سي فى الوزارة الجديدة و تولى هو بنفسه وزارة الدفاع » 
بالاضافة الى رئاسسة الوزرا * ء 


ولما فشل الشيويون فى الحصول على مناصب فى الوزارة وقفوا موقفا معارضا تجاه 
محمد حتا » فحاولوا قدر استطاعتهم مضايقكه و خلقالشاكل له»وبدأًا بدراسة 


موفقهم والبحث فى خطة تنقذ هم مما قد يحل بيم * 


0 0 
)1١(‏ وكانتالحاصمة لجمبورية أند ونيسيا فى اول امرها مدينة جوكجاكرتا الواقحة 
فى منطقة جذوا المسطى * ( انظر 6قص2 علذ1علدج86 مصدطدقم26 #1اتحزموة 

268152, تاتالا مقط260111 1قعلم 3156مم1 أوقمتط قط6 1ه ددع 1طع21156‎ 219331124 ٠ 


( ماشومى يساند الجمبوي» الاند ونيسيسة » أصدرته اللجنة المركزية 
للانتخابات الحامة التابحة للماشومى ) 
وانظرايضا 267-269 .2 و0265318ه1 01 826701381 صمة 1586 دهده ذمهاز 


الف 1ا528 0612213 رو 5<28950_ 7232108 512ناء11 وعط1 أ ستارريدء2 و825183 عند 
525-64 2 و1900 و2 ولوك 2200 لب م ووو وموك 00 


( السيد حتا )بتحرير : ميتيا فريدا سا سونوءالطبعة الثانية »مطبعة 
سينار هارافان »الجامعة الاند وتيسية » جاكرط 198٠66‏ دمص 0175-5117) 
وانظز أيضا + صفحات من تازيخ اتدوئيسيا التعاضرة اند اند شباب » 
الطبعة الاولى » دار لبنان للطباعة و النشر ؛بيروت» 119/5 ها ٠‏ 
(1) انظر : 6 -0525 .م ووقغوة عصدع 
)20 
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وفى ١1‏ مايوطا محعكخام(1512١1ه)‏ جرت مفاوضات سرية بين الوزيشر الرصسى 
الرفيق ( سبيلين ) ومند وب خاصعن آصر شريف الدين بحثا خلالبا وضع الشيوعيين فى 
اند ونيسيا و حاجتهم الماسة إلى عون أكثر من الاتحاد السوفييتى ٠‏ وتم الاتفاق فى هذا 
الاجتماع على أ. ن تقدم (روسيا ) السلاح والمال والتاييد المطلق للشيوعييسن فى 
اند ونيسيا »وأصبح الشيوعيون بعد هذا الاضاق أكثر اعنادا طلى رسيا وأظسم 
100 يخشون محمد حتبا » ولم يكو نوا يستطيعون الاطمئفان 
إلا بالقنضا* على محمد حتا وتنظامه ٠‏ 

5 فشل المحاولات القى أجرو ها سعوا فى شهر سبتمبر عام 544١م‏ ( 11717اه) 
الى تدبير مؤامرة واسعة على الشحب الاند ونيججى و و حكومته :تفقوا مجلسا وقيادة ليسا 
للثورة الشيونية بقيادة ( موسو و شم ألقى موسو كلمات فى علدة 
مناسيات ومما قاله فيها : (( انه يجبأن توحد الجمبوية الاند وئيسية قوا ها محالقوى 
القورية فى العالم ضد_الامبوالية الحالمية » ولا سبيل للاستقرار و تحقيق هذا البد فإلا 
بثورة مسلحة شاملة )) 

وفى يوم 14 سبتمير طم 1548م ( 1718 ه ) بدأتالحطة الشيوعية ضد 
المواطئين الاند ونيسيين لتنفيذ الجز * الال من المؤامرة » وذ لك باختطا ف ضباط الجيش 
والمواطنين* وانتشر الشيوعيون يبثون الرعب والارهاب» و تحر ضالقادة السلمون للاختطاف 
والاضطهاد » وهاجموا مراكز الجيش والبوليس» و أخذ وا ينشرون الخراب والدمار ٠‏ وكانت 
مدينة ( ماد يسور ( 12 ) واحدة من المدن التى استولى عليها الشيوهيون 


فى حملتهم الدموية - 
وفى صباح يوم ١5‏ سيتمير ام 1144م ( ١11‏ ه ) أعلن الشيوعيون عن قيام 
( دولة اند ونيسيا السوفييتية ) » ود أكمة اندويسيية ئيسية شيوعية اتخذت لها شعار!ا 
” من ماديون ييداً النصسر ” وأداع راديو ”لديو * صوت أميسر 


شريف الدين كرئيس للحكومة الشيوعية الجديدة يقول : ” انه يشحر بالفخر والاعتزاز 


للق صفحات من تاريخ اند ونيسيا المعاصرة »عض 16 

0 يعد غود الى اتد وئيسيا بيضعة أيام يعد غيا باثنى عشر عاما فى موسكوء وكان 
من الاعضاء البارزين فى الحزب الشيوعى الاند ونيسى الي ا ا 
للحركة الشيوعية الخفية عام 16م ( 1164 ه) ٠0‏ (أنظر 1506 1مدمذمطة 

2٠ 5‏ و 150026318 01 86761115 صهة 
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لاأنه شيوعي » ويشعر بالفخر لا"نه شارك فى بناء الحكومة الشيوية ٠‏ كما أكد فيه 
أن الشيوية هي عتيدته» ويج بأن تكون عبد تيم ٠١‏ وقد تولى ( مسو ) فى هذه 
الحملية الثورية منصب القائد الحام للكورة 


وقد وقحت هذه الثورة الشيوعية فى وقت حرج جسدا بالنسية للحكومة الاند ونيسية * 
يقول محمد أسد شباسبٌ): (( فالجمبوية الاند ونيسية كانت حتى ذ لك الوقت تخوض حر 
عصابات ضد الرولنديين الذين رفضوا الاعتراف بالجمبورية الاند وئيسية » بل شد د وا 
من متاومتهم لها + ولميكن لا"ى اند ونيسى إلا إذا كان خائنا أن يفتح جببة داخلية 
جسديدة ؛لاأن معنى ذلك تحويل جبهة الشحبالاند ونيسى وجيشه عت الدفاع عن 
حصهوريته ومحارية الاستعمار البولندى» وجره الى معارك داخلية جانبية ٠‏ واستطا ع 
كثير من الصحف اثيات أن أمير شريف الدين تسلم مبالخكثيرة من المال من الحزب الشيوى 
البولندى بأمرمن ( موسكو ) ليقوم باتقلاب فى ذلك الوقت عإذ أنه هيأ نهدا 
للهولنديين فرصة شن هجوم قوى على الجمهورية الاند ونيسية * 09 


وتجاه هذا الموقف تحرك الجيشالاند ونيسى بأمر من محمد حتا الذى كان يشغل 
منصب نائب رئيس الجمهورية و رئيس الوزرا* و وزير الد فاع للقضاء فورا على هذه الثورة الشيوعية * 
: وكان (عبد الحارس ناسوتيون ) كاعدا للجيش فى تلك الحملة الكبيرة ٠‏ وأخذ الشيوعيون 
يتقبقرون »© بينما كان الجيش يدقدم بسهولة وبسرعة + واستمرت قوات الجيش فسى 
تقدمها وفقد ( موسو) الفاعد الأعلى للثورة الشيوية أكثر أعوائه »وأخذ يقاتل حتى 
أردى قتيلا فى "١‏ أ:كتوير عام 1547م ١140‏ 0 8 


وبموت ( موسو ) قضي على الدولة السوفييتية الاند ونيسية ويقيت قلولبا 
متنائرة فى بعضالا ماكن يقيادة ( أمير شريف الدين ٠)‏ ولكن قواتالجي شاستطاعست 
قيما يعد السيطرة على الموقف و تتكنت من إعتقال أمير شريق الدين وماتبقي من الجيش 
الشيوعى يقسدر ب ( 11-٠‏ ) جندى ٠‏ 


640 صفحات من تاريخ أند ونيسيا المحاصرة » ص 18 ٠+‏ 

(1) الكاتبالاند وئيسي المسلم »وكان رئيسا لتحرير مجلة ( يمينا ودفطسه< ) 
الاسبوعية بجاكرتا ٠‏ 

(17) صفحات من تاريخ اند ونيسيا المعاصرة »ص 11 

)ع2 7 .2 2670111518 0122 11556هطه1 فوا 


)0 7 .5 و1513 


عب 21778 


كما أن المسلمين أعلنوا الجباد فى كل أنحاء الجمهورية الاند ونيسية » و داو تكلمة 
* الله أ كبر ” فى كل بكان » وانطلق المسلمون من كل حدب وصوب فى سبيل إعلا > كلمة 
الله ؛والقضاء على الثورة الشيوية ٠‏ 

وذكرت الأنيا* أن عد دالحلما* والمدريسين فى المدارسالاسلامية الذي ين أعد مهم 
الشيويون خلال فترة جمهوريتهم السوقييتية بلخت ألفا و خمسمائة رجل » أحرقت جتشيسم 
يعد إعدامهم* كما شاهد الصحتقيون أطفال الحلماء والمد رسين الذين فقد وا أبصارهم 
نتيجة لقيسام الشيوعيين بكي أعينهم بالحديد المحمى قبل تركمم المدينة * 


وفي يوم 7 ديسمير عجام 1144م( 1ه ) أعلنتالكوية عن نباية 
الثورة الشيوعية والقضا * عليها سميسا » وقدم الشيويون الى المحاكمة وسيق زعماوهم 
الى المعتقلات للتحقيق والمحاكسة ٠‏ 


وكان الغزيب هو موقف الرعيسسوكا رنو تجاه هذه الثورة البشحة » فانه لم يحرك 
ساكنا من بداية الا مر» بل يانه قد بررما قام به الشيوعيون من مذ ابح واغتيالات فى خطاب 
ألقاه يعد القضاء على الثورة بعشرة أيام»قال فيه : ((.إن: حقيقة ا حدث يححصود 
إلى أن الا زمة الاقتصادية كانت شديدة و ثقيلة على الكثيرين » حتى انبا أد ت الى ضعف 
الثقة فى النفوس و فقدان الا مل فى تحسين الا أضاع وانباء القضايا الستحصية مح 
البولنديين بطريقة سلية » وقد كانتكل هذه الا سباب هي الدافحالى حد وثما وقع 
فى لاديون ))١‏ 

ولم يصف سركارنو الثورة الشيوعية بالتمرد »ولم يعبر عن حزنه للمآسى المي 
وقحت » يل انه تحول الى مدافع عن الشيوعيين وأعمالهم الارهابية ٠‏ 


وحينما كان محمد ناصر رئيسا للوزراء من عام * 111 الى طم 11511 هاء 


١16٠ (‏ الى ١148م‏ ) طلبمن سركارنو تقديم الشيوعيين المتبقين من الثورة الشيوعية 
عام 1144م( 4 ه) الى المحكمة ولكن سيا رنو لم يوافق على ذلك الطلب »ب لأخذ 


)١(‏ صفحاتمن تريخ اند ونيسيا المعاصرة “ص55 


11351052311556 وانظر أيضا : 2601351 صهة‎ .* 3"٠١ المصدر تفسسه مص‎ )١( 
ع لت‎ 
#1 المصدر تقيده »مس‎ )+( 


0 


الشيوعيون يتحاطقون مح سوا رتم وعلط على تقويض الاتحاد بين حزيي الماشومي والحزب 
الوطنى الاند ويسى ٠‏ 

وقيف وقوع الثورة الشيوية الدموة عام 1519م ( 1788ه ) قامالشيويون 
بعدة حرادث » مثل هجو مهم على احدى المدارس الاسلامية قى قرية ( كاني غورو ) ٠‏ 
كما قاموا بحدة أعمال ا رهابية و استفزازية فى عدة مناطق فى أنحاء اند ويسيإ » كات 


يود قسون با إلى معرفة رد/المواطنين إذ! ما قاموا بثورتهم المرتقبة * 


و هكذ! » تحد د ت الحوادث؛» وكثرت شكاوى المواطنين ,الى حكومة سكارنو » و لكن 
الحكوءة تجا هلت الشكاوى و أغضت عينها عن الحوادث» و كررت الاغتيالات وعمليات الاختطاف» 
بل ران الرئي سر سدكا رنو كان يخطب قبل وقوع الثورة بيوم واحد فى مبرجان للشباب الشيسوى 
فى الملعبالرياضى بجاكرتا تأطسن فى خطبته : 

(( إن الا ستقرار لن يكون إلا بعد إراقة ا فالطريق تحوه ذه 
الغاية صعب جدا »ولكننا يجب أن لا أخذ نا شفقة رحمة ٠‏ قمصلحة المجموع هي الاغْلى 
ولا يكن لنا أن تتباون معهوٌ لا* الحملاء 0 وأذ تاب الاستعمار الذين لن 
يكون لنا استقرار بوجو دهم » وسنصفيهم حتى ولوأدى بنا الاأمرالى أتيقش الاأخح 
أخاءء أوالاين أياءءأوالقبرريب قرييه ٠٠٠‏ وقريبا سيأتى اليوم الذى يقرر الشعدب 
مصيره »و سينتعدر الشيحب و يتخلص من هو لا * الاكذئاب خدم الاستعمار »ومن أوفك 
الرجعيين + )) 

وقد بدت الثورة فى منتصفليلة "١‏ سيتمير عام 1478م ( ١5860‏ ه) باختطاف 
الجنرالات و اغتيالهم بطريقة يشحة» ثم محاولة الاستيلا * على السلطة والاذاعة الحكومية 
بجاكرتا ٠‏ وفى يوم ١‏ أكتوير أعلن الشيوعيون قيام مجلس ,الثورة الشيوبية برئاسة ( أيديد 

48 ) »ء زعيم الحزب الشيوعى الائد وئيسى * 


ويحد يوم واحد فقط من أعلان الثورة تبين أن الشيوعيين لم يقد روا على الاستمرار فى 


)1 4 .م و1985 ,ءتءط 01260 و481 .0م وشمقعلومع:15233 لصوط 
(1) صفحات من تاريخ اند وئيسيا المعاصرة »ص 11-158 


(1) المصدر تفسه ص 5759 


0 


مخططاتهم الثورية لسسرعة التدركاءت التى قام بها الجيشيقيادة الجترال ( عبد الحارس 
تاسوتيوت ) الذى كان يشغل منصب وزير الد فاع والا من العام الاتد ونيسي والجنسرال 
سوهارتو الذى كان يشغل منصب نائب القائد العام للقوات البرية الاند ونيسية ٠‏ وحول 
هذه التدركات روى الجنرال عبد الحارس ناسوتيون ما يلى : 
( (وكنا نحن الضباط نتابح تطورات الموقف لحظة بلحظة من خلال التفارير التى كانت 
تصلنا تباط عن الحالة ٠‏ كما كنا نستمعالى اذاعات الشيوعية من راديو جاكرتا الذى استولوا 
عليه » وكذ لك من راديو ( سولو و جوكجاكرتا ٠)‏ ( أخذت فى دراسة الوضسحدراسة 
مستفيضة وقررت #أخيرا أن أبذأً فى أ تخاذ قرار هام بشأن اعادة الا مورالى مجراها 
الطبيحى واستعاده الا من والاستقرار»ء وفى الساعة التاسعة من صباح يوم الجمعة أول 
أكتوير 1978م ( 1540 ه) أصدرتأمرا الى الكولونيل ( هيدايات 6هتزهة1 ) فى 
القيادة العليا للقواتالسلحة ويتلخصهذا الا "مر فى النقاط التالية : 
أولا : أمرت يمحاصرة قوات الثوار 
ثانيا *: عزل مدينة جاكرتا وقطحالطرق المؤٌ دية منها وإليها و قط ع جهيسمح 
الاتصالاتيبا ومتبا ٠‏ 
ثالثا : ٠‏ تعيكة فيلق ( سيلي واعي 1ههدسة811 ) ٠‏ 
رابعا : التأكد من موقفسكارنو ٠‏ 
خاسا :: جعل اذاعة بائد ونج اذاعة رسمية لنا ضد الثوار ٠‏ 
سادسا : الاسراع بالاتصال بقيادة القواتالبحرية والبوليس» والاتصال ير ئيسس 
فرقة الصافقة البحرية الميجر جنرال هار ترلُوا ٠‏ 
(( وبعد قليل عاد إلي الكلوزيل هيدايات يحلمنى بأنه قد نفذ ما أمرته به وأضاف 
قاعلا : ” إن الحالة لا تزال ضطرية » ولا يُعلم شيائ عن الرئيسسوارنو ولا عن مقره » 
وأن 'ظانْبدٍ القواتاليرية قد نقذ الا “مر ٠‏ 
(( وبعد ذلك كتبتأمرا جديدا الى الجنرال سسوهارتو والى نائب قاعد القوات 
البحرية والى ويل الغرقة البوليسية ٠٠٠‏ ونظرا لتردى الحالة العسكرية فى الداخل والخارج 


00( 20 وزسقطممء زعدء 2 و1220م2 .8.1 و10005+518 041 25125 دنه اتاستجوعرة2 
2 .و1965 , مدل و2625 0232151 و2612 ولد 06 وعدعلقة م41 


( صراعالاسلام فى اتدونيسيا » ب٠‏ ىء بولاند »ترجمة سفر الدين يكرء الطبعة 
الاولى » جرافيت, فيرس » جاكرع » ١5498‏ »4س ١51‏ ) 
)1١(‏ صتحاتمن تاريخ اند ونيسيا المعاصرة » ص 45 


ل 


أصمد رتأمرى باسم القيادة الحليا الى جميحالقوات المسلحة بتنفيذ الاأوامر التإليسة : 
لا : تجند كل القواتالسلحة لقك أسر القائد الاأطلى ٠‏ 
ثانيا : إطدة القياتالسلحة إلى وضحها الطبيعى ٠‏ وعلى الجنرال سوهارتو 


بصفته صسكولا أن يقوم بتنفيذ هذهالعملية٠‏ )) 


فى ذلك الوقت كان الرئيس سوكا رنويتا يح معقادة الثورة فى قاعدة ( حليم ) تطورات!الالحداث 
58 طريق التق رير العى كانت تصل من مختلف الوحدات الشيوعية المكلفة بتنقيِذ مختلف جوائب 
مخطط الثورة الشيوهية ٠‏ 


وفى الساءة الرايعة عمرا تسلمت القيادة الحليا للقوات البرية أولى أمر مث الرعيسبس 
سكار نو منذ أن قام الشيويون ياغتيال الجنرالات والاستيلاء على السلطة يقول فيه : 
١‏ القيادةالعليا للقواتالسلحة بيسدى 
1 عينت الميجر جنرال ( برا نوتو ) ليقوم بتنفيق الا"وامر اليومية ٠‏ 
ا على جميح الجنود البحودة الى تكناتهم » ولا يحق لا"حد منهم التحرك 
آلا بامسر خاص * 
كانت القوات المسلحة قد تحركت فى ذ لك الوقت فى عملية مضادة للقضاء على التمسود 
الشيوى »وانتفضالشحب انتفاضة واحدة فى ملاحقة الشيوعيين الذين أصيبوا بالذ هول لسرد 
الفعل الذى وو جبهوا يه من قبل الجيش والمواطئين ٠‏ وجا * قرار سسوكارنو بتعيين الميجر 
جترال ( برا نوتو ) قائذ! للقواتالصسلحة غريبا جِنيد! » نظرا لما هو معروف من يوله 
الشيوية الحلنية الصريحة ٠‏ 
وفى الحال عقدت القيادة الحليا للقوات البريمة اجتماط طارئا لبحثأمر سلكارنو ٠‏ 
وكان الجنرال عيد الحارسناسوتيون والجترال سوهارتو على رأ سالذين حضروا الاجتماع ٠‏ 
وبحد بحث دقيق للوضع والمناقشة حوله قررت القيادة بالاجماع تجميد تنفي أوامر 


الرئيين سار نو ٠٠٠‏ وإن القيادة العيا للقوات:الميسبية ترى من الناحية الدستويسة 


5 كان الاعتقاد السائد وتتكذ أن سوارنو معتقل فى أيدى الشيوعيين‎ )١( 
85 (؟1) صفحاتمن تاريخ اند ونيسيا المحاصرة » ص‎ 

6 المصدرنقسه 4ص ٠ه‏ 

(4) المصدرئقسه ءص ١ه‏ 


114 قاعم 


ويناء على أحكا م القوانين النافذة أن تحيين الميجر جنرال ) برانى تو ) مخالف للدستسور 
الاند ونيسى » نظرا لا أن الجترال سوهارتو لا يزال موجودا ٠‏ 


واستهرت حملة التصفية ند الشيوعيين جارية يقوة و حزم وأخذ الجيش.والشعب 
يتحا ونان فى هذا السبيل »بينما كانت قيادة الثوا ر قى 0 ( حليم ) الجهة 
عاجزة عن أن ن تفع[ ا المح المطية اننا ع !1 


استمر سوكارنو فى مزاولة نشاطه كرئيس للجمهورية الاند وئيسية بعد أن أحبطلت 
الثورة الشيوعية ولو حقت فلولها * وفى نفس الوقت اشتد الصراع بين سكا رنو من جبسة 
وقادة الجيشمن جبة أخرى * فبينها كانت خيوط الموٌ مرة الشيوعية تنكف و تفاجبئٌ 
الشعبب فى كل يسوم بسد ليل جديد عن د ور سكا رئو فيها » كان سوكارنو يحاول ايقاف 
التحقيقات واعادة الشيوتيين الى ما كانيدوا طيه م والضغط طلى فادة الجيش و تقليسص 
تقوذ هم بل محاولة طرد بعض القادة السو لين * 


وفى أوائل عام 1117م (0 117835 ه ) بعد بضحة أشهر من الثورة الشيوية 
الفاشلة رسم سكارنو تخطيطا لتدعيم الشيوعية ؛فحل الرزارة ثم ألف وزارة جديدة و تولى 
رفا سحا وأدخل فيبا عدد! من الحناصر الشيوعية المعروفة بعد أن أبعد 
العناصر غير الشيوعية والتى لم تكن موالية له + وكان ممن أبعدهم الجترال عيسسسد 
الحارس نا سوتيون * وأدى ذلك إلى قيام مظا هرات شحيية كبيرة تصدى لبها الحسببرس 
الجمهورى والمنظعة الشيّوعية عند ما حاول المتظاهرون اقتحام القصرالجمبورى ‏ + 
و استمرت المظاهرة شهرا و نصفاشهر.اسصلم فى هايتبا سكارنو للارادة الشعبينسة 
و قبل أن يوق على مرسوم جمهورى يتحويل .كل صلاحيته للجنرال سوهارتو بوصفه ورا 
للدفاع وقائد! للقواتافيرية » وكان ذلك فى ١١‏ مارسعام 537١م‏ (17215اه )ه. 
و عرض المرسوم الجمبورى على المجلس الاستشارى الاعلى و هو أعلى سلطة تشريحية 
فى اند وئيسيا » وقد صادق المجلسنالميسهم و اتهذ قرارا بأن يسرى مقعول هذا المرسوم 
حتى موعد الانتخا يات العنامة التاليسة ٠‏ 


ه١ صفحاتمن تاريخ اند ونيسيا المعاصرة » ص‎ )١( 
(؟1) المصدرئفسه ء»*صض آله‎ 
88 (؟) “للمصدرتقينه »#*ص‎ 
1898 المصدرئقينه »عض‎ )8( 


1 4 


00 
واستناد! الى هذا المسوم ‏ حل الجترال سوهارتو الحزبالشيوى الاند ونيسى 


بجميح قروعه في | ند ونيسيأ و منحنشرالا فكار الشيوعية فيبا » وأبحد الحناصر الشيوية 
من الحكومة ٠‏ 

ونقل سككارنوفيما بعد نيبن قصر الرئاسة قى جاكرتا الى القصر الصيفى قلى 
مدينة ( يوغور ) التى تبحد عن جاكرتا بسافة ستين كيلو مترا * وآأصبح سككارشو 
يحيش فى انتظار قسرار المجلسالاستشارى الأعسلى فيما يتعلق يقسرار البرلنمجإن 
الائد ونيسى الذى رفحاليه بتقديم سوكارنو للمحاكمة بتهمة المسوٌ لية عن الثورة الفاشلة ٠‏ 


وفى 7 مارسطم 1117م ( 18417 ه ) اجتمعالمجل سالا ستشارى الالسى 
و دار النقاش داخل المجلس حول مصير سوكارنو برئاسة الجنرالهعبد الحاريس,ناسوتيون 
لمدة أريعة أيام » واتخذ المجلسقرارا بتنحية سككارنو من مركزه وتعيين (سو هارتو ) 
ريسا للجمهورية بالنيابة و منحسوكارنو من مزاول أى نشاط سياسي أواجتماعى » كما 
قرر المجلسأنيضا تشكيل لجنة قنيائية خاصة للنظر والتحقيق فى اشتراك سوا رنسسو 
فى الثورة الشيوية الفشتاشلة ٠‏ 

وبحد تنحية سوكارنو من رئاسة الجمبورية و فى حالة الانتظار لمحاكمته ازدادت 
حالته الصحية سو*! »واحتاجتالى رقاية لجنة طبية خاصة ٠‏ وفى يوم الاأحد 
١يونيو‏ طم 1917١‏ م (0 1150 ه ) وافته المنية عن عمر بلخ 154 سنة» ودفنت 
جنت فى مديتة ( يليتار ١‏ 3011882 ) الراقحة فى منطقة جاوا الشرقيعا:*) 


وهكذا » دخل الجترال سوهارتو يور الاأحد ١1١‏ مارس طم 1511م ( لم١‏ 
ه ) المجلسالاستشارى الاعلى ليقسم اليمين الدستورى أمام رئيسالجلسة الجنرال 
0 0 
عبد الحارس ناسوتيون » وأمام اعتما” المجلس و بحضور الوزرا* و رجال الد ولة وغيرهم * 


ثم حل بحد ذلك الجنرال سوها رتو الوزارة القديمة » وشكل حكومة جديبدة 
برئاسته »و قرر المجلس الاستشارى الا على تحيينه رئيسا للجسبو.رية حتى موعد الانتحابات 


) 2 50225581 المحروفاب : ( سوير سيمار‎ )1١( 

200 6 - 125 .5 ,71 .701 1هدمذمه1 طوعوزمة 
(1) صفحات من تاريخ اند وئيسيا المعاصرة » ص ١١١‏ 

(1) المصدرتقسه »ءصض ١15‏ 


)2 4 .2 وهتونا ‏ 631م10ط تمص 


ا ل 


الحاسة فى عام ١5911‏ 0 1571 1 1 وبيذا أضيح الجدال سوهارق عاتى 
رئيس للد ولة فى اند وئيسيا * 

لقد كانت الثورة التى وقحت فى طم 1728 ه ( 1118م ) أكبر وأوسصع 
مما تخيل من قبل ٠‏ و أصبْحت لك الحادثة قوة دافعة,الى قمعالشيوعيين والشيوية 
فى أتد ونيسيا » و محاكمة كل من له علاقة بالثورة الشيوعية الفاشلة * وذكر أحد التقارير 
انه ما لا يقل عن مليون و نصف مليون رجل وافتهم المنية نتيجة للك الثورة ء قال 
بعى* بولائد : 

(( ومن الصعب طينا تحليل ما حدث من اغتيا لات وخاصة فى نوفمبر و ديسعبر 
عام 1116م( 6ه ) ٠‏ فقد حدشت عدة اصطد!إمات فى عدة مناطق من اند وئيسيا 

بين السلمين مث ناحية و بين الشيوعيين و من يشتبه فى صدق اسلامهم أويعتقد أنهيم 

558 محالشيوعيين من ناحية أخرى + وباختصار» فانه حدثت آنذاك ثورة واسحة 
ضد الشيوعية والشيوعيين فى كل أتحاء اند ونيسيا » قام بها الزعما “ السلمون من جبسة 


و الزعماء القوميون من جبة أخرى » والقادة المسكريون سن جب نال" 1 


)2 
إن الانتقال من التظام القديم الى النظاع الجديد قد تم بالتعاون الوتيسق 


بين القوات المسلحة والحزكات الشيابية المعروفة ب ( جيل 1١‏ أو 66 صمتمطوصه) * 
و هؤلاء الشبابكانوا مجمحين فى عدة اتحادات مثل : اتحاد حركات الطلاب الجامعيين 
الاند ونيسيين  (‏ 757 4 5 )»واتحاد حركاتالشياب وطلاب المدارس, الاند وئيسيين 
| 5فة )* والجدير بالذكرأن الجببة السيطرة داخل الاتحاد الا"ول هى 
منظمة الطلية الجامعيين الاسلاسين (1 :1 8 ) + ود 


حزب ( الماشومى ) لسري منظمات اسلامية اند وئيسية أخرى * 


610 صفحات من تاريخ اند ونيسيا المحاصرة لل 


)01 6 .5 و8626912م1 01 25128 مع لتاستججوع 

رع اه 

(4) أطلق فيما بعد على النظام القديم. ( أوردى لاما انهم 8دده) 
وعلى النظام الجديد ( أوردى بسارو تقنه وجوه ) 


0ه 8 .25 25126 122تاهتج 262 


1 د 


( د ) الا “أحزابالسياسية بعد الثورة الشيوية الفاشسلة طم 1518م + 


وقد ذكرنا أن انحياز سكارنو نحو الشيوعيين جعلبهم يند فعون الى التورط وإقامة 
الثورة الشيوية فى طم 1118 م ( ١581‏ ه ) »وعى اليثم من استعدادهم الكامل 
فان هذه الثورة باءت بالقشل كما سيق أت بينا ٠‏ 


وعلى أشر فشل الثورة الثيبوعية طم 8م17 ه ( 1915م ) حل الحبسزب 
الشيوعى الائد ونيسي ي » وأبعد الرفيسسوكارنو ل ارا و 
عار 1 متسصمة ) * وكانت القواتالسلحة وعلى رأسبا القواتالبيسة 
قد أقامت تجمعا ضد اتجاهاتسوارنو» وسمي هذا التجمح ( جولكار مكلتمه ) 
أي الفئة العاملة» و يتحول السلطة إلى سوهارتواعتبر هذا حزيا ل تأبيد 
اكرة و اسيل '. 1 


إن الاتقلابالذى خططله الحزب الشيوعى الائد ونيسى ( حركة 7٠‏ سيتتبر) 
وهو الذى يهد ف إلى إقامة حكومة شيوعية قد أعطى الفرصة لمولد نظام جديد ٠‏ فقد 
عرف النظام الجديد ب ( أوردى يارو 285 0838) الذى يطلق طيه اختصارا (084) 
يك لمن النظام القديم الذى ترأسسه الرئيس سسكا رنو وعرف ب ( أوردى لاما ه5 0338 

هلا ) » ويطلق عليه اختصارا ( أو رلا 58ةه) ٠‏ 


وبحد ظبور النظام الجديد ( أوريا ‏ 0828) قام حزباسلامي جديد ياسم 

( بارموسى 2880085 ) وهواختصار( 208056638 سذسذ1فدط1 نمنعدم) أى 
حزب سلمى اعد ونيسيا » ثم اتحد فى سنة 1751 ه ( 1977م ) بأحزاباسلامية 
أأخرى : حزب شهضة الحلماء » و حزب شركت اسلام اند ونيسيا /(3 2 8 2 ) “و حلزب 
بر 98:2 2 ) »و أصبح يعرف باسم ( حزب الوحدة الانمائية - هده هنمو 


لم طق 26 طهناة ) 


)1١(‏ وقد اعتبر هذا التجمح حزيا سياسيا على الرغم من انه لا يسمى نفسه حزيا سياسيا 
و لكثه يملك كل مواصفات الحزب السياسى بالاتافة ,الى المساندة الحكومية ٠‏ 
( انظر : 47 ,1قصطام2 سمط عمعاء5 .17 رم ,1981 ,12 .مه رمدمتعج ) 
0 7 .2 و2018 
(1) اند ونيسيا “السفارة الاند ونيسية »جدة »عص +*هم 
)00 انظر : 7 .2 و1984 وطعطنوهو56 29 ومووع12 


ا ا 


وطبقا لدستور الد ولة فان الانتخايات!العامة تجرى مرة كل خمصرسئوات* وقد 
تجح الرئيسسوها رتو فى تطبيق ذلك الدستور» فأجريت أول انتخابات فى عبده فى ط م 
09 ه (1971م) > ودخلت فى هذه الانتخايات أريعة أحزاب اسلامية »كما دخلت 
فيها ستة أحزاب يُخسرى »ومنبا حزبالجولكار» وقد نال هذا الحزبالا أطبية 
الساحقة فى تلك الانتخابات؟ و جا* ت الاحمزب الاسلامية تالية لنه “ثم جات الا أحزاب 
الا خرى فى المرتبة الثالثة 2٠‏ ولم يدخل حزبالماشومى هذه الانتخابات»اذ ظخل 
محظورا منذ أن أوقق سسدكارنو نشاطه سنة 1178٠١‏ ه ( +*53١م) ٠‏ 


وقد ذكرا أن الحكومة حاولت تقليل عدد الا"حزا ب الشياسية بعد الانتخابا ت 
العامةطم 191 ه((159ام) »و تجحت هذه المحاولة » وأصبحت نيما يعد 
الا "حزاب السياسية منحصرة فى ثلاثة لعجل رشي : حزب الوحدة الانمائيئنة 
و حزب الجولكار» والحزت الديموقراطى الاند ونيسى ٠‏ وهذه الا حزاب هي التى تنافست 
فى الانتخايات التى أجريت فى عام 11901 ه ( لال151م )وفى طم ١6١1‏ ه 
("؟تمكلما)ء 5ق فى هذين الانتخابيين كان لحزب الجولكار الذى تسانئده الحكومسة 
الا "ظبية الساحل و بذ لك أصبح فى امكان حزب الجولكار أن يتخذ أى قرار بد ون النظر 
الى الا حزاب السياسية الا “خرى >لاأن عدد الأصوات القى حصلت ليها الا أحزاب الا* خرى 
مجتمعة لا يساوى العدد الذى حصل عليسه حزب الجولكار ٠‏ وطى ذلك يصبح 
أى تفكير فى تطبيق الشريحة الاسلامية أو|صد ار القانون الاسلامي عن طرق مجلس الدرات 
أو المجلسالاستشارى/ستحيل ٠‏ يقول دانيال داكيداى : (( و ياختم | م قحلى الرشم 
من وجود أحزابسياسية متحددة فالحقيقة أنه لا يوجد إلا حزثٍ واحدء 0 


وبالسيية لحزب الوحدة الانمائية ( © 5 5) »فبعد اتضمام أريعة الا حزاب السياسية 
الاسلامية فيه »فائه يشبه ما كان عليه حزب العاشومى من قبل »و لكن الدافعالاساسسى 
للاتحاد فيما بينها لم يكن الرغية فى توحيد الجهود ١‏ لاسلامية » ولكن السياسة الجديدة 


010 5 .2 و1981 و9 .20 و2ئاق1تاط 
)١(‏ انظر ص 200177 من هذا البحث ٠‏ 

) 56 .م ,15184 
20 7 مم و1981 و12 .20 وعسقامط 


)20 رئيس التحرير والرجك السؤل لمجلة ( بريسط ووونمح ) وله عدة مقالات علمية 
على المستوى الاند ونيسى والعالسى 
000 8 مم ,2516 


ا 


00 
التى اتبحتيا ! لصكوبة برئاية الرئيس سوهارتوهي العىأ جيرتها على ذلك * 


وقد استحمل الدين كوسيلة لجذب النا خبين فى الانتخابات العا بِة و بهد 
العلما” البسار زين !لذين لهم دور وأتباع من الحزب تد ريجيا تمشيا معالسياسة الجارية 
١‏ 
لد ىالحكومة ٠‏ 


لقد أصييت الحركة السياسية لحزب الوحدة الانمائية بالانحسار والضحف علاأن 
الحزب لم يكن يحمل اتجاها اسلاميا واضحا ٠‏ ولقد ظل يدافعيقوة عن الاسلام حتى 
سنة ١194‏ ه (:15:908 م ) »كما ظهر موقفه فى الرد على مشروع انون الزواج الذى 
قترحته الحكومة » و فى رغضه لفكرة ادخال ( تيارات أصحاب المحتقدات فى الب المتفرد 
عط 0م16 مسمدزعهومع1 ا فى الخطوط العرريقمة لسياسة الد ولة ( 8 8 8 6 ) » 
2 هطماع عمملا 
.هما حدا! بأعضاء الحزب الى مغادرة قاءة المجلسالاستشارى الشعبى العام فى سنسة 
154 ه(5784١1م)٠‏ 


ولكن ذلك الموقفالقوى لم يدم طيلا بل ضحف فيما بعد »و حدث نزاع حاد 
داخل الحزب الذى أدى الى الاتقسام بين أعضائه» وخاصة بين نهضة الحلمساء 
وبين حزبمسلمى اند ونيسيا ٠‏ وازداد بُحد حزب نهضة العلما عن حزب الوحدة 
الانمائية حتى وصل الى اعلان خسروجه عن الائتلاف فى الحزب» وذلك فى الموٌ تمر 
السابح و الدشرين الذى عقده حزب نيضة الحلماء فى شهر أغسطسطم 1105اه 
(1944م ) © ويخروح نبضة الحلماء من الاعتلاف فى حزبالوحدة الانمائية ازداد 
ضعف الشياسة الاسلامية داخل الحزب وقكرة السعي لتطبيق الشريعة الاسلاية٠‏ 
وقد ريط بعض _السياسيين بين هذا الانقسام الذى حدث وبين النامة إلكاية يةلدى 


8 


الحكومة و هى ابعاد الاسلام عن الساحة السبيناسية الاند ونيسية # 


0 6 - 25 .سم و1981 و12 .هط وقسفاجم 
5 4 .2 و1514 
(7) وهوالمذهبالذى يحتنق تقاليد الأ"ياء والا"جداد القدماء عبر الحصور » 


أو تقاليد الحياة لدىالقبائل المتحددة المتخلفة + (أنظر سودتاة 
4 ' قم .14 و150006518 041 مدوم 1ذهطه1 ههه ومهمزوء 126262 نوع 1 11 
وأ صموعلع ل و0056513ه1 012118 و3هوغمه2 ممعلة+ 62 ,1192103لم 


51 : 0 
( المذاهب الحقاعدية والياطنية فى اند ونيسيا »م - أسعد” الخافد 
الطبحة الا ولى » الناشر: غاليا أند ونيسيا » 2 117 4ص 00 


3 


)ع انظر : 5 .5 و1984 وععط08ع2656 29 ووجده؟؟ 
(ه) أنظر 03 12-68 و1513 


38 ع 


والجدير بالذكر أن النظام الجديد ١‏ 084 ) قد يدا بطريقة تد ريجيسة 
و بصغة منتظمة تطيق إقاسناه : بالتنظيم فى حياة المجتمح والمواط والدولةء 
و منه ما تم باللطف للوصول ,الى الاجماع بالاقناعء» و منه ما جرى تحقيقه يغير اللطصف 
ولكن باختصار الطرق اليه» والمهم تحقيقه ثم يأتى يعد ذلك التصديسق بالقانون * 


وذكرنا سابقا أن آول اتتخاياتعامة أجريت فى الحبد الجديد هو انتخاب 
عام 151ه( 1971م ) 4 وقد أسفر .عن قيام سبعجببات للأحزاب السياسية 
الى جاتب جبهة القواتالسلحة وجبهة الجولكار ‏ لان حزب ( ايبكي: + 2 1) 
وحزب ( موريا 76884 ) لم يحصشلا على أى مقعد فى تلك الانتخابات»* لكسن 
أصحاب السلطة ظلوا يستكثرون وجود هذه السيحة» قتقرر عن طريق الاقناع اختزال 
السبحجبباتالى جيهتين فقط : 
١س‏ جببة الوحدة الاتمائية » وتضم الا حزاب القاعمة طبن أساس ” الاسلام *. 
الجبهة الديموقراطية الاند ونيسية » وقد ضمت جيبات الا حزاب القائمة 
على أساس ” مارهينزم #دهخدههطعواة” أو الطبقة الكادحة والكاثوليكية 
والبروتستانتية ٠‏ 


وقد أضي ف أساسالبانشاسيلا ودستور ١548‏ إلى لائحة الاحزابالسياسية 
في المادة الخاصة بالا ساس دون ال “ساس الذى كان موجودا من 
قبل ٠‏ وكان هذ! أول مراحل التنظيم * 


و فى المرحلة الثانية وقد حدشت فى شهر فبراير سنة ١191‏ ها( 1511م ) 
طبق ما جرى فى الجبهات البرلمانية فى مجلس نواب الشعب على الحياة الحزيية فسى 
المجتم فأصِيح المحترف به حزيسان فقط :هما السموح لبما بالاشتراك فى 
الانتخاباتالعامهة وهما : حزبالوحدة الانمائية ( -ههو2 مود كههتده2 1هوم) 


قو تاك 
و الحزب الد يموقراطى الائد ونيسى ) .512 251 اممصع18 ووم ٠‏ واعدا 
هذين الحزيين ثلا يسمح له بالاشتراك فى الانتخابات العامة » و بخاصة الستقلو ئ* 


)1 ) -تاهها1 .طم وعةةذع11 .14 و52هع 852203 و5 وطمةة و 1معتداممء8 مهعاتقده!51 
44 .2 و1984 وعطقتطلا خمطدط ‏ +31طمعمهم2 .دمدة 


( انقذوا الديموقراطية » محمد س* هاررياديناتا »و محمد ناصركو عبد الحارس 
ناسوتيون » الناشر : فورنا يودا ١5854‏ نمص +5 ) 


اه 


و:فبى هذه المرحلة كان ما يزال مسموحا للحزيين أن يذكرا ]لى جا نبأساس 
اليتانشاسيلا و دستور 1448ءالا سا سالمميز لكل حزب؟كالاسلام» والمارهينزم » 
والبروتستانتية » و الكاثوليكية - كما كان ما يزال مسموحا أيضِا باستخدام صسورة 
الشحار الخاصة بالحزب فى الحملات الانتخابية » فحزب الوحدة الانمائية صورة شعاره 
هي ”الكحبة الشرفة ” كلما جرى فى انتخابات سنة ١544‏ ه ( 153724م ) ٠‏ أما 
اسم الحزب قلم يعسدٍ يمير عن ذاتيته “قاسم حزب الوحدة الانمائية ( 2< ) 
لا يمل ذاتية الاسلام 2 وحول هذا التنظيم السياسى يقول محمد ناصير .: 

(( ونتيجة هذه الاجراءات التنظييةالتلااحقة فقدت الا "حزاب السياسية 
الاند وئيسية ميزتها و خصيصيتها كأداة للحمل السياسى » و أصبحتكالطفيليات تتعلق 
بما فوق ولا ترسخ جذ ورها فى الترية » و أصبحت بمفبوسها المعروف فى الد ول الد يموقراطية 
غير موجودة فى اند ونيسيا ء وكل ما هوموجود منبا هي جبهتان أهليتان ( ير 
حكوميتين ) فى مجلسالنواب » وجبهة حزب حكوبي واحدة كونت من أعضائها أعلبية 
مساحقة بقضل الانتخايات المفتعلة والتحيينات» والشعب.عسوبا لايعرف لبا 
وجودا إلا مرة كل كمس سئوات عند الحملات الانتخابية فقط * 


(( ويتعرضركافة موظفى الحكومة الان الى عملية اتناع عن طريق الا أوامسر 
اللطيقة كي يتقد موا الى رئ سسائهم بالتماس لقبولهم أعضاء قى منظمة الجولكسار 
يعئى حزبالحكومة ٠‏ وهم مجبرون معمن يحولون و ينتمون اليهم أن ينتخبوا مرشحى 
الحكومة لا نهم جميعا يحيشون من الراتبالذى يطقاه الموظف من الحكوبة ٠٠‏ 
وتقرر اللائّحة الحكويية رقم: ١‏ لسنة ٠191م‏ (80٠173هه)‏ بالمادة (1)ما 
يلى : ” لا يسمم لا "رياب الوظائف العامة وهم يؤدون خد ماتهم الوظيغية بسارسة 
أي نغفاط سياسى لا يتفق محأضاعبم كموظفين حكوميين + ” والمذكرة التفسيريسة 
لبذه اللاصحة تورد اختلافا فى التطبيقات» منها ما يختصبموظفى وزارة الداخلية 
من الديوان الى موظفى أجبزة الادارة القرهة »قم منوعون من الانضمام إلى أ ى 
حزب سياسى »وإنما يسمح لهم أو يقرض طيهم أن يكونها أعضاء قى قيادة موظفى وزارة 
الداخلية فقطء وهذه القيادة شعبة من شحب ا الجولكار ) ٠‏ 


0010 


2١ 5‏ صو51ة2طامهء2 ترشعاء56125:5 


عت ما 1ه 


(( والواقعأنه فى مثل هذه الا وضاع الشاذة لا يمكن أن يوجد مجال للمنافسة 
النزيبة بين الا “حزابالسياسية كما هو متحارفاعليه فى أى يلد ديموقراطبى كما . أنه 
يستحيل وجود كافوٌ أوقوة للحزبين الا هليين لمتافسة حزب الحكوبة »أى الجولكار السسذى 
حشد حوله تأ ييد المنظما تالحكوومية ٠٠٠‏ )) 


وفيما يتعلق بشسعار الا "حزاب فقد تقد مت الحكومة باقستراح ليصد ق عليه البرلمان » 
وهو شعار يحير عن أن الا"حزاب قد اتخذ تالبانشاسيلا أساسا ويدا لباه 


و بالنسبة لحزب الوحدة الانمائية » تريد الحكومة بأأن يستبدل بشسعاره ” الكعبة 
المشرفة ” شعارا آخرغيرها » وهوشعار يراد به التأكيد على أن الحزب تد أفرغ حقا 
من عنصره الاسلامى المرموز إليه بالكحبة المشرفة “مما سيوٌ دى الى انفصام الرياط السروحى 
بين لحب وأتبازه» يقول م<مد تأصر : 


( ( والشحار له دور هام خاصة عند الانتخابات العامة * فجماهير الناخين 
عادة لاتستطيع فى كل حالة هضم خطب الحملات الانتخابية للا "أحزاب» وانمها ستطيسع 
عن طريق عبورة العتدارالمعروك لديجويين أمد بعيذا ددرا وانغزة اللعزب النقفل دربا 
فللشعار جاذ بية خاصة تريط بين قلوب الا سرة الحزبية أوالا ضاء والمؤيدين ٠‏ )) 


ثم يقول محمد ناصر عن النتاعج ألتى ستنجم عن هذه السياسة نحو شعار الحزب: 
(( ويعكننا من الاان أنتتكبن أن الحزيين : حزب الوحدة الانمائية (5 8 2) 
والحزبالديموقراطى الاندونيسى (5 2 7) ل اللذين لا يزالان يملكان 5؟ بالمائة 
من مجموع الا “صوات فى مجلس التواب والمجلس | لاستشارى الشتعبى سيزدادان هزالا 
واضمحلالا *٠‏ 
(( وسيتجلى كيفديصيح هذان الحزبان اللذان ما زال وجود هما متسامحا معسه 
من قبل السلطات حتى الا ن معرضين لعمليات التذ ويب التد ريجى » فإذا لم يتلاشيا 0 
ع 0 
فنسيصيح وجودهها وعد موصسصا سوا ٠*‏ أما الموجود حقيقة فبوالحزب الحكومى الجولكار) ) 
0010 7 .م و1قعططه2<60 موعلا شعع 561 


30 48 .م و1548 
يي 9 - 48 .8 و1518 


بجت رن 1 مهم 


(ه) وحدةالاساس والميداً 


ذكرنا سايقم أنه بحد سقوط النظام م القديم ( ته0 ) تامالنظام الجديد 
) 4 ) - ويحد قيام هذا النظام الجديد شرعفى محاولة لتنظيم الاسشاس 
واليبداً ٠‏ وذلك بحد ما تلقى الجنرال سوهارتو أوامر ( أعد عشرمارس ) *٠‏ وهي 
الاأوامر القى استمد مننها الجنرال سوهارتوسلطاته؛ وهي معروفة باسم ( سويرسيمار 

مهمع وعدوم 8 ) » متضمتة على أوامر أ رها الرئيس سوا رنو يوم 1 مان متتسيدة ستنة 
171 م (18١ه‏ ) »2 تزود الجنرال سوهارتو يسلطسات رئيس الد ولة»٠‏ 


قتقدم الرئي سالجديد ( سوهارتو ) إلى مجلس ,النواب بثلاثة مشدروصات : 

( الاؤل ) : تنظيم سجبلس شورى الشعب و مجلس نواب الشعب المركزى 
والاقليئى ٠‏ 

( الثانى ) : ا شكئون الاتتخابسات العامة 

( الثالث ) : تنظيم شكون الا "حزاب والمنظمات والفئة العاملة » ويتنا ول 
أيضا مضوع الاأسسالتى تقم ليها ١‏ 


وبعد ثلاث سنوات تكن المجلسمن التصديق على قانونين » أولهما : خاص بتنظيم 
المجالس التشريعية٠‏ والثانى : خاصبالانتخابات العامة ولم يكن انجاز مناقتة 
الثالث وهو الخاصيالا حزاب والمنظمات والتئة العاملسة* وكان من بين النقاط 
القى لم يمكن لمجلسالشعب الموافقة عليها ثقطة ” الا ساس والمبداً الذي ستقوم عليسسه 
الا "حزاب والمنظمات» رركن الا "ساس و الميداً هوالبانثاسيلا وحده © أويجوز 
ياضاقسة شيىئ؛ آلخر طيه © ؟ 


وأعادت الحكومة تقديم مشروع القانون الخاصبالاحزاب والفئة العاملة ‏ الجولكارس 
إلى مجلس التواب فى عام ١717‏ ه ( 1177 م ) * ومن بين ما نصعليه المتشروع فى 


(!) راجم ص >6١‏ 2 من ذا البحثء 


00 


5 - 124 .م و1 701٠‏ و1هصه1551ة طوجوزع8 


زضف 2 و551جامعم؟2 دعطذهوعة 561 


اكه 


مادمهرقم : (1) * ان أسراس الحزب السياسى والفئة الحاملة ( الجولكار ) هو 
الباتشاسيلا ودستور 1948 * 
وقد حاولت جببة حزبالوحدة الانمائية يكل ما تملك من حجسة واقناعكي يذكر 

0 5 5 71 

الاسلام ” أيضا كأسا س إلى جانب ” البانشاسيلا ” و” دستور ١1548‏ ” #كملا 
طالبت أيضا أن يرد ذكره فى صلب المادة رقم (1) من القانون المذكور »ولكن كل 
هذا المجهود ذهب !دراج الرياح »فالا ظبية يجان بالدكومة ٠‏ وهكذا »2 لميرد 
ذكر ” الاسلام ” إلا فى المذكرة التفسيرية للقانون ٠‏ وأصبح السموح بذكره للا"حزاب 
فى لوائحها الا ساسية بخصوص المبادئ التى يقوم عليها هوكالاً تى : ” الباتشاسيلا 
ودستور 15140 هوالا ساس الاأصليم للحزب * ثم تذكر المبادئٌ المميزة كالاسلام » 
والنصرانية »والقوية »2 وغرها ٠‏ 


ثم جاءت مرحلة جديدة عند ما أعلن الرئيسسسوهارتو فى 17 مارسسنة 1ه 
19م ) قى الكلمة التى ألقاها بمناسية اجتماعقيادة القواتالسلحة فى مدينة 
( باكان با رو خاتتدطههطاد2 ) والتى استحرض فيا عملية صياغة قانون الالحزاب و الفئة 
الحاملة ( الجولكار ) ققال : (( إن هذا القانون ما زال يذكر وجود مبد أ رئيسى 
ومبداً مميز ٠‏ و هذا معناه أنه لا يزال يوجد حزب لم كتمل ثقته فى البانشاسيسسلا 
كمبداً »أى أن هناك أناسا ما زالوا مترددين تجاه البانشاسيلا ٠‏ )) ثمدعا 
القراتالسلحة لياخذ وا حذ ردي فى اصطفاء الرفاق » قما زال هناك الكثير ممن لم 
يكتمل ايمانهم بالباتنشاسيلا * 

ثم عاد فى يمم 1 ابريل سنة --4١1ه‏ ( 154١‏ ) يؤكد من جديد ما جاء 
فى خطايه السايق » حين ألقى كلمة مرتجلة فى يوم الاحتفال يذكرى تأسي سالفرقة 
الضارية للقوات السلحة (كوياسائدا 2 ه8صدهدجم: ) فى 0 المركزية بغنا<هية 


( شى جانتونج ههد5هو013 ) شيقى الحاصمة جاكرتا * 


) 04 لان 5 صقطع؟ 5 «مندمم 111طتامع8 عمدقم دهم 1203 
عصدة و18طمعمعم , معط 2 .8 ,176 مفعد10 60 335 201131 1دنضوط 
4 .ص وعصمههوة و 61288 


( قانون الجمهورة الائد ونيسية رقم (1) عام ١5176‏ حول الا حزاب السياسية 
والجولكار »أ ٠‏ تامبونان » بينا شيفتا » باندونج » ص ٠١4‏ ) 
20 55 .2 وأكوعامم2 موعلختمم 561 


)2 0 ونعحهظة 18 ووخوزمهة وده صو دعتعطم مماعدة 


لفق 0 .تتعمة 17 م معومما ممتعمظ 


+8 آسد 


و هكذ! » كانت هناك خطبتان للرئيس القاهما فى مناسبتين متقاربتين مرتجلتين أثارتا 
مخظف التسساء لات لسدى كثير من التسساس + 


)010 
ولذلك قام فى يوم 5 مايو سنة 154٠٠‏ ها( ٠198م‏ ) خمصسون قطبا 


من أقطاب المجتمحالذين كانو! من صائحى تاريخ اند ونيسيا المعاصر» منهم رؤسسساء 
وزرا* » و وزيا * سابقون »و فرقاء »و أميرلايات»و ما ريشالات متقاعدون » و برلمان عاملون 
و رجالات علم » و جامحيون » كل منهم يدرك مسؤليته تجاه الدولة والشحب » بتقديسم 
” ييان سى واشتاق ” إلى مجلس التواب يناشد ونه فيه الاهتمام بجدينسة 
يخطبتى الرئيسسوهارتو المذكورتين شكلا وموضوط ٠‏ فمن تاحية الشكل توجيبه 
أوامره الى القوات السلحة باتخاذ موقف محدد من قضية هي من صميم حقوق الاأسة 
القى يجب أن يتم اتذاذ القرار فيها عن طريق الحوار المقنح و مقارعة الحجج والحيثيات ٠‏ 
ومن ناحية الموضوع معالجة موضوع سياسى كان المفروضأن يكون ميدانه اليرلمسان 
(مجلنالثيا ت الشحبى: )»وليسنآى كان أ خترة. وتحديد الموتفيكين عن طريتسق 
الاستجواب وفقا للتقاليد البرلمانية٠‏ وقد وقععلى هذا البيان الذى. اشتبر فيما بحد 
باسم ( استرحام الخسين ١‏ 50 268381 ) من قبل الا عضاء الخسين المشاراليهم * 
كما أن هناك ١9‏ موا من أعناء مجلسالنواب تقد موا باستجواب إلى الحكومة حول الموضوع 
ذاته »و لكن المجلس نفسه لم يصدر أى تجاوب سمي معالاسترحام ٠‏ 


)١(‏ وهم: م٠‏ كامال » أ+ ى٠‏ مركو غينظا » سو يتنوا سوكيرنو» م* ياسين » هاه على 
صادقين » كسمان سيعو ديميجوكم ٠‏ راجب رائعًا سولى » محمد نا صره عبد 
المعطى القائونى » بهروم مارتو سوكارتو» مم أمين ايلى »وهم* ساتوس سي » 
ابراهيم ماديلاو» م٠‏ ع * ابراهيم » بستامان القانونى » برهان الدين هاراهاف » 
سءك * تريمورتى » خريس سين ركي تيمور» مقدير اسماعيل » اليكسيو سف مالك » 
يو ليوس حسيسن » داشاف رحمان » سلامت براتاناتا » أندى شغرالدين » وخديسات 
سوكاردى» السيدة د ٠‏ النداو» هوعغيتج » 5 * سريامين » أدى هاريونو». عد 
الحارسناسوتيون » أ م٠‏ فتوا » أدرا ك ٠‏ بوديظائى » سليمان حمرة » 
هارو نوس يو سف ءايراهيم غ٠‏ ذاكرء عزرا م*ت* شساهء جليل لاتوكو نسينا » 
جودى حيفى »'يثّرى أ ٠أ«تيا‏ نليسان » بودى لاهارى يستام » دو دى خ ٠‏ سورا ديز جا » 
أ* سوفندى ركريا » آ بخارى محيد » حميد الدين نواوى » شفر الدين برا مرانيغا را 
مانى سقيان »محمد ناظرءانور هاريونو؛ عزييز صالح » على أكبر * 
) 0 1131نت 16 6و1152ع2 معامصودة 


0 


وفى يم 15 أغسطس سنة 1401ه ( 1547م ) تقدم الرئيسسوهارسو 
عَى خطاب رسميألهَاه أمام الجمعية العامة لمجلس نوا ب الشعب فى الافتتاح الرسسى 
للد ورة الجديدة للمجلسباقتراحه لاتخاذ البانشاسيلا أساسا وحيدا! لجميعالا حشزاب 
والمنظمات ٠‏ 1 

وكان اهتمام الجماهير يهذا الخطا بكبير جدا 4لاأن المقترح الذى قدمه 
اذا ما صيخفى قر لمجلسشورى الشعب فسسوف يحدث تغييرات جذرية فى الحيسا ة 
السياسية فى اليلاد ٠‏ 

وكانتخطبة الرئيسسوهارتو أمام مجلس النواب قد مبدت الطريق لاصدار القرار 
الخاص باليا نشاسيلا أساسا وحيدا للمنظمات السياسية والاجتماعية من قبل مجلس شورى 
الشعبعند ما بدت جلساته فى شهر أكتويرسنة 16017 ها( 1987م 0 


وقد تمت مناقشة موضوع هذا الاأساسالوحيد فى مجلسالشورى الشحبى (2 8 :1 ) 
من قبل لجنة خاصة مكونة من بضعة عشر شخصا من ممثلى جببات مجسر,الشورى » وجرت 
فى جلسات مغلقة + فى هذه الجلسات المقفلة تمت صياغة ما يسمى بالقرار ( الثانى ) 
لمجلس الشورى الشحبى لسنة ١4٠7‏ ه ( 1387م ) أوما يسمى ب( 328 11 عدك 
3 ) الخاص بالخطوط العريضة لسياسة الدولة ( 8 85 8 » )4وكان من بين 
تلك الخطوط العريضة الفقرة الخاصة بتنظيم الحياة الاجتماعية والسياسية جا* فيبا : 

(( إن دور القراتالسياسية والاجتماعية وخاصة الا "حزاب السياسية والجولكار 
مهم جدا فى حياة الشعب والد ولة » وكان بمثابة رأ سالمال الا "ساسى للتنمية الوطنية * 
ومن أجل استعرارية تطبيق البانشاسيلا على الا أحزاب الشياسية و الجووكار حتى تكون 
بحق وى سياسية واجتماعية » تتخذ البانشاسيلا فقط أساسا وحيدا ٠‏ )) 

وتد انتقد هذا القراركثير من الزعماء الاند ونيسيين مسلمين كانوا أو غير سلمين * 
فقد كتب ( دليارنور ) ما يلى : 


0010 ٌ 1 4 .م و1موععامصء2 صمعاتهمة1!ء5 
برق وعهة 262 سمعطلوكه0 ,1987 - 1983 و2علة مدمدتوكوطا عموودغه ا 2 
45 - 144 .م .و1983 2200568126 112هط0 
(قرارتالمجل سا لاستشارى الشحبى 4 19549-1ءالطيعة الا ولى » غاليا 
أند وئيسياً 6 11401 »ص 51-ه5١)‏ 


97 7 هبد 


(( إن الا "ساس الوحيد للاأحزاب يمنح تجمعالناسالذين يتحد ون فى عتيدة واحدة » 
ويمتحتبادل الا راء فيا بينهم على أساس معتقداتهم بما قيها ” الدين ” الذى اعتنقه 
كل منهم ٠‏ وفى هذا الاطار يكون الا ساس الوحيد متضمنا عنصرا إجباريا » وليسقائما 
علىالحرية القن هي آساس الد يموقراطية ٠٠ ٠‏ ثم إن هذا الاأساسالوحيد يقطحالصلة 
بين الدين والسياسة» ٠ ٠‏ وهو دافحقوى إلى ”* العلمتة ” فى السياسة» كما أن هذا 
الا ساس الوحيد يمنحاهكانية نشر المفاهيم الدينية » حتى ولو كانتالمفاهيم العى تساند 
الباتشاسيلا » ولذلك فبويودى الى تقلصالا فكار البنا *ةالتى يكن الاستفادة منها 
فى بنا ' البد ولسة و تنميتبا 0(" 


وآعلنت الجمحية ” المحمدية ” على لسان أحد زصائعبا ( الحاج عبد الملك 
أحمد ): أت الجمعية لن تستطيعاستيدال البانشاسيلا بالاسلام » فقد تأسست المنظة 
منذ 70 عم على أساس ” الاسلام ” » قكيف تتخلنى عنهءإنها إن فعلت ذلك ناما 
أن تنافق و تتظاهر بالبانشاسيلا » بينها/باقية على الاسلام » ولي سالنفاق من خلق السلم » 
واما أنيا تتخلى عن أساسها الاسلامى فتصبح غير اسلامية » وبذلك تكون قد خانت 
مبدأها ٠‏ 

و رفضت منظمة الطلية الجامحيين السلمين ( 1 :ا 8) فى م تمر ها المنعمقسسد 
فى شبهر مايو ام 11*17 ه(7هكام) فى مديئنة ( ميدان ) بسومطرا الشمالى» 
اتخاذ البانشاسيلا أساسا وحيدا لها »ء لا"ن استبدال اليانشاسيلا بأساسٍالمنظمة 
متحارض مع مياد الكفاح الستمدة من القرآن والحديث منذ ا 

ويرى ( ريبرونت 5 9.1أ رئيس قسو! لو خائق والعلاقاتالحامة فى المجيلس 
الا على للأمور ا لكنائسية (7 # ه 65 أن تطبيق الا سا سالوحيد ” البانشاسيلا ” فى 
المنظمات الدينية يضايق الامّة المتدينة» لان لكل دين مفاهيم و تحاليم يجب علسى 
محتنقيه اتباعبا وجعلها طريق حياتهم٠‏ كما أن جحل البانشاسيلا أساسا فى الحياة 
الاجتماعيبة والدينية سي دى إلى التردد والتساوٌل بين المتدينين عن د ورالدين 


010( 1 - 60 .2 و25521ن؟ هدقف صهة 25112عم22 ,151220 
(1) مجلة ” المجتمع " »الحدد 41!»الكوت ١/2‏ صفر 15+89 ه 4ص 57 
الور 8 .م .1983 و«عطهعوع 2‏ 24 وعجمع1 


(؟) طصطد2 صووع2 وختطندعوءطرع3مكهة! .11 وذسهم؟ عسدعط ممعتلمز1 مدقم 
9 .م وشدقفتط عل 15302651289 لهر1سهة151 


( المبدأ عقيذة ديننا “محمد تاصرءالناشر: المجلس ا لآطى الاند ونيسى للد عوة 
الاسلامية »جاكرتا »ص 19 ) 


بس 1797م 


000 

ويصيغة غير مباشرة قرر مجلس الشورى لمحتنقى ألا ديان الذىيتكون من : 

1 مجلس الحلما*ء السلمين الاند ونيسيين ( 5 5 # ) كممثل للاسلا مين * 

1 اتحاد الكنائسالاند ونيسية ( 5 © 2 ) كممثل للبروتستا نتيين * 

المجلس آلا على للامُور الكنائيسية ( 74875 ) كممثل للكاشوليكيين * 

4 مجلس,البندوية المركزية ( 7 2 # <) كممثل للبند وكين ٠‏ 

أوليا* البذيين الاند ونيسيين ١‏ 45155/!) كممثل للبوذيين + 
والمنعقد فى ١‏ توفمبر طم ١5٠1‏ ه ( 1147م ) بالحاصمة جاكرنا رفضسه تطبييقالا ساس 
البانشاسيلا على جميع المنظعات الدينية والاجتماعية* وصرح جميمالسثلين أن أساس 
المنظمة الدينية لا يزال * الدين ” الذى يحتثقة كل فريق منبسا ٠‏ 


ولكلن هذا القرار بقي دون جد وى» والشيئ الجارى تنفيذه هو قرار الحكومة 
المذكور» وبذلك السقرار أصبحت الا حزاب السياسية القى كان عددها ثلاثة حزيا واحدا» 
وإن لم تندمج فى بجضبا ظاهرا 4لاآن أساسيا أصبح واحذ ٠ ١‏ 


وبهذا استطاعبت الكوءة القضاء النباعبى على الحزبالاسلامي اذ كان لا بد 
له من اتخاذ البانشاسيلا أساسا وحيدا له ٠‏ و تنفيذ! لذ لك القرار تقد مت الحكومة فى 
شهريونيو عام 11414 م ( ١4١5‏ ه ) إلى مجلس,التواب و مجلس ,الشورى ببشروع قانون 
بشأن تنظيم المنظمات الجما هيرية العامة » ينصعلى وجوباتخاذ البانشاسيلا أساسا 
وحيدا لتلك المنظمات أسسرة يما كانت عليه الا حزاب السياسيظ 15 والبد فِالاساسى 
منه هو القضاء النبائى على المنظمات و المؤسسات الاجتماعية العى جعلت الاسلام أساسا 
لها حتى لا تبقى للسلمين آية منظمة تخدم الاسلام والمسلمين ٠‏ 


ومِسِمنا ذكره القائون الجديد فى بنوده ما يلى : 
١ل‏ البانشاسيلا هوالا سا سالوحيد لجميمالمنظمات الاجتماعية ٠‏ 

15ل والمراد بالاشاسفسى رقم ( )١‏ هوالا ساس فى الحياةالاجتماعية والشحب 
والدولةء٠‏ 


ىالكومة بقرار «وزير الشئون الدينية الاند ونيسية 


)١(‏ وهذا المجلس محترف به 
لهو ( 0 1131نت 1 وكهمسمكا ( 


ركم 3*0 / ١980‏ عبتاريخج ''٠‏ يوتيو 
شي 60 .2 وذشمعظ مم1طاوزعة عههدمف 


(1) جريدة ( كوفياس 2280ه 505 ) لا1! يونيو ١5146‏ 


عن 18ايت 


"ل على كل المنظمات الاجتاعية تحديد الا ”هداف الخاصة بها وفقا لمسيرة التنمية 
الوطنية داخل الجمهوية الاند ونيسية التى تقوم على أساس الباتشاسيلا * 

5 يجب على كل المنظعات الاجتماعية ذكر أساسها طبقا لما هو مذكور في رقم (1) 
وأهداقها طبقا لنا هومذكور فى رقم (1) فى لوائحها الاأساسية ٠‏ 


و تأكيدا لهذه السياسة الحكومةألقى الرئيسسوهارتو فى ١١‏ أغسطس طم 1514م 
١4-04(‏ ه) خطابا رسيا أمام الجمعية الحامة لمجلسالنوابأعرب فيه عن أن البانشاسيلا 
لا بد أن يصبح أساسا لجميحالمنظمات|لاجتماعية باند ونيسيا * وما قاله فى ذلك الخطاب : 
((٠٠٠من‏ أجل أثنا قد اتفقنا فى عم 14148م:.( :1518 ه) على ا..جعل 
البانشاسيلا أساسا لدولتنا » ومن أجل أننا قد حددنا ( 4 م 2 وام لخدن 
أتنا قد صرحنا فى عام © 1587 1١587‏ ه ) ببآن التنمية هي تطبيق للباتشاسيلا » 
وأن البانغاسيلا هو الا ساس الوحيد للقوات الاجتماعية السياسية » فبناء على قسبانبون 
المتظمات الجماهيرية الحاسة والاجتماعية سيكون الا"ساس:فينها كلها واحدا ؛يحشسى 
أنها كلبا لايد أن تتخذ البانشاسيلا أساسا وحيدا فى الحياة الاجتماعية الحامة 
والد ولة كتجاو بايجابى من الشعب من أجل التنمية الوطنية تطبيقا للب نشاسيلا 0 
وأخيرا قرر: :مجلس النواب (8 2 2) موافقته على مسودة القائون للمنظمات الشعبية 
والاجتماعية التى قدمتها الحكومة للمجلس» و ذلك بعد مناتشات طولة داخل المجلس 
دامت خمسين يوما » استمحالمجلس فيها إلى الا فكار العى قدمها أعضما “ المجلس و المنظمات 
الاسلامية وغير الاسلامية أكثر من أربحين مرة »على الرغم من ذلك فإن الا“ تكار أو الاقتراحات 
العى قدمتها المننِسظمات الاسلامية كمنظية ( المحمدية ) أوغير الايسلامية »أوما قدمها 
الا أفراد والزعبا* أكثرها ذهبت جفا * ٠‏ وبعد اعلان تلك الموافقة قال وزير الداخلية 
الأندوئيسية ( سوفا رجو رسام ؟ + (( بالمأكيه »أن :تين الميظيات الساهيرية والأجشافية 
هوالتحبير الصحيح عن تعهد الشياب وإعلان الاستقلال » كما أنه هوالتتقيذ الصحيسح 


15825 جريدة: ( كومباس كددهم1) ا؟ يونيو‎ )١( 
وهواختصا رمن : (112قهممم2 22 منتدهده 2 دهة صدوكة رمطعده22 عقدمةء2)‎ 00 
5 ومعتاه: معيار التغبيم والتطبيق للبانشاسيلا‎ 


ر*) و1984 قكتناعغقنجم 16 ومأجقطءه5 ,81 ص126هع222 مموعوعهم 22 0م210 
2١‏ و28هم236 لاوعلجاع عوط 


( خطبة رئيس الجمهورية الاند ونيسية بتاريخ ١1‏ أغسطس, ١5416‏ » نشرها مطبعة 
الدرلةء ١586‏ ماص 1١5‏ ) 
(؟) 12 .«و1985 1+1صد2 8 معمع؟ . 19 .2 ,20001 و9 .هد +1351 125 1ه 113 


000 

للدستور والايديو لو جية الوطنية * )) 

ومن ناحية أخرى أد لى «زير الشكون الدينية الاند وئيسية ( منوشاذلى ) بتصريح 
قال فيه : (( ولا أعتقد أن تطبيق نظام الا ساس الوحيد لكل الا حزابالسياسية 
والمنظمات الاجتماعية فى حياتنا الحكومية يقصد به اقصاء السياسة الاسلامية» لاأن 
البانشاسيلا لا يتنافى محالاسلام “بل .إن البانشاسيلا تحبير عن مبادئٌ الدولة الاسلامية 
ونظمها » وعلى الرغم من أن حزب الوحدة الانمائية أصبح حزباغير اسلايا »فان ذلك 
أَيضا لا يعنى عدم السماح للسياسة الاسلامية » بد ليل موافقة المجلسالشورى الشحيى 
( 8 5 14 ) على الخطوط الحريضة لسياسة الد ولة (2 821 6) طلم 415 كام (507له) 
التى نصت على : ” أن الهد ف الوطنى هو جحل الانسان الاند ونيسى كامل التوازن .جسدا 
وروحاء كما أن المجلسقرر أن هد ف التحليم الوطنى هو توجيه القلوبالى التقوى ٠٠‏ » 
ولا ننسى أن المجلس الذي أصد ر القرار كان ممثلا فيه حزبالوحدة الانمائية الذى كان 
يحمل الصوت الاسلامى ٠‏ )) 


وهكذ!» تم ابطال الناحية الايديو لو جية والسياسية * ففى ذ لك الوقتكائك جميسع 
الجبهات البرلمانية يما فيها جبهة الوحدة الانمائية أكرهت طسى قبسو الها نشاسيلا آساينا 
وحيدا للحياة للسياسية والاجتماعية والكومية* وقالن أحد السؤّلين فى الحكوبة : 
( ( وكان ينبخى أن تكون هذه القضية ‏ أسا سالد ولة ‏ قد بتّ فيها نهاعيا حينما ناقشها 
ممثلو جميحالمجموطت والجببهات الاند ونيسية » بما فيها الجبباتالاسلاية » ولكن ظبر 
أخيرا أن هناك أناسا أعاقوا تطبيق البانشابسبام يطريق مباشرة ولا يجوز لنا أن ثلىم الحكبية 
إذا كانت تشك فى المجموءة الاسلامية ٠‏ )) 

وطقبا لقانون المنظمات الجديدة فإن أى منظمة اجتماعية لا يجوز لها مباشرة -ألى... 
تشاط الا بحدالاذن والموافقة من وزير الداخلية أو من ينوب عنه » كما أن وزراء الحكومة 
هم السسثلون عن توجيه المنظمات الموجودة ٠‏ فوزير الزراءة مثلا ‏ هوالسول والموجه 
لجميحالمنظمات التى لها علاقة بالزراعة » و وزير الشباب هو السو ل والموجه لحيس سح 
010( 2 .طم و1985 خصتال 8 وموتاء2 
لق 73 .م و1984 وعوطهووة2 29 , مجوعم 


(1) 0 لم يذكر العصد ر عن اسمه ٠‏ 
20 4 .م و1518 


ري 0 0 


المنظمات الشباييسة » وكذ لك وزير الشكون الدينية ية فهو السوٌ لى والموجه لجميحالمنظمات 
والجمعيات الدينية المو جودة ٠‏ 


وازاء هذا القانون الجديد استنكر السلمون و قدموا الرفض إلى مجلس النسسواب 
إلا أن هذا الاستتكار لم تكن له جد وى لببوط مستوى أعضما* المجلسو وعيهم بالسؤلية» 
سواء كائوا سلمين أوغير ملمين ٠‏ كما أت الجامعات وقفت موتفا جامد! » نقليلا ما يقد.م: 
منسو يو الجامعات خاصة الدكاترة والطلبة أقكارا جديدة تصلحلمعالجة ما يواجبه الشحب 
الاند ونيسى ‏ وطى الرثم من الانتقادات الموجبة إلى الحكومة عبر الصسائل الاعلاميسبسة 
المختلفة مثل المحاضرا ات و المناقشات و الند وات والجرائد اليوميةو ا لاشبوية والمجلا ت » 
إلا أن الحكرية أصرت على تنفيذ ذلك القانون 0-7 . 0 أصرت الحكومة جميسحع 
المقالاتالتى تحتوى على رفض البانشاسيلا أساسا وحيدا اه ادي والاجتماعينة 


والسياسية هن ايح جريدة أ ومجلة أى أ صورزة من الصور + 


و معذ لك فقد كان هناك بعضالزعماء السلمين الذين لا يخاغوي ‏ مت لاكم» 
فأبد وا رأيهم بكل صراحة وجدية مثل ما فحل ( شفر الدين براصرا نيخاراً ) عاذ أرسل 
رسالة شخصية إلى الرعيسسوها رتو و نائبه و جميحالوزرا* و أعنضا* البرلمان و أعناء المجلس 
الاتستثسارى الا على » والمنظماتالاسلامية» 2 والمجلات والجرائد وغيرهاء فضفى 
تلك الرسالة الطويلة ذكر موقغه الاسلامى تجاه القانون الجديد ٠‏ وفيما يلى نذكر 
بع ضالحبارات التى تيين الموقف الذ.ى اتخذه السسلمون الاند ونيسيون ٠‏ قال فيها : 


٠*0((‏ ان تخيير أساس,الاسلام إلى البا نشاسيلا يتحارض_معالدستور الذى قا م 
على البانشاسيلا » و بذلك هويتعا رش أيضا ممالبانشاسيلا نقسه ٠٠٠‏ وإن ذلك 


التغيير يتحار شأيْصَا محالبند ( 14 ) من الدستورالذى صرح بحرية التدين والعبادة٠٠‏ 


(( وإذا منحالسلمون من ,إقامة المنظمات الاسلامية بغكل أحزاب أو جمحعيات » 


)000 و1984 6طهوق29 24 وقد 2 

10 القاتون الحكوبى رقم 14 رمم ة١ا‏ 6 ٠‏ ( 22م:و493 ومم وغقلوعة2مهقط1 زموط ) 

(1) مجلة * البلاغ ”* »الحدد 8لالا »الكويت 56 فيراير ١9848‏ > ص11 

(14) حيفما كان سككارنو سجونا فى أيدى البولنديين ام 145١م‏ ( بعد الاستقلال 
كان شفر الدين براورا نيغارا رئيد! للد ولة الاند ونيسية التى اتخذت عاصمتها 
بوكيت تينغى قى غربى سومطرا »ثم نقلت فيما بعد إلى أشيه* وانتبت رئاسته 
الاضطرارية ”7١يوليو‏ عام 1945م (17150ه ٠)‏ (انظبر: طوتدزءع 

٠ ) لتمدم1هدةة‎ 715 / 62-0 


3987 يى 


فبذا يدل على وجود قكرة تقول بأن الاسلام سألة شخصية فقطء و هذا يتحارض مع 
حقيقة الاسلام وتداليمه ؛ لان شريعنة الاسلام لا 'تتحلق بالساعل الشخصية فقطءبل 
تشمل كل ساكل الا مة والانسانية بأسرها ٠‏ 


( (و باختصارء إذا منعالسلمون الاند ونيسيون من إثامة تجمحاتاسلامية» 
سواء كانت فى الميد اث نالسياسى أو الاجتساءعى »فإن هذا لا يتحارض معدستور ١11468‏ 
والبانشاسيلا فحسب» يل انه يراد به فعلا محو الاسلام با لبانشاسيلا ٠٠0 (١‏ و إن 
التعاليم الاسلامية سيستبدل بها تدريجيا أخلاقيات البانشاسيلا» واقتصاديات 
البانشاسيلا » و قواتين البانشاسيلا » ومالاللسى ذلك +٠٠‏ 0 


)١(‏ منكتاب: و لمعمصدة وعم تمووطه5 115موممد2 تمطامط 
( ختطععصوم وصصدة ) 


( حول البانشاسيلا كآساس واحد > شقرالدين براورا نيغارا » بد ون ذكر الناشر 


حت 64 امك 


إالمبحثالئلادغنى 


قف ىالتشريح 


بينا سايقا أن الاستعمار البولندى قد فرفر القوانين الغريية البولندية فى 
مستحمرته ” اند ونيسيا ” » بدلا من الشريعة الاسلامية القى كانت مطبقة فى السالك 
الاسيلامية + كما عير الستعمرون البولنديون المحاكم الشرعية بمحاكسم الدولة٠‏ واذ! 
وجد هناك ما يسمى بالمحكمةالشرعية فإن د ورها .كان منحصرا فى الساعل المتعلكقة 
بالا جوال الشخصية مثل : الزواج » والطلاق» والرجحة » و الارث ٠‏ كما أن تطبيسق 
الشريحة الاسلامية فى الا أشسياء المذكورة مشروطا بأن تون مقبولة لدى أحكام الحادة 
المتداولة قى المنطقة العى و قعت فيبا المحاكمة ٠‏ ويهذه السياسة القانونية أدخلت 
انحكوة الاستحمارية البولندية الشريحة الاسلامية ضمن أحكام العادة المحلية » و جحلت 
القوانين الضعية المحلية المرجع الوحيد الذى برجحإليه » وها يتعارض مالقوانيسن 
المحلية العاديبة فانه ليست له صفة قائونيسة * 


و هذه السياسة القانونية الاستعمارية قد تغلغلت فى نفو سكثير من طلمسا* 
القانون الاند وسيسيين » و خصوصا هو لاء* الذين تريوا على أيدى الهولنديين »فإنهم 
بر لساري الما ل معترفا به لدى محاكم الد ولة و لاتكون سارية 
المفعول الا إذااتفقت ممالقوانين المحلية الوضحية ٠‏ قال هازيرين : (( وهذا 
المنبج أصبح لب فكرة القضاة و والقانونيين الاند ونيسيين المتخرجين من الجام عبت 
الهولتدية فى جاكرتظ » أو من الجامعات الهولندية فى هولند! أيام الاستحمارة) , 


و هكذا ؛ظل ا ن تالتاند ونيسيا استقلالها فى 
عام 146١م*‏ ومن المحروقة أن القوانين التى كانتسارية المقحول فى اند ونيسيا 


)1١(‏ راجع ص ١107‏ من هذا البحث + وقال هازيرين : (( وطبقا لمنبج 


©5816هممع8 ” إل لبولندى » فا ن أحكام الشريعة الاسلامية لا تصبح قائونا 
متفذا يالا بعد أن تصبح من أحكام العادة ) ) انظر -دة صودامعطوط جوم 
1 .2 و2ة151 نكا 
(؟) اتظر 


4 .2 و1982 .و3595 .20 و غأمعلوعة 83 ههة تصوع 
(1) مديرللجامعة الاسلامية جاكرغط ( 2 3 )»2 ومحاضر متخصص فى القانون 
اق 


1 .2 1513216 امتاطناق هنعط هط ووم 


ؤهآد 


منذ استقلالبا تنقسم إلى نوعين : ما هومدون» وما هو غيرمدون ٠‏ 


فآما القوانين المد وئة فبى تشمل القوانين التى أخذت من الحكومة الاستحمارية 
البولئدية » ودستور 8 > وجميحالقوانين التى أصدرتها الجمبورية الاند وئيسية » 
يالاضافة الى القراتين التجارية »و قواتين الا حوال الشخصية السيحية والقوانين الخاصة 


بالسداكم الشرعية فى جزيرة جاوا وجزيرة ما دورا ٠‏ 


وآما القوانين غير المدونة فبى أحكام الحادة والتقاليد الشعبية ٠‏ ومصدر 
هذه القوائين الشعب ٠‏ وهي لم كن مدونة » مثل تاتون الأسرة » وقانون الميراث » 
وقانون الزواج :» وما إلى ذلك ٠‏ كل هذه القواتين ليست مد ونة* ولكن لا يقصيد 
بذلك أنها غير مذكورة فى الكتب على الاطلاق » وإنما المراد انها غير مكتوية فى لائتحة 
قوانين الد ولة * فأحكام الميراث ‏ مثلا ب مذ كورة قى الكت إلقهية ؛ و إكنها غير مذكولفى 
لائحة قوانين الد ولة » و هي ناقذة المفحول فى المحاكم الشرعية فقط ٠‏ 


)21 
وقد ذكرنا أن القواتين المدونة كانت فى مصدرها هولندية غربية ٠‏ قال سوبيكتى : 


( ( إنالقانون المدنى الذي طبقهالا ند ونيسيون كان من تركة الحكومة البولندية الاستحمارية 
وكان عمره اكثر من قرن 1 آنا القانون المدنى الاند ونيسى الذى صدر القرار 
الحكوى بتطبيقه من ول مايوعام 154١م‏ ( 1718١ه‏ ) فاته يستمد أمبله مسجينم 
القانون المدنى البولندى الذى طبق فى هولندا منذ طم 1878 م(49؟11اه))) 
وأما القنانيون للجنسائى الاند ونيسى فانه مثل القانون المدنى » أى أنه 
من تركة الكومة الاستعمارية البولندية ٠‏ وقد أطن بسريإن مفعوله فى الاراضى الاند وئيسية 


6( 
رسمما منذ 511 فبراير طلم 025143م11330(2ها) 


وأماللقانون التجارى الاند ونيسى قانه مأخوذ من القوانين اللبولندية الغرييةء 


)210 8 - 17 .2 وهنهوهة 201135هدع6م أهلع ه51 :طصجوز 5 


٠ أحد علماء القانون الاند ونيسيين المعروفين فى الوق تالحاضر‎ )1١( 
لوا 7 .2 وتتتاكطداة1 1111 8235221 مومتظ‎ 
و1518‎ 2. 2 020 


(65) انظر: 3 .8 و1514 


13 اشم 


000000 . 200 1 
وكان فى بدايشه تاتونا خاصا للا و رو بيين العقيين فى اند ونيسيا أيام الاستعمسار» 
ثم جرى تطبيقه على الاند ونيسيين بحد الاستقلال ٠‏ 


وهذه القوانين كلها باثية على ما كانت طيه أيام الاستعمار الهولندي “إلا أته قد 
أجريت بعضالتحديلات فى القانون الجنائى » وذلك بالمسوم الحكوهى رقم )١(‏ عام 
م ( ١97‏ ه) بالاضاغةإلى المرسوم رقم 19/ا) لم 1584م (11537/8ه)ء 
ولكن هذه التحديلات لم تخير شيئا يذكر؛لا“نها كانت تتحصر فى تخيير بع ض اللصطلحات 
اللخيية فقط» وأما مر فقد ظل كما كان من قيل » وهو العبداً العلماز 000 
قال بيسرى حسسن الدين : (( ٠-+‏ ومن الواضح أن القانون الجنائى الذى نظمه 
البولند يون وطبق إلى الوقت الحاضر فى اند ونيسيا متصف بالعلمانية» ولذلك أصبح 
القانون الجنائى المعروفب ( سعدا عممفمنا -مممقمنا موكتع ) 
متبعا رض مع مباد ىح البا نشاسيلا ا 1 » وهي المبادئٌ 
القى صرحت بأن الدين لا يزال معمولا بهفى الحياة الاند وئيسية * )) 

وحول هذه النقطة صرح ( 000001 بأنه :(( يجب على علما* القاثون 
الاند ونيسييسين وخاصة قضاتهم ومحاموهم أن يفسروا القوانين الموجودة طبتا لما 
تضمنته محنى " الريائية البتغردة * لمذكورة فى ” البانشاسيلا ” 2 ولا يجوز لبمان 
يأتوا -- ٠‏ وأنالدولة القتى نالتاستقلالها برحمة من الله تعالئ» 
وكان أساسها المتفق طيه»وهو ” الريانية المتفردة ” قد ألحق صريط فى البند 
( 9١؟)‏ رقم )١(‏ من دستور ١545‏ كلن تنال السعادة إذا لم تنل رضا من * الرب 
المتفرد ” المنصوص عليه » ولن تنال هذا الرضا إلا بتطبيق أحكامه وشريعة دين له» , 


١ )‏ 1 7 0.85 و120026518 مصدهة8 ستكلدةة صوناطدكعومع2 عامعامع-عامعاو2 
8 .م و1979 ونتسده2 وتتدولة و255هل3ل وهممسوامء2 ممطلوطاة 6 ,232511 
( المبادثئي الأنشاسية للقرا: نين التجارية الاند وئيسية » «ستى + س٠ ١١‏ كانسيل » 
1 الطبعة الا ولى » أ كسارا بارو»جاكرتا:. »+ 5ا5١‏ عمس 184 ) 
1( ع الء مموعء*51 لأمدمز8 و طع01 5 .2 1984 11ممم 15 وختتفعقللا ممتسدم 
() أحد علماث التانون إلاندونيسيين 
لفق ١‏ 5م« ,1984 و521عطم 15 وهفهدمهاز مجذعوط 
(9) كان رئيسا للمحكمة العليا يمدينة يدان 
320 0 .م ,15128 سسطلناي سمتسعطوط ووم 


غت 44 3 له 


أو على الاقل ألا تتعا رض القرانين الميجودة ممأكاءه وشي مط أ 

وقد ضح أيضا يحضطماء القانون أ نأحكام الحادة المحلية أولى من الشريعة 
الاسلامية ٠‏ كما ذكر ذلك الموقف البروفيسور هازيرين يقوله : 

١((‏ والذين لا يوافقون على تطبيق الشريعة الاسلامية فى إلا “كا و التاتمحين 
يرون أن أحكام العادة المحلية أولى من أحكام الشريعة الاسلامية © لا“ن أكام الحادة 
عندهم ‏ اجات من الا "جداد والااباء » فبي أحكام أصيلة» وتصور الثقافئة 

والحياة الاند وئيسية الا "صيلة ٠‏ وأما الشريحة الاسلامية فحلى عكسذلك؛ لأنبنا 
تتحلق بالمسائل الخاصة بحياة الذخرد » وما يتحلق بما بين ذ لك الغرد وريه » ولذلك 

فلا يجوز ادخال تلك القوانين فى أحكام ا 00 ' :و هذه الفكرة جا “ات 
اده شك من الذين لم يحرفوا حقيقة الشريحة الاسلامية ٠‏ كما أن ن هناك من يحتقد أ ويخث 
أن يكون تطبيق الشريحة الاسلامية مذالفا للا سس والمبادئٌ القتى نصت عليها البانشاسيلا ) ) 

وقد رد هازيرين طى هذا الخوف بقوله : 

(( وليسمن المتبول أن يوجد من يخاف من كون اند ونيسيا تلبق الشريحة 
الاسلامية على معتنقيها “أو من يظن أن تطبيق الشريحة الاسلامية فى اندونيسيا مخالف 
لحقيقة البانشاسيلا ؛لاأن ميثاق جاكرتا اتفاق و تعهد بين تسعة الزصاء الذين كانوا 
ممثلين للجبهات الشحبية الاند وئيسية» وكانو! قد اتفقوا على أقامة الدولة الاند وئيسية 
على أساس لبا نشاسيلا ٠‏ وعند ما أعلن استقلال اند ونيسيا قى 0 أغسط طم 6م 
( 18( ه ) كان المبداً لمر لخ لك الاعلان هوميثا و ق جاكرطة ' وأصبح مبداً 
عامأ لجميح شعب اند ونيسيا المتحرر ٠‏ 

(( و.لذالك فهناك من يثور قلبه ولا يشعر بالارتياح لان الشريحة الاسلاية 
لم تطبق كاملة إلى الوقتالحاضر باند ونيسيا طبقا لليند ١5(‏ ) رقم )١(‏ من دستور 


510 1 .2 15123196 سسعلدع تامتحدوط عط مدوم 
010 4 .5 .1514 
زفة 6 5٠.‏ و1514 


(؟1) وقد تصميثاق جاكرتا على : تطبيق الشرريعة الا سلامية على معتنقى الاسلام * 
( راجح ص **0015 من هذا البحث) 
2٠. 6 22)‏ 1513219 اقتطلدة دمقتسقطصطوهم 


ا 


6 >» والذى ينص صريحا على أن للجعهورية الاند وئيسية ربا » ولكن الدولةلم 
تجعل الشريحة الاسلامية أكاما نافذة بالنسبة لمعتنقيبا » ولم تجعل الشيعة 
الاسلامية مكتوية رسميا فى لوائح القوانين الرسمية: الاند ونيسية * ويحتبر هع لاء أن عدم 
تطييق الشريعة الاسلامية خيانة لمبدأ * الريانية المتفردة ” »© ولا يرضى هؤلاء الناس 

عن استعرار الوضح على ما هو ليه حيث توضح أحكام الشريعة الاسلامية التى يو منون 

بها فى وضعغير الذى يرغبون قيه٠))‏ 


وعلى الرغم من ذ لك فإن الحكوبة الاند ونيسية ظلت تطبق القوانين الموروثة من 
الحكومة المولندية الاستعمارية» ولم تتجه إلى تحديل القوائين الموجودة إلى 
أحكام الشريعة الاسلامية طبقا لكات الريانية المتفردة ” المذكورة فى.البا نش اسيلا ٠‏ 


زداد ظهور الاتجاه العلمانى فى القوانين الاند ونيسية حين قد مت الحكومة 
رسميا ا فى عم 1158 ه ( 00 مشتملا على عدة بنود مخا لفة 
لا أحكام الشريحة الاسلامية مثل : جواز نكاح الا'خت من الرضاعة » واعتباراين الزنا 
اينا صحيحا و منسويا لاب الزانى » وجواز التبنى واعتبار المتبتى ابنا أصيلا و وارا » 
واعتبار عدة المطلقة ٠٠١5‏ يرما » وغير ذ لك ٠‏ 


وقد واجبتالكوبة ردود فعل عنيفة من قبل الاأمة الاسلامية على الستوى 
السياسى والحلماء والطلية والمثقفين السلمين بسبب ما يتضمنه المشروع من مخالغة 
0 
صريحة للتعاليم الاسلامية ٠‏ 


قفى خطا ب ألقاه ( اسحاق مور و ) أحد أعضاث اليرلمان و ممثل الجببة 
الاسلامية فى البرلمان قال : ((إن مشروع قانون الزواج الذى قدمته الحكوعة ليصد ق عليه 
البرلمان كان أكثره مأَحودا من قانون الا "حوال المدنية البولندية ( ل 0) 
المطبقة على الا و روبيين والشرقيين الا أجانب والسيحيين فى اند ونيسيا ٠‏ وآأمسسا 


0 1 ( 4 -3 .2 15138286 (تتعلد13 صعتحقطعطهجه2 
)1 ) #ملماجرة 2 سقطلةاة0 رقه 25 علععقف و15 هادهم 1002084-28 معومعيط 
2 .5 و 1976 و#ستقصوة وماصع عملم 


( عملية قائون الزواج » أماك :ف زا » »الطبعة الا ولى »بند ونج 15171 » ص١١1)‏ 
(1) انظر: 7 - 20-16 وطهص نواعم ماهم 02د 2 
)2 المصدر تنفسه »ص +1 + وقال يوسفهاشم » أحد أعضا * مجلس النواب : 
* إن أحد عشر نقطة على الاقّل من الشروع مخالفة للتعاليم الاسلامية ”٠‏ 
( المضدر تفسه» ص 1ه لاه ) 


22111 


أحكام الشريعة الاسلامية وأكام الحادة القى تمك يبنا كثير من أفراد الشحب فى 
اند ونيسيا فلا تحتبرهما السحكومة شيئا أساسيا2)) 

وتضمنت رسسالة الاحتجاج التى قدمها الطلبة اتسلمون للحكرمة حول المشروعما 

٠00 ((‏ وقد شاهدنا كثيرا أن عملية الحلمنة أدت الى عا قبسيئة والسسى 
اضطرابات داخل المجتمع ؛مثل : التحلل الجنسى » وإالاحجبهاض» وتجارة النسا *ء» 
وغير ن لك من الا "خلاق المذمومة ٠‏ وهذه الا شيا “كلها لا تتفق معحياة الشعطئب 
الاند ونيسى المتدين ٠‏ كط أن مشروح قانون الزواج يسيئء إلى الحقيدة الاسلامية ولا 
يضمن الوعي القانونى والنفسى للا مة الاسلامية» باعتبارها أكثر سكان البلاد و سيكون 
مصير ذلك القانون آلا يطبق بالجد والوعي والاستمرارء ولذ لك فإن رفضمشروعالقانون 
ليسمسئولية المنظمات الاسلامية فحسب» و لكنه مسئولية كل مسلم اند ونيسى ف ىأى مكان 
كان» سوا“ من المدنيين أو الحسكريين ٠‏ )) 

هذاء وقد أعلنت ركاسة رابطة الطلبة السلمين الاند ونيسيين رفضها لشسروع 
القانون الذى قدمته الحكيمة الى مجلس النواب الاند ونيسى » و طلبت إلى الستة 
الاند ونيسية بسحب المشروع» و تبديله بمشروع جديد مافق للتعاليم الاسلامية * 

وكتب الحاج عبد الملك كبريم مر :الله( هيكا ) أحد كبار الحلماء الامد ونيسيين 
ردا على مشروعالقائون قال فيه : 

(( حين كتبت هذه المقالة كنت فى وعي تام أن شعيى السلم فى حالة من 
الضعف : فى السياسة» والاقتصاد » وفن جميحالنواحي » ويبقى الشيقٌ الويسسد 


الذى لم يصبه الضعقكليا وهو” الايسان ٠”‏ 


(( وفى الوقتالذى رأى الاخرون أن هذه الظروف فى الامة الاسلامية تساعد 


على التلاعب يبا » فقد قدمو! شرو عقاتون الزواج الذى كان البد قممنه اجيار 
200 7 - 56 و81 1ماوطاعدهة 2‏ 02238 ناهد 502لا 220565 
ليف 0 - 19 .5 و1518 


٠ المصدرتفسه‎ )( 


حب 6 71ب 


السلمين الذين هم الاكثرية الحددية داخل الجمبو رية على ترك شريعة دينهم » وخاصة 
فى مسال الزواج » وكان هدفه أقصاء هم عن الاسلام كليا . 


(( إن صائعى المشروعكانا يعرفون تماما أن الزطج فى الاسلام شريعة وأنه 
عبادة ٠٠٠‏ وكانوا سابقا قد نجحوا فى اسكاءتالسلمينعن ذكر ” ميثاق جاكر ” الذى 
ع 


جاء فيه : ” ا و 1 + * 6ن يدهم 
يأنهمن أعنما* حركة (+7) سبتمبر الشيوعية الفاشلة المسحظطورة 


(( والا”مة الاسلامية خضعت لتلك الحالة* فسكتت ولم يعد أحد يذكرذلك 
الشييء المحظور علا"ن كثيرا من السلمين يقرون بالاسلام و لكنهم لا يطبقون شريحته* 


(( فماذا تفحل ؟ 1 والأآن يتقدمون بخطوة جديدة » ولا يقتصرون على منسسح 
ذكر وجوب تطبيق الشريحة الاسلامية على معتنقيها » بل تقدموا بمشروعالقاتون الذى يلزم 
السلمين بترك شريحشة دينهم المتعلقة بالزواج » ويلزمهم بتطبيق القانون الجد يد 
الس بالقاثون الوطقى 20 5 )) 


ورد فل ما 8ل ( عدون سوعارع ) أحد اها" البرسان ووصنالميبة 
حزب ( الجولكار ) الحكوى في البرلمان : ( ( إننا لن نصل إلى التقدم والازد هار إذءا 
ظللنا متسكين بتحاليم الدين ) ): قال يوسف هاشم 

(( إن هذا الكلام ليسبينه وبين الفكرة الشيوية فرق » و هي الفكرة التى قالسست: 
* بآن الديث أفيون الشذعب ٠‏ 

'(( وإنه إذا صدق البرلمان على هذا المشروع فإن الصينيين والا و روييين 
والسيحيين سينالون صُماناتقانونية قى الزواج »بينما يحدث الحكس بالسبة للائة 
الاسلامية» وطى الرغم من أنها الاكثرية فإنها لن تجد ضمانات قانونية فى زواجها طيقا 
للشرريعة الاسلامية »بل انها ستكون ممنوعة من تطبيق شريحة دينها فى 556 2-6 


كما أعلن مجلس العلماء السلمينن بمتطقة ( جوميائج هممطادهة) رفضه 


0 6 -15 .8 وتمهصذجنوعامءم2 عمعقمتا-عم مومنا ممومعط 


200 2.4 و2518 


يكن 18 1ن 


للشروع ٠‏ وقد اتخذات المجالس الا أخرى نفس الموقف» و قإيل يحض العلما “الكبار 
الرئيسسوها رتو للتباحث محه واظهار موقفهم تجاه الموضوع ٠‏ 

وعلى أثر الاجتماءات والمظاهرات والمناقشات الطييلة داخل البرلمان وخارجه 
تراجعت الحكومة عن عزمها + على فرض شروع فانون الزواج المقدم بد ون أى تعديلل ب 
توافقت الحكومة فيما بعد على اجراء تعديلات على البنود المذالفة للتعاليم الاسلامية » 
وبعد أن صدق طيه اليرلمان أصد رت الحكومة مرسوما حمبوريا برقم ( 1 ) عام 1918 م 

فى أول شهر أبريل عام 15178 م ( ١790‏ ه) يتضمن اعلان تنفيذ قانون الزواج الوطنى 

الرسمى برقم ( )١‏ عام 1514م (75568١1هه)‏ * ومنذ ديك الماريوع طبق ذ لك 
القانون للزواج فى اند ونيسيا رسيا » وأصبح قانونا لجميحالاند ونيسيين * 


والجدير بالذكر أن المحاكم الشرعية وجدت قى اند ونيسيا من زمن بحيد * ون 
المؤكد ع رسخيا أن تلك المحاكم قد وجدت منذ بداية استقرار الاسلام فى الأراضى 
الاندونيسية» طبقا للحالة الاجتماعية اتذاك . وأصبحت فيما بعد موٌّسسات اسلامية 
قاتونية رسمية كاملة داخل الممالك الاسلامية مثعل مملكة.] شيسه »و مملكة دياك *» 
و مملكة بانتين عا ١‏ ولكن من المضصف أنه لم يوجد إلى الوقت الحاضر بحث 
أومؤ لف قديم عن الوضح الذى كانت طيه تلك : المحاكم »مما جحل المحاكم الشرعية 
الموجودة حاليا فى اند ونيسيا تيد وكاني! لا علاقة لها تاريخيا يتطور الا حكام الشرعية 
و محاكمها فى أند وئيسيا منذ زمن بعيد ٠‏ 
وهكذا »فى عام 155٠‏ ه ( (1117 م ) صدرالقرار من الحكيمة ! لاستعماريسة 
الوولندية بتحديد سلطة المحاكم الششرعية وحصرها فى مسائعل التنكاح»والطلاق ' ©» 
والرجوع»والا وقاف والحضانة + وأما السائل الشرعية الا "خرى فاغبا فخول الى 


لل ( 5 - 354 .2 0226 تقعاعروم 36 مامص مهملا لحاس م1 
مه و لمزيد من المحلويات فيما يتعلق باليئود المخالفة للشريحعة الاسلامية قى ذلك 
المشروع انظر : 48 - 30 .م وسصدم ةمصاعو عدهةصما دعم 0ه مو ومعط 


(7) 2612155 155ج1155 028 ممصذمام اده عممعةستا-هم 7282 . 102 .م و1510 
. 162 - 145 .2 وعتقطةزقه5216 .85 ,25 ره إممفمده 


(4) راجح :ص. ١51‏ من هذا البحث 
(0) راجح ص 5١١من‏ هذا البحث 


230 9 م2 ,و قوعم 222201185 طوعوزوة 


44 7ه 


المحاكم الدولة ( ٠)‏ واهذه السيانبة كانت ساولة ين الكويتبية 
1 
الاستحمارية :لاقصاء الاسلام عن الحياة الاند ونيسية ٠‏ 


واستمرت هذه الصورة بعد أن استقلتاند ونيسيا عن الاستعمار البولندى شم 
صدرالقيانون الجديد رقم (45 )طم 1١1017‏ ( 9778 ها) يحدد سلطة المحكمة 
الشرعية فيما يلى : ” الكشف واتخاذ القرار نيما يتحلق بالخلافات بين الزوجين السلمين 
المتعلقة بالتكاح » والطلاق ؛والنفتة » والمهر» والسكن» والمتعة»والضائفتة» 
والساعل المتعلقة باليراهع و الو.قف »والهية»والصدقة» وبيثالمال »وغيرذ لك 
مما له علاقة ببذه الاأصيا** وبحب القسوائين الجارية فليس للمحاكم الشرعية حسق 
قى الحكم على بقية الا “مور المتحلقة بالديسن ٠‏ والجديريالذكرأته لا توجد فببهم 
اند ونيسيا محكمة دينية خاصة 0 ن الا “خرى مثل ما وجد عند المسلمين * 
اذا » فمن المعروفتاريخيا أن المحاكم الشرعية فى صورتها الحالية كانت من صنح 
البولنديين الشتحمرين ٠‏ كان الستعمرون لا يبتمون فى بداية الا أمسر بالاختلافات 
القتى وقحت بين السلمين فى سائل دينهم» و لكن حينما 0 قوتوم ونفوذ هم فى 
المنطقة بدأوا فى التفريق بين المحاكم الدولنة المحاكم الشرعية ٠‏ قال ( كى باغوس 
هادى كوسومو ) 
(( ويجب أن يتذكر الجميملماذ! لم تنفذ الشريعة الاسلامية كاملة فى اند ونيسيا ؟ 
والسبب فى ذلك هو السياسة الخبيثة التىتفذ تبهاالحكومة البولندية الاستعمارية التقى 
سيطرت الآ أراضى الاند ونيسية* وكاتت تحاول دائما اقصا“الاسلام عن تلك البلاد » 
لا"ن الحكومة البولندية كانت تعرف جيدا أنه طالما كان الاند ونيسيون متمسكين بالاسلام 
كان ذلك خسارة عليها + ومن أجل ذلك حاولت الكومة البولندية إلغاء القوانيسن 
الاسلامية الجارية واستبدال القوانين القتى تريد ها بيبا ؛مثل مداولةالدكومسسة 


8٠ 6 200‏ و88دهقك 1122 لمودؤع 1دعهمم 51د طوسدزع 8 
1 5 1 .لم8 مقط مهمد 8ط مق وممصةموططاعع2 مسطندط 12ج مهد سطع لهمج1 
6 مص ,و 1978 و#تتاقصعة و1«صدالة 15طمموعء25 وحم 


( مشاكل قانون الزواج غى اند ونيسيا »عبد الرحمن و رضوان شهرانى » الناشر 
ألوميني » ياند ونج »1519 “ص 735( ) 
)ع2 5 .2 وقتمعة ممتتقدومده* ‏ تولوصذه طوعوزء8 
لفق 6 ,3 ,1384 
)2( 1 .8 و1184 


عيب 1 بع 


البولندية فن طم (116ه.( 5م ) إلغاء ال أنين الاسلامية فى العيراث 
١‏ 7 
و ضحأكام الحادة الاند ونيسية يدلا منها . 


و لذلك يرى الكثيرون أن استعرار الحكومة على السياسة الاستحمارية فى التفريق 
بين محاكم ألد ولة و المحاكم الشرعية مخالف لمبدأ ميثاق جاكرتا والبانشاسيلا المتفق 
عليه عند إعلان الاستقلال + وقد صرح المسوم الجمهورى الصادر فى © يوليو عام 
8م ( 1574 ه ) بأ ميثاق جاكرتا يوحى بالروح التى يجب أن يكون عليها 
'دنستور 1١148‏ ويتحد معه+ وبذلك بَيّن المسوم أن مبدةٌ الدولة التى يتشسل 
فيها الاتحاد الجمهورى, مسادة الشعبيقيم على أساس الريانية مع وجوب تطبيق الشريعة 
الاسلامية على محتنقيها *٠‏ قال بيسمارسيريخار : (( إذ] كانتالدولة التى كان 
بذ وها البانشاسيلا تحتزم تحقيق البند (15) رقم )١(‏ من دستور 215148 أى 
أن تقوم الدولة على مبدل الربانية المتفردة» وطى تحقيق الحدالة والرفاجية لكل 
أفراد شعبها فيجب عليبا تطبيق الشرعة الاسلامبية على معتنقيها ))٠‏ 

كما يرى الا 'خرون أن عدم تطبيق الشريع» الاسلامية على معتنقيها هو السبب الركيسى 
لما أصاب الا مسة من الا مراضالنفسية » والفساد »والان<لال الخلقى فى الا راضئى 
الاند ونيسية* قال هازرين : (( +٠٠‏ ونحن كشع قد أصايتنا الا مراضالنقسيسة 
والانحلالالخلقى »كما أصابنا الضحف وعدم المرو * ة» والتفرق » وغيرها من المشاكل 
الجنائية والا منية* قما هوالسيب ؟ الجواب : هواتقطاعالدستور عن ميثاق جساكرتا * 
وتلك المصيبة بلا * من الله تحالى لاستعمال معنى الريانية المتفردة فى غير موضعباء 
و بمعنى آخر لعدمتطبيق الشريعة الاجلامية على معتنقيها » لان تطبيق تلك الشيصسة 
هو تطبيق ما تريده الريائية المتفردة + )) 


15122 و2211 ' ها 51221151 تنتقطة ومممتتوعهم26 طة لقعم معة‎ 661218 1١0) 
.م و1985 و262هلةك و125ة123 وتلتهاطوم2‎ 5 
» الاسلام وقضايا الدولةأحمد شافعى ما ا رف » الطيحة الا ولى‎ ( 
) ١١١ »ض‎ ١54096 س » جاكرط‎ ٠ اي‎ ٠5 ٠١ف٠ل‎ 
وهاتدعف 13135هممدع2 توعطوصذد طومدوزء8‎ 2١6 2) 
0 
2) 


2٠ 5‏ و151328 صتطدظ ممتسمطعطووم 
٠.‏ 1810 


ا 


كلمنا سأبتا عن المدارس اليولتديية وأثرها أيامالاستعمار البولندى» 
وكيفكان موقف يعض |الاتد ونيسيين تجاه تلك المدا رس التى كانت تقوم على التمط الغريى 
العلمائى » والاسبابالتى نح لاح خصو كدب ان المدارس.البولندية 
الخربية فى أيام الاستحمار وما بحد الاستقلال ٠‏ كما ذكرنا أن من بين النتائج القى 
ظهرت على أثر السياسة الاستعمارية فى التعليم برو ز طبقة المثقفين الاند ونيسيين الذين 
يعيشون الحياة الا ور وبية ويفكرون على طريقة التفكير الخريى الحلمانى ٠‏ وكثير من 
هؤلا * عملوا . قى ميدان التعليم فيما بحد سوا* فى جامعات. إند ونيسيا أوفسى 
مدارسها * 

ثم إن الكومة الاندونيسية فى أوائل عبد الاستقلال كانت تتابح و تواصل طرق 
الندامنا ل بولند ية و ناويا الي كائية واقسمة من قبل ٠‏ وإلى عام 11781.ها(1511م) 
كانت الحكومة الاند ونيسية تشعر بالظق » لان مدارسبا ما تاي تعلب قلمنا هج الدراسية 
البولنديفة » حيث أن هولند! تختلف محاند ونيسيا أحوالا ا يكل سو تيحجوة 
( ( إن التربية والتعليم على الطريقة الجا رية حاليا فى المدارس العامة والحكوبية كانت 
من التراث الخريى الذى طبق منذ القرن التاسععشر الميلادى 0 


وعلى الرغم من قلق الحكوءة الاند ونيسية من هذا الوضع» ورزغبتبا فى تخييره ؛ 
قانبا لم تبدف من التغيير إلى تطبيق مناهج اسلامية وانما قصدت صيخالمناهج بصبغفة 
وطنية تستند إلى الا عراف الاند ونيسية القديمة ( < © # 2 3 © #) © وفىالوقت 
تقسه فإن كثيرأ من التريصين الاند ونيسيين كانوا متأثرين بالتريية البولئدية * قال س* 


]+ لا ثير التربية الهولندية ومدارسها ظاهر تماما لدى التريهيمعن 


)21 راجح ص 0 ١559‏ من هذا اليحث 
2٠ 7 2)‏ 252002651286 01 صوعطةة1 مصعم 
)2 0 .م و100626518 81 موعنة 10نمع2 طومةز؟5 


ات 


الائد ونيسيين من وزرأ* و مدريسين » وذ لك واضح فى «طريقة تفكيرهم و موقفهم تجاه كل 
خطة و برامج جديدة ))١‏ 


ا يزال الاتجاه فى مجال التعليم الحكومى عطلمانياء 
قال أحمد سادالى : (( وفى الوق تالحاضر لا تزال العلوم العامة أى فى المدارس- 
منفصلة عن الدين :© مبتّعدة عنه ٠‏ وإن طريقة التفكير توحى بالابتعاد عن الدين 
أكثر فأ كثرء و هناك كثير من الا'صد قاء الذين يد رسون فى الجامعات الاسلامية ير ون 
أنه يجوز 1 


وعلى الرقعم من أن التربية الجا ريع من آثار الاستعمار إلا أن هناك نرقا فى 
البدف» كما قال ( أتدى حاكم ناسوتيون : (( ان التربية التى ورثناها وطبقناهها 
الى الوقت الحاض ركانت من نظم التربية البولندية الغريية » وعى الرثم من ذلك فان 
هناك فرقا فى البدقب ٠‏ فالتربية التى أقامتبا الحكومة الاستحمارية البولندية كانت 
تهد فيالى إيجاد الموظفين الاند ونيسيين الذين يحملون فى الد واعر الحكومية الاستحمارية ٠‏ 
وأا التربية التي تقهمها الكربة الاند وئيسية فى الوقت الحاضر فتبدف الى تفيننقا 
الشحب ٠٠٠‏ 6 


وإذا تظرنا إلى الخطوط العريضة لسياسة الدولة الا أخيرة حول الترييسسة 
والتعليم » تإنها نصتطى : ” أن التربية الوطنية ت تقوم على أساس ” صن 
وإن هدفها : ” اعلا * التقوى للربالمتفرد » وارتعاا لذكا”» والكفا *ة والا"خلاق» 
وتقوية النفوس» و زيادة شعور المحبة تجاه الوطن والشعب» وللحصول على أناس ينا ثين » 
يستطيعون يناء أنفسهم بأنفسهم ويقد رون على تحمل الصفولية: تجاه تنمية الشعب” ٠‏ 


فس هذا المنطلق فان التحليم والتربية فى جميع مرا حلهما فى اند ونيسيا لا يقو مان 
أساس الدين ولا من أجله٠‏ فإذا كان بع ضأهداقبما: ” إعلا * التقوى للربالمتفرد 


200 8 .م و15860256512 413 مومعنذة01موءط 
(1) الاأستاذ بمحبد باندونج العالى للعلوم التكتولوجية + 

0 7 .2 .49 .250 وطومطه2 518812 8562101 
(4) مدير معهد بوقور الحالى للحلى الزراية ٠‏ 

0 


4 .م .252 .250 و 17235328125 مدع 
)653 5 1500265128 135هطة و1983 1128 صووواع 15 سطهوو 5ع 12816 


وشية 7 7لبيه 


كما هو منصوص عليه » فلي س المقصودا يذلك ” التقوى ” يمفهومها الاسلامى » إذ أن الادّيان 
المعترف بها فى أند ونيسيا ليست هى الاسلام تن 9 فبناك السيحية »واليوذية» 
والبند كية» وأصحابالمعتقدات بالربالمتفرد ٠‏ ولذلك كانت الجطة غااضشة» 


يستطيحكل إنسان أن يقسرها بحسب فهمه الخا ص لمعتى ” التقوى ” المذكور * 


وحول نظم التربية و طريقتهما فان الخطوط العريضة لسياسة الدولة 
الا'خيرة التى أصدرها المجل سالاستشارى الشحبى تنصعلى : ( ( تنسيق نظم التربية 
و طريقتها وفقا لما تحتاجه التنمية الجارية فى جميح نواحيها » لان التنمية تحتاج الى 
أنواع من الكفا“ ة والتخصصات» وهي التى ستكون قوة دافعة لزيادة الانتاج وقدرات 
العمل والابتكارات* ومن أجل هذا » يجب توسيع رقعة التربية المبنية والتقنية وغيرها 
من مجالات التربية الا "أخسرى » و زيادة فحالية التربية و د ورها وففا لما تحتاحه الد ولسة 
من العاملين من ذ وى الكفا * ة العالية فى جميح أنواع الم سات الكرية؟]) 

تمبذه العبارات تدل على أن السياسة التعليمية لا ترمى إلى ايجاد الائد ونيسيين 
المتسكين بالدين المز ودين بالحلوم الناقحة» وإنما تهدف لايجاد أناسيشتغلون 
يالا "مور الماديسة فقط ٠‏ 


وكذلك الجامحات»فانها يسمت درق الى تكوين الطلبة المتسكين بدينهم» ولكنها 
موجبة للبحوث الحلمية الدنوة البحتة كما نصت على ذ لك الخطوط الحريقية لسيياسة الد ولة » 
تقول قرارات المجلس الاستشارى الشعبى : ( ( إن الجافضحات موجبة لما يأتتى : 
أت جعل الجامعات مركزا لتطوير العلم والتكنولوجيا » ومركزا للبحوث الطية 
وفقا لما تحتاجه تنمية الد ولبة حاليا ومستقبلا ٠‏ 
1 تربية الطلبة على اكتساب الخبرة فى جسراء البحوث الحلمية و التكنولو جية » 
وغرس روح الخدمة والمسئولية الكاملة تجاه الشعب والدولة فى .الستقبل 
طبقا لشعار الجامحات ( ترى دارما هسحفطة 501 ) 
اس تطور الحياة الجامحية كمجتمحللعلما ء المثقفين ذ وى الا “خلاق الستمدة مسن 
” الباتشاسيلا ” [الشمسة الات يط 0 


210 راجح ص 64 من هذا البحث ٠‏ 
2١ 6 220‏ وق150026515 115هط6 و1983 1128 جوم جاع 5ععط- مهم 2 1ع 5م16 
الوق 9 .2 و1516 


مك ننه 


ومن أجل تنفيذ الخطة التحليمية فقد شكلتالكومة فى ام 11949 ه ( 5115ام) 
لجنة تسمى ” لجنة تجديد.التريية ”7 + ووضحعت اللجنة البرامج التحليمية الهبادفة 
إلى تأمين القدر المطلوب من القوى العاملة و موظفى الحكومة الا كفا *» بد ون قيم أخلاقية 
أو دينية ؛بل مجرد ماديين طماتيين » إلى جانب ترسيخ كرة تقديس الباشاسيلا فى نفوس 
الطلية ونزعات القومية الاند ونيسية المتطرفة »كما لبر الاتجاه العلمانى م 
حين أصدرتالكوبة قى شبر مارسطام 13178 م ( ١1950‏ ه) القرار الثلاثى الصادر 
من وزير الشكون الدينية » و«زير التريية والثقافة» ووزير الداخلية* ومما تضمنه 
القرار: الصساءة بين المدارس العامة والمدارسالدينية* يعنى أن الشباداتالتى 
تمنحبها المدارسالدينية تحادل الشهادات التى تمنحها المدارس العامة فى جيسع 
مراحلبا ٠‏ فالطالب الذى أنهى دراسته قى مدرسة ديتينة باءكانه مواصلة الد راسحة فى 


أى مدرسة عامة على المستوى الذى كان فيه ء وحول هذا القرار تال محمد عبده : 


(( وقد أدى هذا القرار الى انتقال كثير من الطلبة الذين يد رسون فى المدارس 
الدينية الى المدارسالعامة» أو!ذ خت:ولهم الى الكليات والجامعاتالعامة٠‏ وهذا 
طبعا شيئ لا عينب فيه » ولكن لا بد من التنبيه إلى أن دخولهم إلى الكليات أو 
الجامعات أو المدارس العامة لا يضمن استمرارهم فى تلتى طم الدين وتيك يبنا 0 
لان تحليم الدين وخاصة فى الجامحات يتحلق بمديرها * اذا كان مدي رالجامسهمة 
رجلا مهتما بالامُور الدينية » فسيكون أثشره جيدا بالنسبة لدراسة ” الدين ” »ولكن كيف 
يكون الا "مر إذا كان المدير على كس ذلك ؟ وقد حدث فى احدى الجا .معات الحكوبية 
أن مادة ”الدين ‏ ” لم تدرس قط٠١٠+‏ 


(( كما أن القرار أدى الى تحارضالا فكار فى تحديد حصة المواد الدينية مسن 
الجدول الدراسى » لاأن القرار لم يوضح ساعاتها فى كل أسيوع * فهناك ك من جعل. 
تدريس, الدبين راحدة ليإ شيوه) ساق ول خض سمي ءا 58 


ومن الجدير بالذكر أن تصيبالدين بالنسبة للمواد الا أخرى ضئيل جدا! ٠‏ فللدين 


+ عميد كلية التريية بالجامعة ( المحمدية ) يجاكرنا‎ )١( 


)2 6 .م ,49 .مط طع281 1164813 151صعة 


2-7-2 --- 


ا ل + وكل حمة هق 12 الى 
٠٠‏ دقيقةء يقول ( صالح اسكئدر : والمحروفآن المتاهج الدراسية فى 
لمدارر,الحكوية تعطى فرصة ضئيلة جدا للمواد الدينية* وكان من اللازم أن تكون 
المواد الدينية أساسية فى جميحالمتاجج » لان الدين أساسفى بناء الشخصية الستقيمة 

لدى الطلبة ٠٠٠‏ )) 


كما أن تحليم اللغة العربية شسبه معسد وم فى المدا رس الحكويسة »بل اننا 
كثيرا ما جد أن قسم اللغة العربية فى كليات الا إذات بالجانات اللكوية قد ألغفي 
تماما » وعلى ذلك فان الذين يقرأون القرآن قليلون جد! ٠‏ و1 خيرا:. ظهرت فكرة 
تطالب يجحل 0 المدارس فى المساجد أو المصليات»أوفى ييوت الطلبة 
أتفسهم »كما قال أ كل ١ذ((1ن‏ المواد الدينية لا يلزم د راستها فى المدارس » 
بل من الا عضيل أن يا تلقا ها ما الي حا ال رسة »ويذ لك تبعد المدارسالمواد الدينية 

برامجها التحليية » ويكفى الطلية أن ن يأخذ وا علومهم الدينية فى الساجد فى 
المصليات؟ أو فى بيو تآبائهم 0 


واذا ..طيق هذا الطلب قسيلغى جمبعالمواد الدينية من البرامج الدراسية فى 
جميحالمدا رس الحكومية » لاأن برائركا يرى : (( أ ن التحاليم الاسلامية هى الثقافة 
العى جا“ تمن الحرب؟ إن عر ذلك الدين قد انته, نتهى فى اند وئيسيا » وائنا ألاان 
فى العصر الحديث ٠‏ 5 

وقبل ظهور هذه الفكرة بقليل تقدم وزير التريية والثقافة ( داود يوسف )١‏ 
بفكرة التجديد التريوى التى ترمى الى تقليل معرفة الطلية بأمور دينهم * قال كسمان 
سيحو ديميجو : (( ومن السياسة التريوة التى قادها وزير التريية و الثقافة الاند ونيسية 
( داود يوسف ) تغيير ” التربية الدينية ” الى ” التحليم الدينى "+ فالمسرا د 


(1) مدير الم سسةالاسلامية ” دارالفلاح ” بمدينة يوقور * 
)0) 0 15 .و و329. وقط و قعله 152518 موم 0 
إضف ومن الاحصائيات التى أجريت فى الحاصمة جاكر فان_حوالى ( ) بالمائة 
من الطلبة السلمين فى المدا رسلا يعرفون قراء* ة القرا, ن الكريم (- يموع 
5 :329 .مم و كلمعو مهد ) 
افق أحد السئولين الكبار فى وزارة التريية و الثقافة + 


(ه) 2 22001031 _«دمنتتعطوط م2 3085 مهدزعةداطء1 ذيع ذدمد81 
2٠ 9‏ و1980 وع8156836 مدوليظ را 3 ممعلد تع 0 : 2 
( الاستراتيجية الثقافية التجديد التريوى الوطنى ب © محمد 


الطبعة الاولى »بولان بينتانج “جاكرع 114 »ص - 1) 
(1) المصدرتفسهع»ض ١٠١١‏ 


م #1 لاعت 


بالتربية الدينية توجيه الطالب و تربيته و فا للدين الذى يعتتقه٠‏ قالطالبالسلم 
متلا يد رس التعاليم الاسلامية » والطالب السيحى يد رس التعاليم السيحية٠‏ 

وأما التعليم الدينى قالراد به أن على الطلبة أن يد رسا جميعالا ديان المعترف بها 
لدى الحكومة الائد ونئيسية + )) 


واذا هده العو ناما ميدن لدي عر بو ااه الاأديلات؟ 
وعلى الا "قل فان هذه السياسة ستقلل من معرفة الطلبة بتعاليم دينهم الخا ص بهم » مما 
يؤدى 2 . أخيراالى ترك الدين بالكلية* 


واذا نظرنا الى المناهج التى التى أصدرتها و زارة التربية و الثقافة ام ١1405‏ ه 
( 1944م ) فى المرحلة الثاتية ‏ مثلا ‏ فاتنا نجد أن عناصر المواد الدينية الاسلامية 
3 يتعلق بالايمان ن بالله »أى مار يد بور حول أركان الايمان » وما يدور حول العيادات 

تركو فوالأًركان الاشلامية الخسة » وتكاد لا تتناول الجوانب السيا بسية» ولا 
الاجتماعية» ولا الاقتصادية-من الشريحة الاسلامية » لان الحكرية اهتمت كثيرا 
فى هدارسها بالمواد الدراسية المتعلقة يسياسة التنمية المادية التى سارت عليها الحكومة 
مثل الزراعة » والصئاعة » وغيرها على أساس علماتي بحت؟مما جحل ( مالح اسكتبدر ( 
يصرح بقوله : (( أقول صراحة أن نظا م التربية فى بلادنا هو إلى المادية أيل ٠‏ 0( 


وإذا نظرنا الى دراسة ” التاريخ * فان المناهج تتقسم الى : التاريخ الاسلامى » 
والتاريخ الوطنى » والتاريخ الحام ٠‏ 

فدراسة التاريخ الاسلامي. أكثرها يتعلق بالقضايا السياسية »مثل قيام الخلافسة 
وسقوطها »و الحروب الواقحة بين الممالك » حتى يظهر أعام الطلية أن تاريخ الاسلام 
مليي؟ بالجروب و المحارك و الحياة القاسية فيها ب نين الضلين أتسهم وبين الملهسنن 
وفرع بالاضافة الى أن مادة ” تاريخ الاسلام ”* تدخل ضمن مادة ” التربية الدينية» ” 


00 0 .م ,62 .مه و طوعله هخل16 كهدمء8 
)2 انظر ( ه " 8 ) عدوكم صدسه طمعدعده81 125معاء5 1984 ستاا تدز 


1 مم50 جرعده تجممء2 توعد زوهطاء 2‏ سومج 2-0 «مودء8 مذأعودع-قاعة 
. 1984 


( المناهج الدراسية لعام ١546‏ فى المدارسالثانية العامنة6(: الخطوط 
الحيد احاح افتاه بار 0 غ152 2) 
1 .32 3 5 .م ,329 .مه 8هعلة22زمقه1 زموط 


)ع2 ثال ذلك انظر : و 3 3كلة10350 عه وما 1 85 مم80 15دهم 2م31 010مء2 
120٠‏ و2 عله يع 0 و#مقطوء ]1 152052 غ1طعممء2 وعتسهمة دملعددلا 
7 - 8 طموق مومه اقباط هد 


ات 3 77 يه 


وحتى حينما تتناول الدراسة تاريخ الاسلام فى أند ونيسيا »فإن الكتب المتهجية 
تصور للطلبة ما يد ور بين الممالك الاسلامية من الحرو ب و المعارك » وإن مجيئ الاسلام 
فى اند وئيسيا لم يكن من أجل السلام» ولكن لاسقاط الكومة أوالممالك الموجود ة 
: 
من قبل » يعتى الممالك البوذية والبند وكية+ فالد رس يحطى للطالب تصورا با نمجئ" 
الاسلام طمسآثار الحياة التى كانت سنائدة فى البلاد و هي الثقافة الاند ونيسيسسة 
الا أصيلة وجاء بثقافة جديدة» وهى الثظافة الغريبة عن الحياة الاند ونيسية ٠‏ 


وإذ! نظرنا الى التاريخ الوطنى الاند ونيسى بالطريقة التى يقدم بها للطلاب » 
اتنا تجد أن دون :الاسلام فى المقاومة ضد الاستعمارضئيل جداء وتكاد كل 
الحركات التحررية يكين للاسلام حظ فيها » يل تكاد كلها تكون قائمة على أساس 

* الوطنية ”+ وفى الحقيقة أن حركة الاستقلال كان يقودها المسلمون » ولكن قلى 
كتب التاريخ يظهر أن دافمالتحرك ضد الاستعمار هو الوطنية» وليسالاسلام أو 
ليس من أجل تطبيق الشريحة الاسلامية فى الحياة الاند ونيسية على الرغم من كثبترة:.. 
الحصروب التى وقح تبين السلمين والستعهرين البولنديين مثل حرب (فادرى 

4تتفوم ) وحرب ( ديفو نيخغورو | 2620266020 ) و غيرهما ء وحتى قبيل الاستقلال 
فان هناك ما يحرفب ( اتحاد الشبابالاسلامي2302 18©8هه1551 هده" ) و جماءة 
( حزب الله 851501185 ) وغيره ٠‏ 


تلك الظاهرة الاسلامية كاد طفى من الطريخ الاتد وتيسى + ويركة بدلا شيا :على 
الروح الوطنية ٠‏ 


نيا حي نارين الما ) فانه فى هذه المادة تبر ز فكرة تدسجيد 
الشعوبالغربية »وما عندها من الثورات والنبضات العلمية » وأن حياتهم مليفة 
بالكفاح والازد هار»ءمثل ما حدث فى ألثورة الفرتسية » و حركات النبوض العلسنيسسة 
والتكنولوجية فى البلاد الا أخرى ٠‏ يقول يوسف أمير فيصل : 


5 ( التربية الدينية للمدارس أ ٠‏ مذكر »وأردان أمين » كو كمبانيج ». يوجياكرتا » 
1 وو خاصة اليا بالثامن الى الياب لاسايحعشر ) 
)210 مثال ذلك ما نجده فى 0272 2 11 5 علغصن 2000068512 21ه105هم158 طوعوزء8 


2 قط طعوهم ان نت 2 2608101125 طعنهه اججومع2 2 و لل )1 8 
٠‏ 1979 12225286 و212غأقتط 28121 


) سخ الوطنى الاند ونيسى للمدارسالمتوسطة و الثانية »و زارة التربية و التقافة » 
وزرارة التربية والثقافة» فءن ٠‏ يالى فوستكا مجاكرط » ١91/5‏ ) 


ويد 8 7 جه 


(( ومن المؤكد فى الاوئة الالخيرة أن التربية الاند ونيسية مليئة بالاضغطسراب » 
وخاصة عند أولقك الذين ,يصون أن التقدم يتعلق بسدى سيطرتنا على الحلسوم 
والتكنولوجيا ٠‏ وفى رأبِي أن تلك الفكرة لم تكن صرابا كلها » ولكنى أرى أن هتتتناك. 
سببيسن لهذا الاضطراب والقلق فى حياتنا : 

أولا : كون اند ونيسيا كشعب جديد.نال حريته من الاستعمار » فليشن مسن 
الستيحد أن يتعنى أن يصبم على ذات الستوى الذى كان عليه ستعمروه» وخاصة 

نا يتعلق بالا شيا" المادية »* وهذا الفريق من التار 0 يتذ كرو ن أن ما حداث علد 
الا وروبيين من التطور كا ن سلسلة من الاحداث التى أمنق رمن بعيد > وان :يجسيضل 
تلك الا "حداث لا يتطايق مح مجتمعنا و لا يوافق مبداً حياتنا ٠‏ 

ثانيا : وجود شعور بأئنا شعبمتخلف بالنسبة إلى الشحوب الا وروبية» 
وهذا الشحور يحمل بحض التريوين إلى ا جد اث تخييرات فى المجال التريوى » وبالاخض 
فيما يتحلق بالعلوم والتكنووجيا 00٠0‏ )) 


أويظة ! لكون أعضما* هيئات التد ريس فى اند ونيسيا عادةممن تم 
تأهيلهم العلمى على أساس الثقافة الخربية » . '0.. تليسغرييا أن بعضهم يتحاز. بوعي 
أو بخير وعي إلى الاتجماه العلمساتسى 5 


كما ظهرت أخيرا ككرة عاد المراد الدينية عي مناهج الجامحاتالاسلامية ٠‏ 
فقد ظهرت القكرة حين اقترح و زير الشئون الدينية الاند ونيسية ( منورشاذلى ) 
ارسال مبعوئالجامعات الاسلامية الحكومية (78 5 4 5 ) الى البلاد الاو روية 
والا ميريكية ٠‏ فقى مقابلة :..أجرتها مجلة ( تمفو .2 ه08 2) ممهدفى 
أواخر شهر نوفمبر ام 15+85 ه ( 1440م ) تقدم الرزير بفكرة جديدة عن سياسة 
ابتعاث الطلبة الى الخارج ٠‏ وكان مضمون الفكرة : أن سياسة الوزارة التى لا تزال ترسل 
ميموفيها الطلبة الى الدول الحربية ستخير بارسال مبعوثها إلى جامعات أور هبيسة 
آوآيريكية» لا نالوزيرٍيرى أن المتخرجين من جامعة الا أزهر يصفة خاصة لا يملكون 
قد رة كافية على التحامل محالمجتمح» ولذ لك كان البهد ف الرئيسى من أرسال مبحوئسى 
الجامعات الاسلامية الكومة إلى أورويا و أمريكا د راسة طرق التفظير الملائية للتطور 
المعاصبرء وتجاه هذه الفكرءة فقد تساعل الكثيرون : هل ستغير الجامعات الاسلامية 
الكوية ( 8 1 4 1) قبلتبا فى دراسة الاسلام الى 1 ِ 


)01 1 .م و395 .50 وغ جعلة عه زقهم1 زمه2 
00 9 - 68 .م و1985 252#هم70 30 ,ممع 


ا 


د 


ومما تجدر الاشارة إليه أنه منذ الحهد الاستعمارى البولتدى قد وجدت 
المدارسالتى ترعاها المقسسات أو المنظمات الدينية » وخاصة المدارسالاسلاهية 
ألتى ما تزال تنتشر إلى الوقت الحاضر فى جميح جزر اند ونيسيا ٠‏ قفى عام 1151٠‏ ها 
114٠ (‏ م) كان يوجد حوالي مليون طالبيد رسون فى تلك المدارس ٠‏ ويعد 
الاستقلال » كان عدد الطلبة الذين يد رسون فى تلك المدا ؤس أكثر مما كان طيه 
فى المدار سالحكومية وقد تقد مت الحكومة الاند ونئيسية يفكرة توحيد تلك المدارس تحت 
اشرافها طبقا للوحدة الوطنية المنشودة » و لكن تلك المدارس رضت تداخلى الحكويمة 
فى المرٌ سسات الدينية » واعتبر أصحايها أن المدار سالككوبية طمائية ووطنيسة 
بحتة » بينما المدا رسالا هلية التى أقامتها المشسات الاسلامية ذاتصبغفة 
دينية “بل بن بحضها كانت ذ! .مناهج أففل مما كانت عليه المدارسالحكوية 


٠. 


ونظرا لذ لك الموقف تنازلت ال-كومة عن فكرة التوحيد المذكور» وسمحت لجميح 
المؤسسات الدينية باقامة المدارس و الجامعات التايحة لها" » واكتفت برعاية المدارس 
العامة التابحة للحكومة غير ذات الصبغة الدينية * و بذ لك أصبحت الحكوية لا تتدخل 
فى شكون المدا رس الدينية الا هلية » وى الوقت تفسه لا تحطيها ساعدات جكوية . 
وقد سسارت الحكومة على هذه السياسة حتى منتصف الستينيات من هذا القرن ٠‏ 


وفى بداية عبد حكومة سوهارتو غيرت الحكومة سياستها تجاه المدارسالامملية 
بما فيها المدارس والمعاهد الديئية+ فالمدارسالتى قبلت الاشراف الحكوى عليباء» 
وغيرت مناهجها وفقا لما اقترحته الحكومة أعطيت ساعد ات حكومية كييرة » بينما منحت 
أو قللت الساعداتعن المدارسالتى لم تقبل هذا الاشرافء أ ولم تلب مطالب الحكرلي. 

ومما يجد زاذكره:أن المدارير,والمعاهد الدينية كانت وما تزال تحت أشراف 
وزارة الشكون الدينية » بينما المدارس العامة كانت وتزال تحت اشراف وزارة التربية 


٠ والثقافة‎ 


وفى عام 115 ها (191717 م ) وقحكل من وزرير التربية والثقافة؛ وو زير 
الشكون الدينية » و وزير الد اخلية ؛مشرو عاتفاق موحد يقضى باعطاء ساعدة أكبر 


نلق 198156 وفدومقه دياه 252185 


(1) المصدر تفسسه ٠‏ 


ا 


للمدارسالدينية الاهلية »لتكون تلك المدارسطى الستوى المطلوب» 


وفى الطاه ر كانت السياسة جيدة» يعنى أن الحكومة ستساعد المد!ر سالدينية 
الامملية » ولكن فى الواقعكانتالحكومة تتوى السيطرة على تلك المدارس والمحاهد 
والجامعاتالاسلامة لتحولبها تدريجيا الى مدارس و معاهد وجامعاتطمانية* قال 
(:وليام يي : (( وهذا الاتفاق لا يظهر نية الحكومة فى ترقية الستوى 
التحليمى فى تلك المدار سالدينية فحسب» ولكن يظهر أيضا نية الحكومة فى السيطرة 
عليبا ٠٠‏ * وإن ازدياد اهتام الحكومة تجاه المدا رسالا “هلية الدينية ليمك “أجل 
ترقية مستواها الكمى + ولكن من أجل مراقبتها والسيطرة عليه ١"‏ )) 


وفى عم 1١4٠00‏ ه ( 1540م ) أصدرت وزارة التربية والثقافة القرار رقم: 
78 /ش/كى ف / ٠-١‏ عبتاريخ 16 نوقبر طم 1589م ١8++(‏ ه) 
حول عطيات الاختيارات للحام الدراسى  ١6٠٠‏ / (14-0اه(541/01580ام)ء 
وقد بين القرار فى البند الثالث شر منه أن : أقل تقدير مطلوب فى مادة الدين و تحليم 
ألخلاقيات البانشاسيلا واللغة الحربية فى المرحلة المتوسطة والثانية ست درجات 
من عشره وأما فى المرحثلة الابتد ائية فقد نصالقرل بر أن التقدير المطلبافى 
مادة ”الدين ” أريعد رجات نقط ٠‏ 

كادم 

فمن أجل ذلك/ياكان الطلبة فى المرحلة الابتدائية» وهي المرحلة الحاسمق 

2 - 2# [ ليبا م 5 
بالنسبة للتربية عدم الاهتمام يدراسة مادة الدين ” لان التقدير ( 5 ) يضمن لمهم 
النجاح فى سنوات النقل أو فى الاختبار النبائى - وكذلك فان القرار يصرف أساتذة المادة 
عن يذل الجبد لانجاح طليتهم فى تلك المادة 4لا"ن المادة غير ذاتأثر فى النجاح أو 
الرسوب فى امتحانات النقل أو امتحان نباية المرحلة ٠‏ 


من هذه إلسياسة يتضح لنا ما ترمى اليه الحكومة و هو : محاولة ابعاد الديسن 


)١(‏ أخذ الدكتوراة من جامعة هارفارد الاميريكية ».وأحد :سحمارن التحليميين 
فى اند ونيسيا »و عضو فى مؤّسسة فورد الا ميريكية بجاكرط ٠‏ 

2,0 6 - 55 .0 و1981 9و2 .مط وهدواعع 

ضف 44 


222315888322188 00. 328 و‎ 2١ 


7ب 


عن قلوب الطلية ٠‏ قال ( الحاج يونان اع (( 0+ إن نصيبانتريية 
الاسلامية فى المدارسالحكومية ضثيل جدا ء بالاضافة إلى جعل التقدير ( 4) رقما 
يضمن النجام* وهذا طبحا محاولة زرع ببذور عدم الاهتمام بالدين فى تفوس 
الطلية ٠‏ )) وأضاف ( رضِوان سيسدى ) يقوله : ( ( إن هذه الفكرة ليسست 
هي .المجماولة الوحيدة للاستخفاف بالاسلام فى الموٌ سسات التعليية فى أند ونيسيا » 
ففى الحبد القديم .فى حكوية سكارنو ‏ أطنت وزارة التربية والثقافة تطبيق 
فكرة ما يسمى ب ( ::قربية المحية ) مشلا ٠‏ وهي فكرة ترمى إلى, زر عمحبة 
كل شيئ فى قلوبالطلبة إلا محبة واحدة وهي محبةاللهعز وجل ٠‏ )) 


00 9 3 
وفى ١1ينايرعام‏ 948١م‏ ( ١5948‏ ه) أصدرت قيادة عملياتاطادة الا من 


والاستقرار أمرها رقم ١1178 / ١ / ٠1‏ بمنحكل النشاطات الطلابية داخل الجامعات 
ره 5 

فى جم جزر اند ونيسها * وقد وقح الاآمر الجنرال ( سودومو) قائدالعطيات » 
1 


وهورجل صسيحي ٠‏ 

وقد أدى هذا الامّرالى شل الحياة الجامحية والنشاط الطلابى حيث حمم 
عليهم التحرك بحرية» وخاصة بعد تنظيم الحياة الجامعية والطلابية بصورة لا تسمح 
للطاقات الفكرية لدى الطلاب بالانطلاق » ولا تسمح يحرية المثير الجامعى القاعم طسى 
الالتزام بالمسئولية * كما أن هذه السياسة تقفعائقا أمام نشاط الطلية السلمين الملتزيين » 
وتم دى الى القضاء على الفكر الاسلامي داخل الجامعات * 


وقد طبق ( داود يوسف ) وزير التربية والثقافة السابق هذه السياسة » 
و أسنس الككرة على أن الجامعة مكان لليحث العلمى فحجسبءو مركز لدراسة العلمم 
المتنوعة» وانبا مجالسللعلماء والمنكرين »وليسلبا هد فآخرء ولذلك يلسرم 


)١(‏ 1 نحد زعماء المسلمين المعروفين» ويعمل مديرا لمجلسر,الدعوة الاسلامية الاند ونيسية 


بالخاضيية جاكرط ٠‏ 
00 3 + ا 14--.8 و329 .مم وكمطددةرمههة زصط 
(©) أحد الرضنا*السلميج الشياب ني الت القا رد 
الفق 5 8٠‏ .و 5328 .80 وذأهط12525122 دوع 


(6) نشرت مجلة ( *#هعتدعددرموسذزدوم) الاند وئيسية فوعد د ها رقم *155/ 19178 
فى الصفحة ه اباط مو ناذه لباك د15 بوزر ا امسر أر حول هذا 
المضو عبتاريخ 17 يثايئر' م 5 

68 و1تقنصوك 23 ,52118 كذ( مدامؤير 


30 


على كل طالب أن يركز جهده فى القضايا العلمية البحتة » ولا يجوز له إقامة أى تنظيم 

كلجنة طلابية »أو محاضرات دينية »أو غيرها » مما لا علاقة له بالبحث العلس على الاطلاق » 
ءّ . 4 

لان الوزير يرى أن اند ونيسيا دولة طمانية لا يتدخل فيها الدين» ولذلك لا يرضى 
بوجود مسحجد أو مصلى في الجامعة »فهو ييد أن يجعل الجامعات طليقسة 
تماما من كل قيود الدين + 


وقى طم ٠٠168ه‏ ( +118م ) أصدرتلجنة وسائل التعليم فى المرطلسة 
الاعدادية والثانوية التابعة لو زارة التريية و الثقافة تحليمات خاصة لتنظيم التكتبات 17 
لمدارسالثانوية » وهي التحليمات التى سارت على منهاج ( ديوى 1 

واستناد! إلى هذه التحليمات نُظمست المكتبات فى المدا رسالثائوية فى اند وئيسيا 
على النسق الغريى الذى لا يتيح أى تقدير لمكانة التعليم الاسلامي والا كار الاسلامية ٠‏ 
مما جعل ( عامر حمزة ) أحد أعنضما* البرلمان فى ذاك الوقت يرد هذه التحليمات يقوله : 

٠٠٠ ((‏ وطى أى شيندئ يستند داود يوسفس وزير التربية والثقافة ‏ فان 
طريفة التنظيم المكتبى ( ديوى ) ثكرة مسيحية+* وهي لا تتفق محالحياة الاند ونيسية 
التى تقوم على وجود أكثرية صلمة فيها - ولذلك فان تطبيق ذلك المنباج لا يصلسح 
إلا معالدين السيحى ٠‏ قان طبق المتباج فانه سيفتح مجالا واسعا لادخال الكتسسب 
السيحية فى المدارسالاند ونيسية » وطبقا للمنباج فإن ( 1١‏ ) بالمائة من الكتب 
الدينية فى المكتبات الثازمة ستكون سيحية * وأما الكت الاسلامية فلا تزيد تسبتببا 
عن ( ١‏ ) بالمائة فقط ٠‏ وأما الباقى يعنى ( 1 ) يالماكة تلكب الدج هات 
الا كخرى * وكل هذه الحمليات تقوم على أسا س قانونى و فقا للتحليمات + م( 


وقد أدلى كثير من الزعماء المسلمين و مثقفيهم معارضتهم تجاه المنباج والتعليمات 
وأجروا عدة ندوات ومناقشات لحل الموضوع علا"ن ذ لك النسق الجديد له أثر 
على الطباءة واختيار الكتب»بحيث أصبحت كمية الكتب المتخصمة فى الشكون الاسلامية 


)010( 5 .2 و62 .20 وطوهه2 116015 1هدعه5 

)10 وهوالمتهاج الذى نظيه العالم الا "أمريكي ( ملقى ديو ئوسرودة 611 ) ١‏ 

0 وتحمنهاج ( ديوى ) الكتبالاسلامية فى رقم ( 1117 ) فقط من بين جميح 
الاأرقام التى تشمل من )5١١(‏ .إلى ( 115 ) #وهذ1 التعبيم فلا عن كه 
لا يعطبيى الا ولوية للدين بل للفلسقة » ويجعل الدين تاليا لها فئ الترتهيب» 
قائه يجبعل الدين الاسلامي فى ذيل القاعمة ( رقم 17 ) ويحطيه رقمسساآا 
واحدا! من بين مائة رقم 1[ 


)ع 1 .م و315 .مط و6 دعلة 2003152512 


بين 46# يليه 


قليلة جدا أو أصبحث معد ومة أصلا فى المكتيات المد رسية و المكتيات الحامة ٠‏ 


ومما تجدر الاشارة اليه أن المدارسالاند وئيسية فى جميعمراحلها كانت تقنفل 
أبوايها فى شبر روضان من كل ام تحظيما لذ لك الشهر المبارك واحتراما للحالبة الذين 
يو دون قريضة الصوم + وهذه الحادة جارية من قديم» واستمر الحال فى عبد 
الاستحمار و بعد الاستقلال »وقد كيت هذه العادة رسميا قانون التربية الذى أصد ره 
الحكوية الاند ونيسية برقم (65) طم ٠156م( 72٠‏ ه)» وهوالتانون الذى نص 
ا ا 1 

وفى طلم 6*6اه(1540ام) أصد ر وزير التربية الثقافة ( داود يوسف ) 
قشرارا يقضى بإلغاء الحطلة الدراسية فى شهر رمضان فى جميحالمدا رس بكل مراحلها » 
يخلاف ما جا* فى القاثون 00 0 لمكو لان الوزيريرى أن الحطلة فى شهر 
رمضان «ضيعة للوقتء وانها ستؤدى إلى تأخر برامج التنمية المطلوبة ٠‏ 


وقد أدى القرار الجديد الى معارية شديدة من قيل السلمين ٠‏ ورد الحاج 
يونان ناسو تيون على تصريح الوزير: بأن هذه العطلة لا تضيح هد را “قان الطلبة 
يستغلون أو قاتهم فى أيام الحطلة لدراسة علوم الدين وما يتعلق بالحبادات والشريعة 
الاسلامية الا خرى ماضاقة .إلى مجاهدتهم فى تأدية فريضة الصوم» وخاصة الاأبنا * 
الذين يد رسون فى المدا رس الحامة الحكوبية »فإن أو لياء أمو رهم يستخلون أيام العطلة 
حيث لا يتشغل الطلاب بالد روس المد رسية لتعليم: يناعم أمور الدين #علما بأن العد اريس 
الحكوبية لا تحطى نصيب ” الدين ” فى مناهجها إلا فى ساطت قليلة فقط * 

ويقول محمد راشدى : (( إن الخاء عطلة المدا رس فى شهر روضان يدل 
وجود شعورضد الاسلام ومحاريته أشد كلسي فشي 1 
لان إجيار الطلية على الاستعرار فى د راستهم فى وقت الصيام “جعلهم لا يقدرون طق , 
تحمل أعباء الصيام »علما بأن إيمانهم لا يزال ضعيظا » وخاصة صغار السن* وإن إجبارهم 


2010 5 .م و 329 .مط ولق علصدة ه13 زمدط 
)0 14 .م و1518 
22 2 .م وخة وهم رصم ةزمقدطء1 أعءكوة8 


ح الق جضت 


على المدا ومةعلى الد راسة فى شهر رضان دفحهم إلى ترك الصيام » و أيحد هم عن ممارسة 
الحياة الاسلامية* يقول ( غازى د +* ز ٠‏ 2 2 021ط© ) : (( التجديد قى مجال 
التربية أدى إلى إلغاء عطلة شهر رضان فى حميعالمد!رس والجامعات* فين الظاهر 
أنه يراد بذلك تحويل المعانى الديئية المقدسة فى شبر رضان إلى معان مادية 
دنيية محضة» كما أنه من الظاهراً يما أنه يؤ دى إلى مجتمععلمانى ٠‏ م 

وفى عام ١5٠+‏ ه ( ٠158م‏ ) قررت وزارة التربية والثقافة تعليم أخلاقيات 
البانشاسيلا كمادة جديدة فى النبج التعليمى الاند ونيسى كبديل من مادة الترييسة 
الوطنية» أوما يعرف يمادة ( سيفيكس وه:<اذن ) ٠‏ نأصدرت الوزارة اثنى عش ركتايا 
لمادة ( أخلاقيات البانشاسيلا : ستة. منها للمرخلة الابتدائية »و ثلاثة للمردلسة 
المتهسطة» و ثلاثة للمرحلة الثانهة ٠‏ 

وقد تضمنت هذه الكتبما من شأنه زعزعة التعاليم الدينية » و بليلة الحقيسدة» 
وكل ما يري اجيم الساواة القامة بين مختلف الامديان وين الا"ديان و المعتقدات 

فى الربالمتفرد ‏ + ويوحى القرار بآ البانشاسيلا أَينا مصدر من مصادر الالخلاقيات 

كما وجد فى الا"ديان الا "خبرى »كما صرح المرسوم الجمهورى رقم ( ١١‏ ) عام 1587م 
( ١ه‏ ): أن البانشاسيلا مصد ر القوانين والا خلاق »وأته يو حد عا 


المتناثر » ولذلك يجب على كل الاند ونيسيين الحقمو عله فى ل 


010( 1 .2 و33 .20 و1118 خدوطس111 


(؟1) راجح ص 145 من هذا اليحث ٠‏ وكانت أيام حكومة سوكا رئو من الجماعسات 
المعظيرة و اكنيا بيد تام 'حدرية سوها رتو أصبحت محترفا بها كبيئات»بل كادت 
أن ن_تتتز ع لنفسها الاعتراف بكونها على مستوى واحد مالا ديان »وآ صبح ليبا 
“ذلا ن ركن فى التطيفيز يون الاند ونيسى أسوة يالا ركان المخصعة للا 'ديان 
كالاسلام والسسيحية والبندوكية والبوذية تذيحمنها تعاليمها ٠‏ 


إمرفق ؤ طع1ه سعاخاطع2156 ,1982 و12 .6م و81 م106ممع2 1 معلتسدة مم1 
و 16 ممق 2 عمسم ذسوم»2 و جقتسوع مووميسدنا 10 دمع خمع18]1 «متوصهكا 
و1982 


( السوم الجمهورى رقم /١75‏ 41181 حول التربية السياسية للشباب» الناش 
مديرية شكون الشباب بوزارة التريية و الثقافة الاند ونيسية » الطبحة ألا 0 
لوا ) 


ل 


وقد رقن العلما“ السلمون بحضما تضمنته الكتبالمقررة من اعتد!ء على العقيدة 
الاسلامية و زعزضة للتحاليم الاسلامية * من أجل ذ لك تايل الزعا* السلمون أعنياء مجلس 
البرلمان بتايخ 57 / 8 / 1587م( 4-01١ه‏ ) وقدعوا! معارضتهم للكتبالتى 
أصد رتها وزارة التربية والثقافة لتد ريسمادة ( تعليم أخلاقيات اليا نشاسيلا 2650142 

8 2هنده:3 ) + وكان من بين هو لاء* : محمد ناصرءو الحاج يونان ناسوتيون » 
والشيخ عبد الله شافعى »وأنور هاريونو وغيرهم + وبالاضانةإلى معارضتيسم فقد 
طالبوا الحكومة باعادة النظر فى جميحتلك الكتب المقررة ؛حتى لا يو جد فيها ما يتناضى 
معالعقيدة الاسلامية وتعاليمها ودستور ١5565‏ +* وفى هذا اللقاء بين محمد ناصر 
رفضه للبيان الذى أُصدرته وزارة التربية والثقافة فيما يتحلق بالكتبالمقررة ( 8 ]3< ) 
والذى ينصعلى : ( ( أن البنشاسيلا لم يكن أساسا للد ولة فقط»و لكنه رو ح الشحب» 
والشخصية الاند وئيسية »كما أنه مبداً للحياة الاند وئيسية و أخلاقها »وغير ذ لك مما أضافته 
الوزارة ٠‏ )) 
- هنا 

ورد محمد ناصر ذلك الهيان بقوله : (( وإذا كان/هوالد ور الذى أستدتف 
الوزارة .الى الباتشاسيلا فأين_موضحالدين فى الحياة الاند وئيسية لانه لا يوجد أى 0 
فراغ قى جميحجوانب افحياة عإلا قد ملا* ه البانشاسيلا ٠‏ )) 

كما صرح ( أنورضاريو نو ) فى ذلك اللقا* المفتوح ين كتب المدا رس فى مادة 
أخلاقيات البانشاسيلا تتضمن أفكارا علمانية »أو على الا"قل تتضمن أتكارا غير محايدة بالنسبة 
لاى ا 

ثم عرض الحاج مالك أحمد بعض التماذج من السشباج الذى سار طيه مو لقوا الكتب 
المذكورة مثل ما يلى : إن الانسان يعرف الله تعالى بالتفكيمر فيما حوله من العالم» 
بدون تدخل الوحي + فقال الحاج مالك أحمد : ( ( إن عدم الاشارةإلى الوحي فى 
معرفة الله يم دى إلى عدم الاعتراف بالنيوة »أو أنه يصبح فى !كان كل 100 يزعم 
انه نبسى ٠‏ وإذا كان كذ لك فكيفيكون موقف الحكومة تجاه الذين يزعمون انهم أتبيا* »ل 


21١0)‏ 1 4 .م ,370 .0م وغهعلة 10253 [صوط 


0 دكه! أمموهعدهه 2128 // 328 جةمع! 151201 8625:5052 20 كتاخصتظة 
, ( صيع ) مدع 20213 صد1ةة016دء2 تعلظ صعة صوطة ل 2612 
ا 6 طمتوزه1 وطع1ه صدعلة 1طمءة 041 


() المصدرالسايق “مس 1١8‏ 
(؟) المصدرئقفيه بمصض ا 


حت 81ح 


أوتجاه أديانهم التى يكن أن تظبر فى كل مكان و فى أنى وقت ؟ ولذ لك يجبعلينا 
رفض هذا التفكير الخاطى؛. الذى سلكه موٌ لفو كتب تحليم أخلاقيات البانشاسيلا د 
1 


طريقة التفكير هذه ليست علمانية فخكت والكتباايسيذة عن الشيكة 01 ) 
ومن ناحية أخرى فان الحكومة قررت تطبيق تعليم أخلاقينات اليا نشاسيلا فى 


جميح المدارس يكل مراحلها »لان الحكومة تعتبر أن البانشاسيلا مصد ركل المصادرء 
فقد نصقرار المجلس الاستشارى الشعبى الائدونيسى رقم 1١‏ /مفارس /5117ام 
١١41 (‏ ه )ما يلى : ( ( إن الباتشاسيلا مصد ر جميح الا كام والقرانين قى 
اند وئيسيا »وأته مصد رالوعي ويحدد أهدا ف الحياة و هو يخير عن الطبيعة 

١ 0 ٠. 
)) ٠ الاند ونيسية الا أصيلة لجميحالشحبالاند ونيسى‎ 


كما صرح المرسوم الجمبورى رقم ١١‏ طام 41م( 1101اه)ء2 أن 
البانشاسيلا مصدر سمي للقوانين والا كلاق * وهوالذى يود الشحبءولذ لك 
يجب عسلى كل الائد ونيسيين الخضو عله فى الحياة الاجتماعية وا لحكوبية٠‏ و ان 
البانشاسيلا ثقافة اند وئيسية أصيلة »و هو ملك جميحالشحب ٠‏ ولذلك يجب سئي 
الاند ونيسييت جميعا المحافظة عليه من جيل الى جيل ٠‏ ويجبعى كل جيل التمرم) 
بالبانشاسيلا ودستور 1140 4يعنى بتطبيق مبادعه بكل وعي فى جميعمجا لا تالحياة ٠‏ 

و هذا الموقف الحكومى الذى جحل البانشاسيلا مصد ركل شيئٌ قانونا وأخلاقا 
جحل كثيرا من الاند ونيسيين يستنكرو ن »علما بأن البانشاسيلا لم يكن له فى الساحة 
القكرية الاندوئيسية فى مندا الاأمر هذا التقديس الذى تختصبه الا أديان ٠‏ يقول 
محمد ثا صر : (( كنت من الجيل الذى تايح حد اث تنظيم الدستور وما حداث بعده * 
وحينما أعلن الاستقلال فى ١17‏ أشطس 19560 ( 17518 ه) لم أشحسر: ولم 
أسمحقط أن اليانشاسيلا مصد ر للا خلاق * لم أسمعبه ١‏ وان لفظ ” الا“خلاق * 


)010 4 - 13 .م ,8223295 هموكتاخصنالة 
00 2 +2 و 58 - 7585 معروةة +26 وممعتمدعط تقصتام 581 
زفرف 89م و 2 و12 .مم 825 5م 1معم2 1 مح مم1 


امن 4 عد 


له معتى خا صو مهم لسدى أصحاب الديانة السماوة » وإن القوانين الاحلاقية 
١‏ 2 
ليست من صنحالحقل البشرى البحت ٠‏ )) 


وقد أظهر أيضا السيحيون الاند ونيسيو ن رفضهم لفكرة أن الباتشاسيلا مصدر 
القوانين والآمستلاق فى المو تمر الوطنى للكنائس السيحية عام /ا14ل ه (01قلم)ء 
وكان من .بين القرارت الصادرة من الموّ تمر : (( أن إيمان المسيحي لا يقبل الفكسرة 
القائلة بأن الباتشاسيلا مصد ر لجيمالمصاد ر4وانه مصدر جميدالا حكام والقوانين ٠‏ 
وفى الحقيقة أن مصد رالا حكام والقوانين هوالبرب المتقرد المعروق لدى السيحية 


بالاله الا ب»وهوأًيضا مصدر للبانشاسيلا نفبهء )) 


و بعد أن كثرت المعارضة واشتدت »تراجحت الحكومة عن سريان قرارها بتنفيذ 
الكتب المقسررة المذكورة » فقررت الحكومة سحب تلك الكتب من المدارر,والا سواق* قم 
استبدلت يبا الكتبالمقررة الجديدة لمادة تعليم أخلاقيات البانشاسيلا فى الساحل 
الابتدائية و المتوسطة والثانية ٠‏ 

ومنذ طم ١8+1‏ ه ( (158م ) حتى الوقت الحاضر أصرت وزارة التر بيسة 
والثقافة على منحالطالياتالسلمات الطتزمات من ارتدا* جلابيببن في جميح المدارس, 
الحكوية ٠‏ وذلك لاأنسه فى عام 15٠٠‏ ه ( 198٠‏ م ) يصفة خاصة » ظبرت حركة ارتداء 
الحجاب فى عدد من المدارسالكومية ٠‏ والجدير بالذكر أن الطاليات فى المرحلة 
الاعدادية والثانية فى مد!رساند ونيسيا وخاصة فى المدن كن يرتدديين الزى 
المدرسى المقرر» متبرجات»يبدين الكثير من مفاتنبن + ففى تلك السئة تامت بع ضالطالبات 
باستخدام الاأزيا* المحتشمة فوق الزى المدرسى المقرر٠‏ فكن يطلن أكميام ” البلوزات ” 
حتى الرسخين ويرتدين الجوارب التى تغطى السيقان » و وضعن الخمار طلى الرأس 
مح تغطية الصدر * 

و هذه المظاهر الاسلامية لدى الطاليات السلماتأدت|الى ردود قعل من 
المحلمين والنظار يتحميد من المكاتبالاقليمية لو زارة التربية والثقافة فى عواصم المحافظات 


متلع مديئة * باند ونج 4 و سو رابايا »و جيمبر»و جاكرتا »و غيرها »)شد دوا كثيرا على 


2١06 2010‏ و قشضومع88 هناخ ص2 


(؟') الصدرتقسهء*ص ١1‏ 


جد قفر عه 


الطاليات المحتشمات واتهمو هن أتبهن انما يقمن بعظاهرة سياسية» وانبن انما يروجن 
لسياسة من السياسات المناوئة للحكومة »فهد د و هن اما أن يتخلين عن الزى المحتشم » 
وأامنا أنيلتحقن بالمدار سالا "هلية التى تسمح لبن بارتداء مثل تلك الاأزيسا" * 


ووصلت,د ود الفعل الى طرد كل الطالياتاللاتى يرتدين الاأزياء المحجبة 
من مدا رسهن »مل ما حدث فى المدرسة الثاتية الحكوبية فى مدينة جيمبر بجاوا الشرقية» 
وفى المدربسة الثانية الحكوية الثال. شر بمدينة باندونج بجاوا الغريية.. وهكذا » 
حدثت سلسلة مث حوادث طرد الطالياته اللواتميرتدين الحجاب فى عدة مدا رس قسسى 
عدد من المدن الانسد وئيسية ٠‏ 
وقد قامت عدة منظمات اسلامية بمطالبة الحكومة باعادة النظر فى موقفها من فضبية 
منحا رهد !* الا زيا" المحجبة ٠‏ كما بحث المجلسالا على الاند ونيسى للدموة الاسلامية 
خطايات إلى وزير التربية و الثقافة أعرب فيها عن و قوف المجلس بجا نب الطالبات السلمات 
الملتزمات با رتداء الارّاء المحتشمة»و قدمالمجلستموذ جا للزى المد رسى للطالبات اللاتى 
يرغين فى ارتدا* الحجاب رين متطلبات الواح الصادرة من اليزارة بشسأن السزى 
المدرسى المقرر للطالبات» و بين مقتضيات الشريعة الاسلامية * 
ولكن جميحالمحا ولات'با عت بالفشل وأصرت الحكومة على منعالطالبات المصميات 
على ارتداء الا“زياء المحشمة من دخول المدرسة » وعلى طرد هن من مدا رسين واجبارهن 
1 5 هق 
على الالتحاق بالمدارس,!لا'هلية التى/لّطالباتها بارتداء الا“زياء النحجية * 
و بينما كثرت المحارضة والكلام حول طرد الطالبات المصممات على ارتداء الحجاب 
من مدا رس هن غال وزير الشكون الدينية الاند ونيسية ( منورشاذلى ) : (( ٠*٠‏ إننى 
أشتطع أن أراود نفسى على مسائدة الطالياتاللاتىأصر رن طلى 


متأسف لا" نني لم 
الازيا * المحتشمة »لا ننى لوأمرت يبذه الاأزيا/ أو دعوت إليبا وأنا لا أعمل بها فأخاف 
١‏ 0 
أن يقال انني منافق * )) 
انه لقول خطير و مؤسف »و يالا أخ ص أنه صادر منلسان وزير الشئون الدينية ؛و هو 
الرجل السلم الذى أنبى دراسته الاعدادية والثائية فى المحاهد الاسلامية »وكان 


)١(‏ تقلت مجلة ( فانجى ماشأ ]ك هرهم زسعاراء عديدة حول المضوع فى عدد ها 
رقم +48 منص ١4‏ الى ص 158+ 


(1) المصذر تفسه »ص ١9‏ 


بيك 6 11 نت 


محاضرا فى احدى الجامحاتالاسلامية بجاوا المسطلى ٠‏ وكان من اللازم أن يدعو 
إلى تطبيق الشريعة الاسلامية فى العلايس سواء على الطاليات أو على النساء السلمات 
الا خريات» و ليس الابتعاد عن ذلك التطبيق أو عدم موافقلته . 


وفى الوقت الذى صممت فيه وزارة التربية والثقافة على منح الطاليات المتحجبات 
وحظر . بتاتا متجاهلة الاآثار المترتية على ذلك فى نفوسالطالبات الملتزمات + ومن 
ناحية أخرى أدلى الملازم ( هارى مونتا لولو ) مدير مكافحة المخد رات بالمياحث الجنائية 
لبوليس منطقة جاكرتا ببيان إحصائي معتمد قال فيه: إن ( 54 116 ) بالماعة من 
المد!ر ىالمتوسطة والثانية الموجودة فى جاكرتا الحاصمة قد تسللت إليها جميم أنواع 
الخد رات» سا يدل على ارتفاع معدل مد منيشها من فثة الطلية » الاأمر الذى يقيسر 
توترا وقلقا عند أولياء الامور والمجتمح بصفة عسامة * 

ومن ناحية أخرى فإن تلك التحديات كانت بمثاية محرك لمبحوة الوعي الاسلامسى 
عند السلمين » وإيقاظ غيرتهم الاسلامية التى تدفعهم إلى الاأخذ بالأسباب لمواجبة 
التحديات يشتى الطرق المْسكنة مبما كانت العقويات المترتبة عليها حرسا طلى 
مناصرة الاسلام و نظبه الكاملة ولووصيل الاقر الى الاستشها فى سبيل نصصيرته . 


* ها114-٠5 حمادى الثانية‎ ١١ » مجلة (المجتمح) »الحدد 87 #الكويت‎ )١( 


ا ا 


المبحث الرايح : قفي وساغئل الاعلام 


من المعرو ف أن وسائل الاعلام أداة فعالة لنشر الافكار» أيا كان نوعها » صالحة 
آم فاسدة ٠‏ ففي الوقت الحاضر تستعمل الوسائل الاعلامية مكتوية كانت أو مرئية أو مسموعة 
لائُراضخاصة تتنافي محالتعاليم الاسلامية ٠‏ فقد استخد م أعداء الاسلام هذه الادّاة للقضاء 
علنييف وايعاده من معتنقية لتصيح الامة الاسلامية مسلمة بالاسم ققط » و أماأعمالهم 
اليومية فبعيدة عن التعاليم الاسلامية » وذفك لان أكثر الوساعل الاعلامية الموجودة حاليا 
ليست تحت سيطرة المسلمين و لكنها في أيدى الاغداء » مما جعل أولكك الاعداءيبشون 
بها أفكارهم الهدامة بسهولقويسر ٠‏ 


وإذا نظرنا في وسائل الاعلام فياند ونيسيا فائنا نجدها لاتمثل اتجاها اسلايا٠‏ 
لان أكثريتها لاتدعوإلى القيم الاسلامية النبيلة » بل إنها تدعو إلى القساد » والكذب» 
والحنف و العلاقات الجنسية الحرة » والانحلال الخلقي وما إلى ذ لك من ألوان الرذيلة» 
فانتضايا الجنسية هي التي تأخذ العكان الاكْبر في كثير من الصحف الاشبوعية والمجلات 
النسائية الاند ونئيسية ٠‏ 1 


ومن الابحاث التي أجراها المحهد العالي للحلوم البوليسية في عام ١#5:1اه ١1171(‏ 
م( تبيمن أن الصحف الاسبوعية هي التي تتشبتر المساعل الجنسية أكثر مما تنشره 
الصحف اليوبية والمجلات ٠‏ فان ستين بالماعة من «ضمون الصحف الاسبوعية هو ممأووصف 
بأنه سائل جنسية أوما يدعو إلى القاحشة ٠‏ بيتما النسبة في المجلات وصلتإلسسي 
47 37 ./ »> وفي الصحف اليومية وصلتإلى 00 * ومما لاششك فيه 
أن المقالات التي تدور حول الجنسٍ والدعارة والاتحلال الخلقي لها أثر سيي* في 


نفس قرائها و خصوصا لدى المراهقين و الشياب:* 


واهتم الكثيزون في الخمسينات من هذ! القرن بمضوعالجنس. في المجلات و الصحف 
الاند وئيسية ٠‏ ققد حدث أن قام يحض الاهالي يمظاهراتضد الصور والروايات الداعسرة * 
كما حدث أن منعت الحكوة الائد وئيسية عند وو ع 5 مجلات وصحف بسب نشرها |السسكييو. 
والمقالات الخليعة » لان ذلك يتناقي محمشاعر الشعب و تقاليده ٠‏ 


75“ كوعلدموزقهه 1لمدم2 


)١(‏ آنظر 5.8 ,381 ا 
0 ا 


)1١(‏ اتنظر 


تومت 


ولكن هذا لا يقعفي الوقت الحاضر ٠‏ قلم سمح أن الحكومة قد منعت صدور أحدى 
الصحف أو المجلات يسيب نشرها الصور الخليعة أو الكتابات الداعرة ٠‏ كما لم تسمسح 
أن بعضالاتهالي اموا بمظاهرات ضد الصور الخليعة أوالمقالات الداعرة في الصحف 
والمجلات » أو في الوساعل الاعلامية الاخرى ٠‏ 


وصحيم أنه قد حدث أخيرا بعض التغيير في مضمون بحض المجلاتهفتحول الاعتمام 
من الشاعل الجنسية إلى السائل الاأسرية » وخاصة في المجلاتالنسائية ٠‏ ولكن 
هذا التحول مازال بعيدا عن الروح الاسلامية فقد تحولت من المسائل الجنسية الىتقديم 
المقالات أو الصور عن رفاهية الحياة ٠‏ كالحديث عن الادذؤا تالمنزلية الفاخرة » و تنظيم 
البيوت على الطريقة الاوروبية ٠‏ وكذلك الحديث عن تربية الاولاد على نبج يي 
خالص » وصبخ الحلاقات الزوجية يسمة الحياة الأ وروبية الحرة » و فكرة المساواة و تحرير 
النساء » وما إلى ذلك من أككار علمانية بحتة + 


ومن الجدير بالذكر أن معظم الصحف الاسلامية كانت تنتشير في المدن الكبسسيرة 
و باالاخص فرإلعاصمة جاكرتا » مثل صحيفة الجهاد ؛ وبنديرا اسلام ؟ والحكمة» 
وأبادى » وقيلة » وفهلاوان » والدولة » وغيما اسلام » ودوتا ماشاركت و غيرهساء 
ولكن هذه الصحف لا تمثل فكرا اسلاميا صافيا ‏ وائما تحبر عن وجهة نظر أصحاببا 
أو مذ هبهم النقبى ٠‏ فكثيرا ما أحدثت هذه المقالات أو الاثكار انقساما أو تغرقا 
في جسد الامّة الاسلامية لان كل جريدة تحمل فكرة خاصة ٠‏ وكثيرها أدى الاختلاف 
في المسائل الفقبية المنشورة إلى الانقسامات في صغوف الامّة » وهكذا ٠.‏ 


وفي عام ١ه‏ ( ٠141م)‏ وبعد أن حل الرئيسسوكارنو حزب ” الماشومي ” 
أصدر أمرا بمنح صدور الصحيفة التابعة لتحزب المحظور ( أبادى كقهطه 0 ) به 
كما منع في نفس العام ص .هن ور الستصحيفة ” فانجي ماشاركت ” لانهما تحارضان 
السياسة التي سار عليها سوكارنو» كما تحرضت الجرائد الا تخرى للمصادرة » ويذلك 
أصبحت لصحف التي كانت تحمل الصوت الاسلامي فيالعاصمة جاكرتا شيه محدوهيمةء 


وفي نسهاية عهد .سوكارنو لم.تكن توجد صحيفة أسلامية وأحدة » فكان يسيطسر 
على الساحة الاعلامية الافكار الشيوعية » و كانت سياسة سوكارنو نفسها آنذاك عيسصسيل 


(01)...-انظهر 8 .م ,381 . 200 و كهعلمعورفدك1 زموط 
0 انظر 4 .م 2738 . نج و ذوعلومه رموس زموط 


قد 


الى الشيوية أكثر من غيرها » قمن الجراعد الشيوعية : هاريان رعيات» ونتانج تيمور » 


دوتا باقتي وغيرها ٠‏ 


وعلى أثر فشل الثورة الشيوعية عام ١ه‏ ( 1515م ) سمحت الحكومة الجديدة 
يد ور عدد من الجراعد و المجلات التي تحمل أقكارا أسلامية مثل جريدة. أبسسٍسادى » 
وفيد ومان » وأند ونيسيا رايا » وكامي »> وغيرها ٠‏ ولكن هذه الحالة لم تدم طياد ( 
إلى 2 1 
لا الحكومة منحتصد ور تلك الجرائد والمجلات على أثر حادثة ( مالارى +2 8818 ) 
في عام 154له ( 6لا5ام) ٠‏ 


ومنذ ذلك العام الى الوقت الحاضر أصبحت الجريد تان : ( كومباس © ومهو؟ ) 
التي يمتلكبا السيحيون الكاثوليكيون » والجريدة ( سينار هارافان ب صوججد5 جمهذ8 ) 
التي يمتلكها اللمسيحيون البروتستا نتيون تسيطران على الموقف في الساحة الصحغيسة 
الاندوئيسية ٠‏ وأصبحت الجريد تان أوسعانتشارا على المستوى الوطني » يشترك فسي 
شرائها السلمون وأتباعالديانات الاخرى » بالاضافة إلى السيحيمن أنفسهم » وبذلك 
وصلت الجريد تان إلى بيوت كثير من المسلمين » يقرئون فيهها أفكارا وأقوالاتتعارض مسح 
التعاليم الاسلامية 74 واستطات الجريد تان استمالة قلوب كثير من قراشرها حستى 
أن بعض القراء يعتبرون أنبما أحسن الجرائد وأوثقها في الرقتالحاضر ٠‏ وبذلك 
استطاعتا بث أفكارهما في المجتمح » وأصبحت الافكار التي تقد مها أو تناقشبطا احدئ 
الجريدتنتتتشسر علي الستوى الوطني كله ٠‏ و طبعا يمكن عن طريق نشر المعلومات 
أو الاقكار تخيبر أفكار الناس و مواقفهم في أمور كثيرة ٠:‏ 

ومن ناحية أخرى »© فان قلة وسائل الاعلام الاسلامية في الساحة الاند وئيسية جصل 
بض المسلمين الاند ونيسيمن يميلون إلى قراءة بعض الصحف أو المجلات غير الاسلاميسسة 
و يرتاحون اليم وذلك مثل حيوم لقراءة جريدة ” كومباس ” المسيحية ٠‏ وقد عور 
( رسلي كريم ) عن شبعوره تجاه الاعلام الاسلامي بقوله : ( ( لم نر بعد الوجه الفشسرق 
في الاعلام الاسلامي )) “و بين الاسباب التي أدت إلى هذا الضجبالنسبة للاعسلام 


)0010 آنظر 2 .م :و2735 202 +دعئد 1532532 زسضوم 


(؟1) حيث قامت مظاهرات كييرة ضد اليابانيمن و الصينيمن لسيطرتها على الاقتصاد الاند ريني 


زضية انظر 60 .م 2936 20 و +هعلة 152537222 لصوم 
(4) كاتب الإفقالات في المجلات الاند ونيسية المحاصرة 
(65) أنظر 7 .5 و 255 .80 و أمعلوعهزعهه1زموم 


84 هه 


الاسلامي بصفة عامة فيما يلى : 


( آولا ) إن .الفسحفيين السلمين مرتبطون بالقضايا الدينية المتحلقة بالعيادات 
بالمعنى الضيق » يعني أن السائل التي يكتبوتها وينشرونها في الجرائد والمجصسلات 
تدور حول الحكم بالحرام والحلال فقط ٠‏ وأما الموضوعات الاخرى » كالمعامتسستئلات » 
والساعل الاجتماعية و الانسانية فلم تثل اهتمام الكثيرين من المؤلفين و الصحقيين السلمين 


( ثانيا ) عدمالمحرفة الكافية برغبات القرا* في جميح مستوياتهم الجحلية 
و مراحل أعمازهم. و من المحروف أن قرا* الصحف و المجلات بصفة عامة هم طبقة العلمسا*» 
و المثقفين » والطلبة ..؟ والظاهر في الواقحأن ما تضينته صحافتنا و مجلاتنا لم تسكن 
قادرة على جذب هذه الطبقة من الناس ٠‏ و لذ لك فائه حسب المعلومات القي ييسسسيين 
أيدينا نجد أن الاعلام الاسلامي لايزال في موقف جامد »2 قلم يحاول جذب تي 
القرا” واهتمامهم فقد تعود الكتاب و الصحفيون أن يتخذ وا موقفا ريدل على ضيسسسق 
قي التفكير»كما أن السائل التي يتناولونها تتكر في الصدف المتخلفة ' » 


وفيما يتعلق بالمشكلة المالية المتحلقة بالصحف و المجلات فإن الكاتب يرى :أنه 
اذا أحجم القراء السلبون عن شرا“ الصحف أو المجلات غير الاسلامية » و أشتركوا 
لبخ في الصسف والبجلات الاحسلامية الموجودة » إن ذلك سيحل بشكلة المسال 
التي تواجهها صحافتنا ٠‏ 


ومن الجد ير بالذكر أنه لاتوجد صحف و مجلات اسلامية على الستوى الوطسني 
في الوقت الحاضر » سوى جريدة واحدة فقط و هي جريدة ( بليتا وختلوم ) 
وعدد من المجلات الشهرية و نصف الشهرية مثل : يانجي ماشاراكت »2 و قبلة » و هارمونيس 
وميديا دعوة » ووحي »2 والرسالةالاسلامية » وميمبار علما* ٠‏ وان وجدتهناك 
بحض الصحف آو المجلات التي تحمل الصوت الاسلامي في يحض المناطق فهسسسسي 
تنتشر على المستوى الاقليمي فقط ٠‏ 


وبالنظر إلى كثرة عدد السلمين في أند ونيسيا معقلة عدد الصحف والمجلات التي 
يملكونها وضعف حالة اعلامهم قا البحي. (( إن الاعلام الاسلامي في حالة مظلمسة 


)000 انظر 17 .م .و 2553 . 250 و 5م طلهنتةرمهه1 زدوط 


لوا انة 
ار 7 .8 , 253 .16 فظن 


لوكت 


كما أن هذه الحالة أدت إلى زيادة ضعف السلمين » لانّهم لايملكون الوسائسل 
الاعلاسية الحقيقية المناسية لما تحتاجه الامّة الاسلامية في مواصلة كفاجها قتعتكد 
الياطل » ورأقامة الحق. و المناسية لكثرة عدد السلنين في تلك البلاد - 


ومن ناحية أخرى فان الحكومة ركزت على الاعلام الحكومي سواء كان التليفزيون 
أو المجلات أو الصحف أوالاذاعة ٠‏ لتلحب هذه السائل دورا أكيدا في تخيير 
أفكار المجتمع » وتوجهها حسبالمطلوب » ولاعطاء المعلومات حول الضاايا 
التي تواجبها الحكومة أو ماترمهي إليه التنمية التي تريد ها الدولة - 


و بالنسبة للجرائد المنتشرة في الوقت الحاضر فانها خاضعة لمراقية الحكومسة 
عن طريق قانون المطبوعات » و تقصد به الحكومة ألايكون ما تنشره تلك الجراك سد 
منافيا لسياس: رت أو متعارضا محها ٠‏ وقد حد ثأن منعت الحكومة صدور عدة 
صحف يومية و منتجلات أسبوعية وشهرية ©» وذلك في عام 595١ه‏ ( 1175م ) حيث 
منحت الحكومة جريدة يومية » و مجلة واد 00 أثر حاد ثة ( مالارى 50 
وقد سرى مفحول هذا المنحالى الوقت الراهن * 


كما منعت الحكومة صد ور سبحو صحف يومية ابتدا* من شهر يناير الى شهر فبرايز 
من عام 154اه (1914م) »2 وذلك يسبب التوتر الذى وقعقبيل موعد جلسة 
المجلسالاستشارى الشعبي العام » وفي نف سالعام منحت الحكومة صدور سسيع 
صحف طلابية في عدد من الجامعات الاند ونيسية لتدخلها في السياسة ٠‏ كما حدءك أيضا منع 
“صدورن يعض اليجِرائبّذ والمجلات في أعقاب الانتخابات الالخيرة ( عام 19417م) مشل 


ماحد ث لمجلة :( شيميفو مجده؟ ) الأسبوعية » وجريدة ” بليتا ‏ 261346 ” 
اليصية الامبلامية . ثم ألغت الحكومة فيما بعد قرار المنع با لنسبة لتلك المجلسة 

و الجريقة ٠‏ 

)00 أنظر 7 .5 ص 273 مهنا , أشعله 123532 زصوط 
)2 أنظر 9 .م و 293 . 770 و أهعاع:3ة1583513 لصوط 
(؟) انظر 9 .م , 381 20 . وكأقعلد 152512 (صوط 


آنه 55 
40 انظ 9 .م .و 381 .10 ,22ت زقهه1 زصوط 


ومن ناحية المبدأ والهدف فإن المؤتمر الحشرين لمجسلس الصحنفيين في عام 
6ه( 11711م) المتدقد في جاكرتا قرر أنه ( ( يجب على المحنفينميق ل 
الاند ونيسيين الخضوع والتمسك بالبانشاسيلا من حيث المبدأ والهدف يما ييا 
1 
دستور ١145‏ والخطوطالحريضة لسياسة الدولة ( .1.ظ.هظ.6 ) 0 )) 


فلم يضعالمؤتمر ” الدين ” في أى ميدأ من مبادكه أو هد فمن أهدافه 
ولم يجعله مضع الاهتمام » لان المؤتمر يرى : أن البانشاسيلا مدا الثقافة 
وميد] الدولة » وأته تعبير عن معاني ومشاحر الشحعب الاند ونيسي ِ 
وزير الاعلام الائد ونيسبي 


5 نت 
آنذاك ( على مورتوفو ) يريجو من المؤتعرين بصفة عامسة 
ومتلض العاكين بزنة خامة أن مكونوا ر وادا في توجيه الصحافة الاند ونيسيسة 
وفقا للحياة. الاتد ونيسية الاضيلة ٠‏ 


وعلى.الرقم من ذ لك اند “غير الاسلامي..فانَ الواقع' في الضحافة الاند ونيسيسة 
ما قاله ( أتماكسوماة )نائب رئيس التحرير 'لجريدة ( اند ونيسيارايا.) سابقا : ( (إن 
الصحفيين الاند ونيسيين لم يكونوا رواداء و لكنهم ذيول » ولم أعرف بحد ماهئي 
المحاولة العي قام بها مجلسالشرف للصحنفسيين الاند ونيسيين تجاه كنذا الضع متا 
في ذلك موقف المجلس تجاه الصحف التي تنشر شر أنكا را منافية للاحلاق ٠.٠‏ ,أنا قلق 
الجدا 0 التي ازد ادك تد هورا في انقيم و الاخلاق 0( وقالت استريسلد 
سوسانتو ٠‏ (( إن القيم قد زالت من صحاقتنا في الوقت التحاضر»)) لانن الضحافة 
أيعدت الدين عن صفحاتها » لان الدين الاسلامي هوالذى يعطي الميزان الحقيقى 
للائخلاق الصحيحة ٠.‏ 


الى 0 .م .4 .721,701 صطة ى 5 1 5 0 , وسذذمتعهط ممتمزمسلع 
( موجز الحوادث » أصدره » 8 5 2ء السنةالسايعةءالعدد الرابح » 

ص ٠١‏ 
(؟) آنظر 9 .م 4 .702 , 1[ مط1 , 5 2 8 0 ومس1كماموم ممت امملع 
(*) أنظر 8 .5 و1518 
(4) أنظر كمقر و1382 .نم خمطوعة وعمس زهو 


(0) احدى الخبيرات في مجلس التخطيط الاند ونيسي » و احدى الباحثات في مجلس 
الصحافيين الائد وئيسيمن ٠‏ 
10 أنظر 15 .م م 381 .2190 همومه 2دهس1 لصوط 


اا 


وأما بالنسبة للتليقويون» فاته أحد وسائل الاعلام الحكومية » ولذالك يجب 
عليه أن يقد م البرامج التي ترضى عنيها الحكومة ٠كناضربذلكالوزيرا‏ لافلامي الاند وئييسي 
( على مورتوفو ) في عام ١1:04‏ ها (1541م) ©» ولا يجوز للتلفزيون تكوين رأى عام 
لا يتعاشى معسياسة الحكومة » بالاضافة الى الاتهداف المرجوة منه مثل : تتقهيف 
الشحب » وإعطاء المحلومات»:و التسليقوما إلى ذلك ٠‏ و تشرف الحكومة اشرافنسا 
كاملا على برامج الأخبار و المعلومات التي ينشرها التليفزيون كما قال ريتشاد فيرز : 
٠٠٠ ((‏ إن الحكومة تشرف اشرافا د قيقا على يرامج الالخبار و المحلومات المنشورة  ٠‏ 
وإشرافها هنا ورقايتهااً نشد مما يحدث في البرامج الثقاثية » أو الترقيبية أو الرياض م 
و تتركز الالخبار و المحلومات المنشورة على الامور التي تتحلق بالالحد اث الوطنية و العالمية ) ) 
يحني ما لا علاقة له بالدين ٠‏ 1 ' 


و بالنسبةاللبرامج الدينية فانها منحصرة في عدة دقاعق فقط » ومرة في كلل 
1 1 
اسبوع بتقسيم متساوء لمجمييع الاك يان المعترف يها لدى الحكومة » فالبرنامج الدييني 
الاسلامي يذاع في كل ليلة .جمنة والبرنامج السيحي يذاعفي كل ليلةأحد » 
وهكذا » بالاضافة إلى مناسبات دينية أخرى كصلاة العيد وغيرها ٠‏ 


ومن البحوث التي أجريت تبمن أن التلفزيون أخذ وقتا أقشرللومب ول إلى مايهد ف إليه 
بالنسبة إلى وسائل الاعلام الاخرئ ٠‏ فإذ! كانت الجريدة استخرقت حوالى ٠/اسنسة‏ 
حتى وصلتإلى أهدافها » والاتُلام أخذت حوالى ٠٠‏ سنة » والاذاعة #44 سئنلة»2., 
فان التليغزيون وك رايهم أهدافه في ٠١‏ سنة فقط » كما أن التليغزيون لايزال يتطور 
تكنولوجيا .يخطى سريعة ٠‏ 


و بالاضافة الى دور التليفزيون في المجال السياسي الحكومي فهو أداة للتسليسة: 
أيضا ٠‏ و بالنسبة لبرامنع التسلية فقد قدم التليفزيون عديدا من الالام » غريبةٍ كان 3 


أم شرقية » أومن الانتاج الاندوئيسي » كما قدم أيضا التشيليات و الرقصات و الاغُنيات 
وما الى ذلك .٠‏ ...اد ب ا 


)١(‏ أنة 7 .م و1982 181 و5 .10 مفقاصط 
(؟) انظر 6 .« و1983 و 5-2.ما, مسمتعط 
(7) الاديان المعترفيها في اندونيسيا هي الاسلام» والمسيحية » والبوذية» 
بعال الى حاب اليف اج بالرت المتفرد » و بالنسبة للسلمين فاتيم 
1 العاتة من جميح أصحاب لاد يان » وعلى الرغم من ذ لك فان الحكومة فسعت 
٠‏ وقات. و القرص لاذاعة البرامج الدينية في التليغزيون بالتساوى بين جميح تلكالاديان ٠‏ 
لفق أنظر 6 .< .و 1982 .6 5 +20 و هسقاطط 


ال نم 


فهذه البرامج:' بعيد ة كل البعد عن روخ . الدين الاسلامي والتوجيهات الاسلامية 
علما بأن أكثن ؛ من 10 بالمائة من مشاهدى التليفزيون ا »شمن أكثريسة 
الير امن الترفيهية والثقافية تدعو إلى الفاحشة والاتحلال الخلقي و العنف وها إلى 
ذلك من أخلاق 0 التي قدمها التليفزيون مستوردة من البلاد الاوروبية 
و الاتيركية » و بالخصوص الافلام السلسلة اليومية ٠‏ فهذه الاهُلام تحطى صورة حية لطريقة 
الحياة الاوروبية المتحللة من قيود الدين ٠‏ فتلك البرامج تيّجه التشاهد ين إلى الابتعاد 
عن الدين واتباعالحياة الحرة » و تدعو الى ترك التقاليد 'الاسلامية و استبد ال التقاليد 
فير الاسلامية يبا .كما أنه في مناسبات عديدة بث التليفزيون أفكارا خطيرة بالنسبة 
لمستقبل الاسلام و المسلمين ٠‏ تقول مجلة ” قبلة ” الاسلامية : (( أنظروا السى 
ما يقدمه التليفزيون وخاصة الائْلام المسلسة التي يظهرفيها أناسيرتد ون ملابس 

" بيكيني ” وخاصة الفلم السلسل ” مسييون ايمفوسبل ” الذى قدم صور المداعبة 
و الخلاعة :فك فيهذ » الحالة من خطر علما بأن التليفزيون قد انتشر في جميحالمناطسق 
و القرى الاند وئيسية ) ) » يحني أن الذين يشاهد ون التليفزيون ليسوا.. 0 

و المثقفين فقط “و لكن_الذزين يلكونذ لك الجهاؤيامكانهم أن يشاهد وا برامج التليفزيون 
سوا“ كانوا من المثققين أو الناسالعاديين » و ممن لهم أعمار كبيرة أو صغيرة أو الاظطفال ٠‏ 
و لذلك يكون خطر التليفزيون أشد من وسائل الاعلام الاخرى ٠‏ وتقول المجلةأيضا : 
)10 ن ما حداث في الوقت الراهن من الاغمال الخليحة و استعمال المخد رات وأعمال 
العنف. و الانحلال الخلقي لدى المجتمع كان نتيجة الثقافة الغربية التي جاءت:عيبن 
طريق الاقلام والصور الخليحة ٠٠٠‏ ( 


ولا يختلف الاحال كثيرا بين التليفزيون والاذاعة الحكومية ٠‏ فإن أكثرية البرامج 
الاذاعية الحكومية » سوا* كانت الاذاءة التي تبث يرامجها من العاصمة تجاكرتا 00 
الاذاءة الحكومية التي تبث برامجها من عواصم المناطق » فكلها لاتمس القضايا الاسلامية 
إلا في حدود ضيقة جدا » مثل قراءة القرآن » وصلاة الجمعة » ومحاضرة دينية 
مرة في كل أسبوع » يحني في كل ليلة . جمعة و أكثر البرامج ترفيجية بالاضافئنة 
إلى الاتخبار و المعلومات الاتمرى حول التثمية وما الى ذلك » ومن يمن البرامسج 


لت يي ا تيت 
)1١(‏ أنظر 6 .ص و1984 ,20011 ,11 :20 ى كمتطتكر 
(١؟)‏ اتنظر 6 .د وق1ط1 

وانظر أيضا 9 .م م 1982 ,1161 5 . ور " ,. وسمتعط 


36-8 .م و1984 وعءوطصع5عء2 و 50011 .و 14 .151368,.20]آ1 


د 9ب يوي 


الترفيهية الأغنياتو الْتَفِيليات ٠‏ و أكترهذ» الاثمنيات و التمثيليات تصور الحياة المحاصرة 
المتحللةمن قيود الدين » كما تدعو إلى الاخلاق الرذيلة مثل الاختلاط “الجنسى وما 
إلى ذلك ٠‏ وقد ون. كلمات الائتيات حول مايسكى كذ با :بالحب »> وتدعو الشيان 
والشايات الى الخروج عن حد ود الدين والاخلاق م نجل مايسمى” بالحب ”0 ٠‏ 
وهذه الاتّنياتيسمعها الشيان والشابات والاطفال من الصباح إلى المساء » و تغنيها 
المغنيات و المغنون و نجوم الافلام ٠‏ ولاتكاد توجد أغنيات تبثها الاذاعة الحكوميسة 
تدعو إلى التسك بالاملاق الرقيعة والالتزام بالتعاليم الاسلامية ٠‏ قال ( لازم حنبلي ) 
مدير الاذاعة الاهلية 3 الشافعية” ْ 
غير واردة عند الحكومة على الاطلاق 


0 بأن الدعوة الاسلامية عن طريق الاذاعسة 
٠. ))‏ 

فكم يكون لكا لبرامي) لات لعيسة من خطر علما بأنه تبين من الاستفتا* الذى أجرى أنه 
1 / ' من سكان المدبرغع:» و لارغ4 من شكان القرى يستمعون إلى الرادد يو 
كل يوم ٠‏ 


والجدير بالذكر أنه منذ عام 9 5(ه (191717م) سمحت الحكوية للبؤمسات و الاشخاص 
بإقنامة إذاعات أهلية خاصة بذ ن من الحكومة ٠‏ و منذ ذ لك الوقت و جد ت الاذاعات الاهلية 
سواء كان الهد ف منبا للدعوة أو للتجارة أو للترفيسه ٠‏ 


وقد استغل هذء الفرصة بعض الزعماء النسلمين و الموئسسات الاسلامية فأنشأوا 
إذاعات آهلية خاصةبِييْم » و ركزت برامجها على بث برامج الدعوة الاسلايية» 
فمن بين تلك الإذاعات الاتهلية الاسلامية : إذاعة الشافعية » وإذاعة مالم الوطسن» 
وإذاعة الطاهرية:و إذاعة الاستقامة » وإذاعة شنذراواسية» وإذاعة صوت بيت الرحمن 


و غيرها.؟ 


وكانت الحكومة في بداية الامر لا تحدد الذ بذ بة الاذاعية ٠‏ فكانت اذاعة الشافحية 
مثلا في بداية الامر تبث برامجها على مورجسة. تصل إلى حد ود ماليزيا » ومناطسق 
اند ونيسيا البجيدة الالخرى » مثل سورايايا و لمفونج في آخر سومطرا * ثم حدد ت الحكومة 
فيما يبحد مدى فوة الارسال الصسموح بول في حد ود 7١٠‏ واط فقطء فلم تعد الاذاعهة 
تسمعإلافي حد ود الحاصمة جاكرتا فقط ٠‏ 


(1) انظر ا 8 ,وى 1984 ,20011 و14 م30 كملطتز 
)2 انظر 1 .ص و 1983 و1صقتاططع22 و ههسك1طام 
(1) أنظر 


8 .م و1984 46د و 14 .ه80 و 212125 


1 ام 


و يدّلك يتحصر مستمعدو الاذاءة المبتمة بالدعوة والقضايا الاسلامية في سكان 


جاكرنا ققط ٠‏ 


ومن الاعلام المطبوعالذى لايقل خطره عما ذكر نادفي شوحيه الناءن إلى الابتحاد 
عن الدين”القصصو الروايات دنا يتين ( 80+61 صوق مممعع0 2( # شتا" 
كانت قصيرة أم طويلة ٠‏ 


تهنذ الخسينيسات من هذا القرن إلى الوقت الحاضر اتجه الكثمرون في اند وئيسيا 
إلى كتابة القصصو نشرها سواء في الجرائد أو المجلات أو في كتبخاصة ٠‏ ولكسن 
الوؤسف أن أكثزية تلك القصمر.و الرولات تدعو إلى الالخلاق الفاسدة والجشى ٠‏ وقند 
اعترف (هاء ب ٠.‏ ياسين ) الاذيب الائدونيسي المعروف بوجود القصصالادبية 
الاند ونيسية التي تصور عمليات جنسية أو غرامية ٠‏ و لو أنه دافمعن يعضتلك القصصلعد م .- 
دخوبها في الداعرة التي يعنب طن شق عليها اسم القمصالخليعة  (‏ جووبدهم 
«طددد ) > لان الحكم علىٍ. شيى* بأنه خليح أو غير خليع يختلف ما بين شخص 

وآخر٠‏ ولنذلك فقد يعتير بع الناس أن احدى القصس تتدف باتخلاعة » بينما 
يرى آخرون غير ذلك '. 

ولكنا نحن السلمين لانجد صعوية في الحكم على أية قصة بأنها خليعة امحل 
لاننا نملك مقياسا ظاهرا للحكم عليها وهوحد ود الشريعة الاسلامية والاذاب الاسلامية» 
فأي شيى* يخالف الشريعة فلن نقيله أبد! سواء كان خليعا أم غير خليح ٠‏ 

وإذاكاتت القصص الخليعة تعتيرء:واردة في القصصوالروايات!لاد بية الاند وئيسية 
في الماضي فانها الآن أصبحتشيئا عاديا في اا 0 يقبسول 


( آييفراشدى ) أحد الا باء الانهوتيسيين المعاصرين : 


٠٠٠ ((‏ إن كثيرا من المؤلفين. المعاصرين كتبوا بكل صراحة ودون خوف 


ماشاهه وسنئ! لدالات الاجتماعية التي كانت تحتبر ‏ حين صغرهم # أشي سسا 
ده 413 .8,1 15طععفصدعط و +2265 لطلناعناسو2 ولاخطعلة 1152 120026513 معم2وة) 


6 .19853 و 2غجهعلول و 58018ه62 


(:قصعنقطيرة اندوئيسية متأخرة » فاموسوك » اينئيستي » الناشر : فرايصي بط 
جاكرتا 941( ص © 1) 


(؟) أنظر 4-5 .5 1514 
2 أنظر 4 .م .و «تطعله تتم همذأمعمه0ه1 ورمودون 


فاحشة و محرمة +٠٠‏ : ولذلك اعتير بعض الما سآن ن أدباعيا ‏ اليوم ‏ أناس 
0( 


ودحخل هذا النوعمن المؤلفين الاد با“ الذين ترجموا القصصوالروايات 
التي كتبها الأدباء الغرييون © ولايقل ما تحتوى تلك الترجمات عا كتبه 
الاند وئيسيون في تصصهم » سواء وح وو م اوم 
در ٠*٠م٠‏ توجيمان : 


( ( ولائجدالان بين الروايات و القصص المكتوية و المطبوعة ما يحتوى علسسى 

روح الدين الاسلامي إلا نادرا جدا ٠‏ وأكثر تلك الروايات والقصص تدعو 
إلى التحلل الخلقي وإلى أعمال الرذيلة والعنف “ولاتكاد توجدالان جراد 
أو مجلات تحتوى صفحاتها الروايات أو القص صالدينية » و إذ اكانت هناك بعض 
القصص الدينية فبي تنحصر في بعض المجلات الاسلابية فقط » مثل مجلة بانجي 


ماشاراكت و مجلة قبلة » و هارموئيس* وما ا 
بالنسبة للمجلات الاخرى » المنتشرة في أنحا* اند ونيسيا )) 


ومما يجدر ذ كره هنا أيضا أنه جد 2 نه أخيرا تحول عند بعض مؤلفي القسصيص.-٠‏ 
الاذ بية الاند ونيسية من كتاية الروايات الجنبسية الى كتابة الروايات و القسسص 
ذات الروح الاسلامي » وذلك مثل ما حدث للكاتب ” موتينجويشي " اللذى 
كتب أخيرا روايات ذات اتجاه اسلامي ٠‏ 


وإذا نظرنا إلى الاهُلام الاند وئيسية التي تعرض في السينما و السريات 
التي تنثل في السارح فاننا نجد فيهاالصور الخليعة والجنسية والسادية 
وأعمال العئف تقول مجلة ( بانجي ماشاراكت ) : ((إن الكثيرييين اسواء 
كانوا من المسئولين في شثون الافلام الائد وئيسية أو غيرهم انتقدوا الأقفلام 
الاند ونيسية » لأن أكثريتبا تظهر صورا جنسية خليعة وأعمالا سادية » ولذلك 
اعتبروا أن الاثلام الاتدرئيسية هابطة الستوى قليلة الي أ 


و 

(1) انظر ْ 5 .3 14طد 
(؟) اتظر 0 .م ,و 1518 
(”7) آاتنظر :46 .م ,1983 و 2006 و20 ..20- , 81186 
()) آأنظر 


05 و 1985 ى 477 مون: رخمطوعد رز مههة لموم 


14ت 


ومن المحروف مدى أثر تلك الافلام الخييشة لدى الشيان والشابات 
بشكل خاص ٠‏ و من الاستفتا” الذى أجرى في سنة لععذه (1هذام) ف يالعاصمسة 
جاكرتاتيين أن هر 5غ ,/* / * ممن جر لهم الاستفتاء صرحوا بأنهم أخذوا محيلوماتهم 
حول الجنس من.مشاهدة الاثلام + ٠‏ وذكر الاستفتاء أن لار 6 ٠‏ متهم قدشاهد وا 
أفلاما ينسية' وروا الكتب الجنسية حينسا كانت أعمارهم أقل من 8٠اسنة‏ ء 


وبعد توجيه الانتقادات إلى الاثُلام الاند وئيسية المنتشرة حاليا والتي تظببسر 
الصور الخليحة والسادية وما إلى ذلك مما يخل بالاخلاق والمشاعر قالت ( هيرواتسي 
تاريغان ) رئيسة مؤسسة كارتيني بسومطرا الشمالية : (( من المحتمل أن هناك 
مجموعة تحاول احباط المشاعر الخلقية لدى الشباب عن طريسق تلك الاعُلام ٠‏ و لذاشك 
يجب على الجكومة مراقية الاكُلام الستوردة وفحصها فحصا دقيقا » ولاتسسملح 
لأحد باستغلال تلك الاملام من أجل الريح وحده 5 ان 

كمإث :جباز الفيدايو قد أضب م آلة أعلامية.. جدرين ةو ثذات انتشار.وأشع في المجتسج 
المعاصر » ويكاد..ينا فس التليقزيون نفسه ٠‏ ولاشك ان انتشار هذا الجبهاز الجديد 
له فوائد كثيرة » و نكن هنال عواقبسنيئة أخرىئتجت عن ذ لك الجهازء 


إن وجود جهاز :الفيديو قي أحد البيوتيمائل وجود السيخما فية لان يامكان 
صاحبه أن يختار ويشاهد ما يرهبد أن يشاهده من أشرطة الفيديو الكثيرة المتنوهة » 
و إذ اكان هناك قاتون بالنسبة للسينها 1 يحدد نوعية الاثُلام السموح بشاهدتيباء 
أو أعمار مشاهيينباء فلايوجد شبى* من هذا بالنسبة للفيديوفعلى جميع الستسويات 
يمكن مشاهدة أى أفلام أوصور داخل أشرطة الفيديو دون أى مراقمية ومن الفتوقسع 
أن تشهئيل بعضتلك الاثلام على ما يدعو إلى القساد والاتحلال الخلقي أو أشي ا" 
أخرى تبحد الناسعن التسسك بالتعاليم الاسلامية ٠‏ وكثير ماتجد هذه الدعوة الخبيثة 


)4 ممما 5321116 ,8268532 تناه 1جناععاء5 تط 26211 جهده1 صدعه موهمع2 
2 .1981,29 وت شعم لهك و833::211 1ط مم22 رممممدم5 


( تغيير القيم للاعمال الجنسية لدى المراهقين و الشباب » سار ليتو ويراوان » 
الناشر : راجاوالى »© جاكرتا » 19401م) ص 11 


0 4 ونونهاة 3 , صمةء]1 5م 1 صوعلختطمه2 41 "دقوم مو ممتعو 


الجريدة اليومية ” واسفاد! ” الصادرة من مدينة ميدان » ١"‏ مارسنغام ١514864‏ 


استجاية واسعة وخاصة في قلوب المراهقين والتتباب» لان من طبيعتهم الرفسة 
في تطبيق ماشاهد وه سواءكان من الاتمال الصالحة أوالفاسدة ٠‏ ومما لاشك فيه 
أن أكثرية الاثلام التي يشاهد ونواق أشرطة الفيديو التتهرة ييا ا وتو كينا 
هي أفلام خبيثة»و أقل ما يقال فيها أنها تدعو الى التحلل الخقلي وعدم الاهتعسام 
بالدين ٠‏ 


)١(‏ أنظر 18-9 .م .و1983 ,405 .200: وتهمطو هن مهس1 زصوط 


الببحث الخاس 


كي الاحب ع 3 جنل شه هه تشاع 


ذكرنا سابقا أن السلمين في اند ونيسيا كانوا يطبقون الشريعة الاسلامية داخل 
ممالكهم الاسلامية إلى أن سنط الاستحماريون الهولند يون تير استحمارهم عليسساء 
فغيروا النظم و القوانين المطبقة د اخلها .و استبد لوا القوانين الخربية البولندية ٠‏ 


كما أن مجيى* البولنديين إلى الارٌاضى الاند ونيسية أذى إلى انتشارالئقافة 
الخربية فيبا ٠‏ واشتد هجوم تلك الثقافة الدخيلة بحد ما فتح الهولنديون مدارسهم 
في الاراضي الاند ونيسية » و بعدما ابتحثوا بع ضأبناء تلك البلاد للدراسة فى 
هولندا ٠‏ وبذلك بدأت آأفكار هذ ه الطيقة من الاند ونيسيين تتفتح تجاه الفقائسة 
الخربية و مجتمحها » و بالالخص أولفك. الذين كانوا يد رسون في هولند! بالذات ٠قال‏ 
غيربيت: : (( إن المفكرين الاند ونيسيين بدأوا في الالفستاح في تفكسيرهم 
حينما بدأوا بالاختلاط معالهولند يبن و طلب العلم في الخارج » فشاهدوا و قارنسوا ماد هم 
بعا عند. يرهم و فحرفوا أن شحبهم متخلف و جاهل »اضافة إلى كونهم يرزحون تحت نير 
الاستحمار ٠٠6٠8‏ )) + وهذ! الشعوريدفعهمإلى الاعجاب و الاتيهار ينا تسد 
الخربيين من الحزية و التقدم و الرفاهية » مما أدى إلى اعتناق كثيرين منبسسم 
الاغكار الخربية و طريقة الحياة الاروبية * وكانوا يشعرون أن طريقة الحياة الاوروبيسة 
والنظم الاجتماعية الاؤروبية هي الاضصل والا حسن بالنسية لما كانت عليه حياتهسم » 
من طريقة اسلامية أو تقاليد اند وئيسية ٠‏ فانسبلخوا إلى الاتجاه الغربي نتيا 
واجتماعيا ٠‏ يقول سوتان تقدير على شامانا : ( ( أن الثقافة التي كانت تسود المتجتسع 
الاند ونيسي قبل مجيى* الاستحعار تقوم على أساس الدين و التقاليد » يعني كانسست 
ثقافة لم يسيطر عليها الحقل ٠‏ و بدخول الافكار الغربية » وخاصةالاتكار التي زرعبا 
البولند يون طوال فترة استعمارهم لاند ونيسيا حدث تحول فكرى لدى كثير من الاند ونيسيين 
و على الخصوص الذين د رسوا و تعلموا على أي ى الهولند يمن و هو تحول إلى ملحي 
الافكار الخربية أكثر من متابعة تحاليم الدين )) 


)١(‏ راجح ص ١1‏ من هذا البحث 
)1 ( 7 طغذع7 +موط مه ,1965 -1945 #ستعاصقط 201111 . 12002651223 
1200 و 1103162517 005611 و0عط115طهم 155" وم16غأهوة 


( التفكير السياسي الاند ونيسيى 191351931565» ققيرييت فيت و لانسكاستلس» 
الطبحة الاؤلى » جامعة كورنيل » 197٠١‏ + ص ١‏ 

(؟5) مدير الجامعة الوطنية بجاكرتا © وأحد المفكرين البارزين في اند ونيسيا 

(غ؟) آاتظر 8 مج و 1980 و 1 ه701 و 1ه6د30م1 2120 


وهذا! الاتجاه مازال مستمرا بل يزداد في كثير من مجالات الحياة الاند ونيسية الى الوقت 
الحافر» 


ومن ناحية أخرى فان التكتولوجيات الجديدة. ١‏ المتطورة خامة في الوقت الحاضر 
تمد دفحت المجتمحالائد وني وفيسي إلى الاتجاه الماد 6ب أكثر » واتباع الحياة الاوروييسة 
الى مدى أيعد » قال ر «بينتارتو : ( ( هناك مظاهر أكيدة على أن ظهور التكنولوجيات 
الجديدة المتطورة أحد مت آثارا جانبية في مجتمعنا » ومنها ممارسة الحياة وفقا لتلسسنك 
التكنولوجيات » و أكثرها مستورد من البلاد الغربية ٠‏ و بتعبيرآخر : : تقليد طريقة 
الحياة الغربية على الرغم من أنها تتعارضمححياتنا وشخصيتنا )) 


والمقصود بالتكتولوجيات الجديدة هو جميمما تنتجه العلوم الحديثة الفتظورة » سواء 
كانت في المجال الصناعي أو وسائل الاعلام وغيره ٠‏ وإذاكانت الحياة الثقافية الاند وئيسية 
كانت تسود ها التعاليم الدينية و التقاليد. الاند وئيسية كما صرح بذ لك ( سوتان تقدير 
على شاه بانا ) : فيد خول الافكار و التكتولوجيات الغربية بصفة خاصة » تخيرت تلك 
الحالة شيئا فشيئا نحو الانسلاخ من الذين و الاهتمام بالحياة الماذية » يقول سابام 
سيرايت : ((نعم: » وقد شاهدنا في الوقت الراهن ظهورالاخلاق غير المرغيسسسة 
لدى بعض أفراد مجتمعنا وخاصة طهضحهم في امتلاك الامُوال ٠‏ وهذا الحال يشسير 
القلق في نفسى و تجحلني أتساكل : :من آين جاءت هذه الالخلاق الفاسدة من الاختلاس 
والرشوة التي أصبحت تنتشر مثل الجرائيم داخل مجتمعنا » والحال أن ن تلك الاخلاق 
الخبيثة .لم تكن توجد سابقا في مجتمعنا المعروف بالحياة اليسيطة والصدق والامّانة » 
والنشاط في العمل © والسالمة معالاخرين ٠٠٠‏ الخ * 0( ْ 


وقد أعرب ناعب الرئي سالسايق آدام مالك عن حزنه تجاه الحالاتالسائدة في 
اسان ا ا ل 7 : (( وعند التأمل في حياتنا الاجتماعية 
في الوقت الحاضر فان قلبي واقع قي حزن ©» و خصوصا نجاه أولقك الذي ين كانت حياتم م 
المحيشية تعتبر في: الد رجة العالية و المتوسطة ٠‏ فقد رآأيت أن آيد يولوجياتهم النبيلة 


» الاستان بقسم الجخرافيا بجامحة فاجه مادا »بجركجاكرتا‎ )١( 

(١؟)‏ انظر 19-0 .م و وأمكامود26 1مطوعوكم1 
(؟) السكرتير الحام لمجلسالحزبي الديموقراطي الاند ونيسي المركزى سابقا 

التق أنظر 5 م2 و 1980 .1 .1هلآ و 1530526512 215150 


قد توارت.[نني لم أبحث يكل دقة عن الاسباب التي أدت الى ذ لك الضع المحزن » 
ولكن شاهدت في خلال 55 سنة ماضية ‏ أى بعد الاستقلالت إن مجتمعنا يبيل 
إلى التنافيمن أجل الحصول على الراحة الشخصية فقط ٠‏ تأكثر أفراد المجتمح 
يجمعون الاثوال لإخناء أنضهم وحد هم » ويرضون التضحية من أجل الايد يوولوحية 
الامْسع » وأن شعورهم بالتضحية من أجل الاعمال الأكنر يتلاشي تد ريجيا )) 


وتلك الحالة تيون ,ة في المد ن الاند وئيسية أكثر مما تسود في القرى لان أصل 
المدن يحتكون أكتزيالا كار و التقاليد والتكنولوجيات الدخيلة » ولذلك كان ابتعان 

1 

أهل المدن عن الدين أسرعو أشد مما حدث عند أهل القرى ٠‏ تقول ناني ييين 


(( وقد ازداد ضعف التمسك بالدين و التقاليد عند أهل المد ن لطبيحة الحياة 
المادية و الائائية التي سادت أهل المدن عامة » حيث أن كل واحد يهتم بنفسه فقط» 
ولايبتم بالآخرين الا في الحد الذى يرى أن الاهتمام بهم يأتي بالفائدة له* و بتحبير 
آخر أن قواعد الذين والتقاليد لا تكون ليها «النتدلة المظلية. »كا أن اتعالة السائيدة 
في المد ن لاتقوم على أساسمن ن الدين والتقاليد )) 


ود ساد التفكبر المادى في المجتمع ‏ وخاصة في المدن ‏ <تى أصبح المسيزان 
الحام لنجاح الشخص أو فشله يتحلق بمنصبه وماله » وهذه الحالة أدتم يي 
مجتمحالند ن الذى يبحث ققط عن الامُور المظهرية و يحني بالرفاهية المادية » ولو 
أدى ذلك إلى فعل الممنوعات و المقاسد مثل الرشوة و الاختلا سو السرقة واليما 
وغيرها ٠‏ وقد اعترف الكثيرونن المثقغين والسياسيسن والاداريين والسئولسسين 
الحكوميين وفير الحكوسين بأن قضية ” الرشوة ” في اندونيسينا تمد وصلتإلى ذروتها 
حتى أصبحت كأنها من لوازم الحياة الاند ونيسية ٠‏ فقد أنتشرت الرشوة في كل الد واكسر 
الحكيبية وغير الحدكوية وفي كل المحاملات الرسمية وغير الرسمية ٠‏ قال الناقسد 
السياسي الاند ونيسبي المعروف مختار لوبيس: (( الأنْ » وربكل ثقل وصلسستٌ 
الى خلاصة + أن القيل ‏ يآن الرعرة قد سبحت من جقافة 'العياة الاند وسيسة 


2151600 أنظر : 7 بو و 01980و 10.31 :وى 81هظم0ه2‎ )١( 
٠ هد يرقمجلس الاستشارة و الساعدة القانونية للنساء‎ )1( 
(؟) انظر 9 .هو 1983 و408 ,10 و 5معله رممهةزموط‎ 


(؟) انظر 6 .5 2543 


الاجتماية شبى” لايد من قبوله :وان الرشوة أصبحت عد وى تيد أمن الطبعنة انعد 
الى انطيقة الدنيا من المجتمح ٠‏ وان جميحأقراد المجتمح غرقوا أيضا في عملية:الرشوة) ) 


و نظر. للحا لةلقائية في المجتمعمن تحلقهم بالرفاهية المادية و محاولة الحصول 
عليها بكل الطرق قال آدام مالك : (( وفي الوقتالحاضر هناك عدد قليل فقط من 
السياسيين والمثقفيس الذين عند هم نظرة بعيدة الى المستقبل “لان كرس صة 
أفكارهم و طموحاتهم طلب الرفاهية لانقجهم وحدهم ٠‏ ذلك الشيى* يحاولون 
اليصول إليه بكل طريق ٠‏ وهذ! الاتجاه المادى من تأثير الاقكار السائدة في حياة 
المدن » ولذ لك يسير المقكرون والسياسيون والمثقفون وغيرهم في نف سالاتجاه » 
يعني الاهتمام بالمادة والامُوان أكثر من غيرها ٠٠٠‏ فلا يوجد هناك من يريد 
أن يتحب نفسه » أو يكون في حياة صحبة » فكل واحد يرغب في الحصول على الأشيا* 
بسهولة وبأي طريقة » ولا يكاد يوجد لدت تتينات رهبا الفسو الك /40 6 


ونظرا لا أكثرية السكان في اند ونيسيا مسلمون » فمحنى ذ لك إن الذيسسسن 
فعلوا تلك الأشيام الفاسدة أكثرهم من السلمين ٠‏ لماذا حدث ذ لك ؟ يقيمسبسؤل.. 
عبد الرحمن واحد : ( ( لاك أخلاقية ة الامة الاسلامية في الوقت الحاضرتتضف بالغردية » 
ولا تتصف بالجماعية » والآن لم يعد لمجتمحنا هيكل أجتماعي اسلامي كامل » إننا 
وسلنا إلى حد الكلام فقط بأن الاسلام كذ! وّكذا ٠٠٠‏ ولكننا.لا نملك هيك بلا 
اجتماعيا سلما ٠٠٠‏ وينحصر خضوعالناس للتحاليم الاسلامية في بعض الاقراد ))٠٠٠‏ 


وعلى الحموم فان مظاهر الابتعاد عن الاخلاق الدينية والمجتمحالاسلامي تزّداد 
ظهورا في الاثق ٠‏ فقد صرح الوزير الاند ونيسن لشئون الامْن والرخاهية( عالم 
شاه راتو براويراء فيخارا ) في اجتماع له بتاريخ ١1‏ أغطرعام 1186م ( 404اه) 
بأنه : ((ف هذا الوقت قد خلاتسيا لايمان ا ا راقن 
والنظام الوط )). والابُعد من هذا فإن الالحوال السيكة قد سادت في المجتمح 


الاك وئيسى أخيرا يعد أن انتشر ت على نطاق واسح © الأشياء التي تدعو الى العلاقات 
ل سس سس سه 

)١(‏ آنظر 7 ,و 1985 , 481 :200 ,توعلوحة رعهسة لصدط 
650 آنظر “ايه 12 .2 و 1980 و 2 . ,0 و 123056512 2121090 


(7) رئيسالبهيئة التنفيذية للحزب الاسلامي ” نبضة العلما* » و كاتب المقالات 

في المجلات و الجرائد الاند ونيسية ٠‏ 
)ع2 أنظر 7 مج , 1980 . 1 .02 و252056518 212109 
(ه) آنظر 5 مط و 1984 و 447 58 و أهعلدعة 12532 صضوط 


0 


الجنسية الحرة » والسادية » والصور الختئيعة» والدعارة» والقمار» و السكسرات » 
والمخدرات » وغيرها مما جحل الحكومة في حالة من القلق ٠‏ وذلك ظاهر فلي 
اجتما ععقد بين الرئيس سوهارتو و كبار الوزرا * و العسئولين في الد ولة في + أكتهيبر 


علم 1984م ( 54٠؟6(ه) ٠.‏ 


والجدير بالذكر أن الاحصائيات التي أجرتها الشرطة الاند رئيسية في عام ١914٠‏ 
/ 1141م /١5++(‏ ١١5١ه)‏ تيين أنه تحدث السرقة معاستعمال العذ 4 
في كل 5رغ دقيقة » والسرقة الحادية في كل 6 دقائق » والسرقة ياستعمل الدراجة 
النارية في كل 0ر١‏ دقيقة كما يحدث التعذيب الخطير في كل "١‏ دقيقة » والابتزاز 
بالتبديد في كل ساعة » وانتهاك الامُراض في كل ثلاك ساعات و نفساعة» و الاختطاف 
في كل أريع ساعات و نصف ساعة 8 50 القتل أيضا في كل أربعساعات و نصسسف 


ومن الأسباب التي أدت الى ذ لك الضع الخطير في المجتمحالاند ونين أن أكثر 
أضاء المجتمحقد قاب عنهم المنهاج الصحيح في الحياة وهو التعاليم الاسلاديية» 
فاتجه همهم إلى الحياة الدنيوية المادية مما أدى الى تجرئهم على فعل الائمسال 
الفاسدة يكل أنواعها ٠‏ يقؤلالد كتور سار ليتو ويراوان : ( ( وعلى العموم قإن الح نالب 
السائدة في مجتمعنا تشكل أزمة أخلاقية » وخاصة عند السئولين الحكوميين » حيث 

ن الكثيرين منهم قد تناسوا مسئوليتهم واليمين التي أقسموها ) ) يعتي السئولية 
| الله وتجاه المجتمح ٠‏ 


كنا أن التعمير الذبى نفذته الحكومة في جميحالمجالات في اند ونيسيا يتركلسيز 
في الشكون الاقتصادية و الاشياء المتصفة بالمادية ٠‏ و أصبح الميزان في نجاحالحكومة 
أو فشلها متحلق يارتفا عالازقام والاحصائيات » فكم زاد تالارُقام في الدخل السنوى 
مثلا » وكم عدد المصانع والجسور التي بنيت ٠٠٠ألخ ٠‏ ولذلك قيل : ((.. أن 
التحيير الذى نفذته الحكومة لم يثل جانب الروح كما هو المطلب ٠‏ و يتعيير تخسسر: 
.إن التنمية المادية تمر بسرعة فائقة »بينما التنمية الروحية الدينية لم تتقد م بأى شبى * ١‏ هنم 


1534 انظر 1 .م‎ )١( 
أنظر 6 .رو 1981 ,333 .20 م تملوعه رده مقع‎ )؟١(‎ 


(؟) انظر 5 .م و 1984 و 447. :20 و ذهمعلوعهزمههة زصوط 


وهذ! الحال أدى إلى عدم التوازن داخل المجتمحالاند ونيسي »2 مما جعلهم يقومون 
تكبوردة بالا محال إلرذيلة مثل الرشوة » الاختلاس » والقتل » والسرقة » والدعارة» 
وها الى ذلك ٠.٠‏ )) 


كما أن حركة المطالية بالساواة محالرجال تد فعالنساء الاند ونيسيات إلى الخسروج 
من بيوتبن للحمل » سواء في المكاتب أو الد واعر الحكومية وغير الحكومية » والمزارع » 
والمدارس » والستاجر وغيرها » وحتى في المقاهي الليلية ٠‏ 


وقد تكلمنا عن بداية ظهور فكرة تحرير المرأة الاند ونيسية قيل الاستقلال وبعده 
كما ذكرنا أيضا لمحة موجزة عن زعيمة فكرة تحرير المرأة الاند وئيسية ٠‏ 


وإن المطالبة بالساواة محالرجال التي نادت يها بعض النساء الاند ونيسيسسات 
تزداد ظهورا وحدّة ٠‏ فقد وصلت الحالة الآن الى أن المكاتب والادارات الحكوبيسة 
وغير الحكومية صارت تشمل الموظفات و العاملات» فيمختلف الاعمار والتخصصسات 
كما تجد النساء يعملن في المصائحو و المواني” و المتاجر كبا يعملن شائقات لسيا رات الاجرة 
”وكساريات” وغيرفالك ٠‏ ,تقول ( رين فورواتي بودى ): ( (و في السئوات الحشرة 
الاخيرة ازداد عدد النساء المطالبتات بالعمل ٠‏ كما ازدادو عي المرآة في أن ن مشاركة 
المرأة في العمل معالرجل شيى * و 0 والآن أصبحت المرأة : ربسسة بيت 
وعضوا في المجتمح وعاملة في تخصصات متحد دة و مجالات مختلفة » و في حالتها الا خيرة 
فإن المرأة مطالبة بتقديم ساهمتبزًا في جميحالتخصصات و الامتيازات التي تملكها من 
أجل بناء المجتمعو رفاهيقكه ٠‏ ومن أجل ذ لك يجب على المرأة إلقيإم بالعمل 'لتشارك 
الرجل فتحمل مهندسة و طبيبة ومعلمة ومديرة وسائقة وغيرذلك)) 

نعم » إن الحركة التحريرة النسائية قد تأثرت بالحركات النسائية الاؤروبية في 
أواعل القرن الحشرين ©بالرغم من أن الحركة الموجودة في أند ونيسيا لم تصل في فداها 


)١(‏ أنظر 3 .ص و 1983 ,394 ..20 , ممعم رعمسة لص 
)1١(‏ رأجعح ص ١7٠‏ من هذاالبحث 
(1) عضوة في مركز البحوث الاجتماعية العالمية يجاكرتا ( 2000005 


60 روأعوطوة :0535 طمده سوطخطمةة 12:84 . 200 , ومتلمعم 

3 0 6 .م و1980 
( أناليسا » الصادرة من © 28 8 © أى مركز الاستريتيجية والدراسات 
العالمية » يجاكرتا » 2154٠‏ ص ٠١5352‏ 


(5) انظر ١‏ 6 م« , 1980 , 12 


.20 .و 1153هصمق 


الى ما حدث في:البلاد الغربية تقول رين فورواني : ( ( إن وجود شحور بالمسساواة 
بين الرجل والمرأة » وإن للمرأة دورا و مسئولية قد ظهر منذ أكثر من قرن مضى » على 
الرفم من أتسسه كان على نطاق محدود » مشل ماحدث في نفسكارتيني التي عبرت 
عنه في احدى رساعلها ©) ) 


وقد هيأ جوالاستقلال طريقا أوسح للمرأة الاند ونيسية في المطالبة بالمساواة » 
ففي الحبد الاستحمارى كان مجال الاختيارأمام المرأة محد ودا جدا ٠‏ فلم تكن توجسد 
آنذاك امرأة عمدة للقرية ٠‏ أو رئيسة منطقة » أو صاحبة منصبركئيسى . . وتعمدت الحكومة 
الاستحمارية ذ لك الضمع لكي لاتتقدم النساء الاند ونيسيات بمطالب كثيرة ٠‏ وبعلد 
الاستقلال ألخيت القيود القائمة و تخير ضح المرأة الاند ونيسية في جوالحرية فدخلت ‏ 
في قالب جديد ٠‏ فمنذ ذلك البحهن بدأت النساء يخرجن من البيت للحمل بحريسسة 
فظهرت المرأة في المدارس » و الاد ارات الحكومية وفي القوات السلحة ونرهطاء 
تقول ( ماسنيتار مانجيائج ) : (( وبالنسية لند ول النامية الاخرى فان حالة المرأة 
في إند ونيسيا أنضيل من فيرها » فقد أصبحن عنضوات في اليرلمان » و هناك من أصبحت 
وزيرة كما ملسن مضيفات في الطائرات » وعميد ات للكليات » ورئيسات للبلديات » 
وهديرات عامات و تقلد ن وظائف في اللشرطة » و غيرها )) ٠‏ ولكن على الرغم من تلك 
الحالة السائدة فإن يوليا لى ٠‏ كوسوماه اعترضت قائلة : (( لاش كأنالنساء 
الاندونيسياتقد تقدٍمن .»جتى أصبح بحضهن عضوات في البرلمان » أو تولين مراكلز 
هامة في الادارات والمراكز الحكوبية » وما إلى ذلك © وهي المناصب التي كسان 
الرجال يستغلونها سابقا » ولكن المؤسف أن عد ب هين يا لنسبة لمجموع النسا “ الانه وئيسيات 
ضكيل جدا لا يمثل نسبتهن في المجتمع الاند ونيسي ) ) 


ولكن الآن إذا نظرنا الى عدد النساء العاملات و غير الحاملات فإن النسبة بسيين 
النساء الحاملات وغير الحاملات أصبحت كبيرة ٠‏ فمن الاحصائيات التي أجرينسسست 


. 20184 , من هذا البحث: - 2 مط‎ 1١75 ا ص‎  مجار‎ )١( 
من أعضا* التحرير لمجلة ( بريسها ومداعع ) بجاكرتا‎ 00 
قرم 2 .ص و 1981 و7--20 و قسمتمع‎ 
كاتبة المقالات في عذد' من المجلات الاند ونيسية » أخذ ت البكالوريس في علم النفس‎ )4(' 
0 ٠ من ا ذممدء751 03517 الندن‎ 


(ه) آنظر 4 .م .1981. 7 3 .20, وسعتعم 


عو 81 7ه 


في عام 30 4ه ( 19737م) تبين أن عاد النساء الحاملات بن نيضفة عامة ‏ 
بل حوالي : مر 1 بالمائة[مجموح عدا د النساء,أى حوالى +*5كر 11هر رةه 
وهذاالعدد غير قليل ٠‏ ولذلك ترى, الإن المرأة الاند وئيسية تستخل كل ميادين 
الامال » ميا جعل ( نانسي كوهالاسارى ) تقول : (( والآن لن يكون ستقبل 
اند ونيسيا في أيدى رجالها فقط » ولكن في أيدى المرأة أيضا ٠‏ فان اليتسسرأة 
الائد وئيسية تسهم في بنا* لد ولة و تحميرها » و هي تقف جني إلى جنب معالريجسل 
فياتخاذ المواقف والحمل من أجل الرفاهية والطمأنينة ٠  ))‏ 


ومساواة المرأة محالرجال قائمة من الناحية القانونية ٠‏ فدستور الدوالة 
( دستور )١9548‏ » يصرح بأنه من الناحية القانونية لايوجد فرق بين الرجسسسل 
والمرأة لجميع شعب اند ونيسيا ٠‏ وقد ظبق هذا الإجياء «ني قانون الزواج الذى أعلن 
رتدنيا أنه سارىا لمفعول. في عام 11756 ه ( 1976١م)‏ .٠كقد‏ نصالقاتون في الباب 
السادس » في البنذ  »7١‏ علىما يلي : 


١ (‏ ) إن حقوق الزوجبة و مكانتها ساويةلحقوق الزوج و مكانته في الحياة 
الزوجية وفي الحلاقات الاجتماعية محالآخرين ٠‏ 2 
( ؟ ) إن لكل من الزوج والزوجة حقوقا متسامية في الإجرا “ات القانونية : 


كما أن الخطوط الغريضة لسياسة الدولة » و هي الخطوط التي تسير علي سا 


الدولة في كل أعمالها وسياستباءقد نصت على .ذوز المرأة الاند ونيسية في بناء 
الدولة و تحميرها ومشاركة المرأة محالرجال فيه ٠‏ ومما نصت عليه هذه السياسة : 


)200 م و1980 ,12 . .وو وننوع11هصطة 
و بالنسبة لجميحالسكان قان حوالى 377 / من الايد ى العاملة هو من النساء » 
و تبلخ نسبة النسا* العاملات في القرى خوالي نيلا 7 مقابل 717 0 في 
المديئة (٠‏ 5 .زو 761981 ه. م2 وده15مم ) 

(1) عنضوة في مركز الاستراتيجية و الدراسات العالمية( 5 ) بجاكرتا 

0 أنظر 57 ,ىم و 1980 1205 .ج537 155 1أهدطم 

)ع انظر 2 .م و 1980 و0:.012 و 1152هتهم 

زه ( لهم متدعاعءط ملعتا و26 تهة 4م0ة-003258] «معأمدع 1‏ 1132اممتتكا 


و3232 و2 ع1 تتعلج 0285 و821001 18535501135 و506268513 041 
1 .2 و1981 وو6اجملدل 


(التجموعالكامل لقوانين الزواج و أنظيشه في اند ونيسيا » حسب الله بكرى » 
الطبعة الثانية » جامباتان » جاكرتا » ١941١1+ءص )١١‏ 


(( ( 1 ) من أجل التعمير الشامل داخل الدولة » يلزم اشتراك الرجل 
0 والنرأة في جميع الميادين » ومن أجل ذلك فان للمسرأة 
حقوقا و واجبات متساوية معحقوق الرجل و واجباته في جميح 
المجالات التنموية ٠.6.6٠‏ 
( ب ) وفي إطارمناشدة المرأة الاشتراك في ينا“ الدولة وتعمسيرها 
يجب تطوير الأنشطة النسائية » لتزداد السعادة والركتاء 
في الحياة د اخل الاسرة 200200 
(. ج ) أن ازدياد تحقق دور المرأة ومسئوليتها في بناء الد ولسبة .- 
و تعميرها يكون عن طريق ترقية علوم المرأة وثقافتها وسبنتها 
في كتى المجالات حسب قدرتها وحاجتها ٠‏ )) 


ولذلك فإن خروج المرأة للحمل أصبح ينظر اليه في الوقت الحاضر على أنه 
شبئ* عادى في اندنونييا ٠‏ قبناك بعضالنساء يحملن خارج البيت » ثم يحملسن 
أيضا في بيوتهن ريات بيوت» و هناك من ينقطعن عن أعمال البيت و يشتخلسسسن 
بي الأقان الخارجية» ويفضن أعمال البيت ,الى الخابمة وتحرها ٠‏ وأميا 
الاعمال التي تقوم بها فهبي تشمل مساحة واسعة ابتد##من الائمال العي لاتحتساج 
إلا.الى بحض المحلومات الاولية فقطء كالحمل في المصانح والمززرعو الخدمة 
في البيوت وغيرها إلى الاغُسال التي تحتاج إلى مهارة مهنية أو عليسة, 
وقد تتعارض الاراء والامكار في المجتممحول ما إذاكانت المرأة ينبغي أن تقوم 
بالاممال التي تحتاج إلى القوة البدنية مثل سائقات الشاحنات » أو كساريسات 
التحافلات» أو الحمالاتفي المواني* » أو كناسات الشوارع العامة وتحوها٠‏ 
فبحض لياس لايوافقون غلى تش غيْلالمرأة في مثل تلك الاعمال - 5 
الاخر لايرون... مانعا طبقا لما طلبته المرأة من المساواة محالرجل في جميحالاعمال ٠‏ 


وعلى أية حا خاننا نرى في الوقت الحاضر أن الفرأة الاند ونيسية بصفة عامسة 
لد يها استعداد للعمل في أى مجال مهما كان نوعه » لان الدافعالى ذلك ليس 


لل ( 111-12 .2 5.2.7 -1983 77 8 2 ]1 صوروؤهءا - موووذع]1 
( قررات المجلسالاستشارى الشعبي للجمهورية الاند وئيسية » عام ٠191401‏ 
ص ١١١1س15١١1)‏ 

(١؟)‏ انظر 7 - 1706 .م ,1980 0و 12 . 16 رومت لهمم 


من أجل المساواة فقط» و لكن الحالة الساعدة من الققر تجبرها على قبول ذ لك العمل » 
إلا أنه بامكاتتا التغريق بين نوعية الحمل في القرى و فى المدن ٠‏ 


ففى القرى يعمل أكثر النساء في المزارع » لان الزراعة..مي العمل المنتج في 
الريف ٠‏ وأما في المدن فان نوعية الامال متنوعة مثل السكرتارية » والاعمال الادارية 
والمالية » والاعلامية »والتريوية » وفي الشركات و المؤسسات و غره .سسا * 
كما أن بعض النساء في المدن في الوقت الحاضر قد وصلن إلىالمنا صب العالبيسسة 
كمديرات البنوك » و مديرات المؤسسات التجارية »© وغيرهاء كما وصل تالس سمرأة 


الاند ونيسية ألان إلى منصب وزيرة » و قاعدة خاصة في القوات السلحة » ورئيسة 
بْلدية وععدة قرية وما إلى ذلك من المناصب و المستوليات التي كانت سابقا في أيدى 
الرجال ٠‏ 


كل هذا يدل على أن الحركة التحريية النسائية والمطالبة بالساواة محالرجل 
لاتزال تتقدم » وان المجتمحشيئا فشيئا يقيل فكرة خروج الفرأة من البيت الى الحمل 
على الاطلاق ويد ون قيد أو شرط٠‏ كما أن الفكرة التي تنادى بتطوير أحوال المسسرأة 
وتحريرها من كل قيد لا تزال تنتشر هنا و هناك سواء في الجرائد والمجنبسسسلات 
والاذاعات والتليفززيون وغيرها » وحين يدور الحديث عن التخلص من ”" القيود ‏ ” 
فالمقصود قيود الدين والتقاليد الاسلامية » ومتابعةالانحلاق الخريية المتحللسسة 
منكل قيود الدين ٠‏ كما يبدو فيما كتبته يوليا أ* سوريا كوبوبا :(.(يكال الثناء 
على النساء الاند ونيسيات؟و يقال ]تبن عماد اليلاد » وإنبن ملكات البيوتٍ ٠‏ وكبل 
سنة تجرى المراسيم لاحياء ذكرى ميلاد زعيية الحركة النسائية الاند ونيسية : رادين 
أجينج كارتيني ٠‏ ويقال هناك وزراةخاصة للشئون النسائية » وإن بع ضالنسساء 
الائد ونسيات أصبحن زعيمات ٠٠٠.٠غ‏ ولكن فلك الكلمات الحلوة كذب وخ داع » 
لائّها تغطي الحالة السائدة الحقيقية الموجودة ٠٠٠‏ )) يعني أنها ترى أن الحالة 
' الننساتئية لمتصل إلى الندى المطلوب » لا المرأة الاند ونيسية لم تتطور و لم تتحرر 
كما هي في الغرب » وإن عدد اللاتي :وصلبننالى المزاكز العالية ضثيل بالتسبيسة 
لما .وصل إليه عدد الرجال ٠‏ وتقول رين فورواتي بودى : 
)١(‏ كاتبالمقالات في عدد من المجلات العلمية الاند ونيسية ٠‏ 
)1١(‏ أنظر 4 .م و1983 و 26-7 وعسوماصم 


ا 0 


(( إن المرأة يميزاتها الخاصةالعي تمتملكها لها دور لايقل عن دور الرجلء 
ولذلك لابد منإعطاعبا المكانة الساوية للرجل 24*٠٠‏ ومن الطبيحي أنبه 
إذاكانت المرأة تحصل على المكانة اللائقة لبا مبذ! يعني أعطاء فرصة أمسع 
للمرآة لتقديم نفسها واظبار نفوذها حسب قيدرتها بجانبالرجل 0 
داخل المجتمح » سوا* في الشكون السياسة والاجصاعية والاقتصادية والثقافية ٠٠‏ )) 


إن الحركات النسائية العالمية قد تسريتإلى اند ونيسيا كما ذكرنا سابقا مما جعل 
كثيرا من النساء الاند ونيسيات يتابعن تلك الجركات المملوءة با لشعازاتالزائفسة 
مثل تحرير المرأة » و تقدم المرأة » و تثقيسف المرأة » وساواة المرأة|وما الى 
ذلك ه والمقصود من تلك الحركات إخراج المرأة من بيتها سوا* .الى العمل أو لغيير 
الحمل ٠‏ فإذا خرجت المرأة من بيتها وتركت أسرتبا وأبنا“ها »وأصبحصت 
تختلط معالرجال الاتجانب وما الى ذلك من الاعمال غير الشرعية » فإن خروجما 
لن يوكدى إلى الرفاهية و الطبأنينة ولكن إلى تفكيك الاشرة » وتضبيح الابُنسطا» 
وجر المجتمحإلى المشاكل والعوافب السيئة ٠‏ قول زين فورواتي بودى ( (يان مشاركة 
المرأة في العبل مع الرجل شبى* من حقوقها © ولكنها تثبر تعقيدات و مشكسلات 
كبيرة ٠.626‏ ) 


والجدير بالذكر أنه من التقاليد التي كانت سائدة في المجتمح الاتيد ونيسسي 
قبل وصول فكرة المساواة الاؤروبية إن الرجل يكفل المرأة ويكفيها حاجتهباهء 
وكان هذا التقليد من التقاليد الاسلامية » وأصبح عقيدة مركوزة في أعماق كل نفس» 
قلا يخطر لاب أوابن أوأخ أوزوج أن يتخلى عنه ويخرج من تقاليده ٠‏ فلما عملت 
المر أةلتفسها تطبيقا لفكرة المساواة وشاع ذلك في المجتمح » أصبح تالس سرأة 
اذا لم تبحث عن العمل من نفسها دفعها]ليه وليهاءيل أصبحت التي لا تعمسل 
تكاد لاتجد اللقة و لاتجد الزوج » لان الرجال إن عد موا ذوات المال بُحثوا عن 
الكاد حات الكاسبات 


وفي الحقيقة أن عمل المرأة في خارج البيت كما هفو شائعالان في المجتمع 
الاند ونيسي أدى إلى تبرج المرأة و اختلاطها مالرجال الأجاتب. و التبزج: واختلاط 


)١(‏ انظر 0 .م و1980 ,12 .202 موق 13هصة 
() أنظر 6 ص2 و11 
(*) أنظر 0 .م و2 مهطول 15015 وختصولا 


217 


النسا' بالرجال دعوة غربية يراد بها قرئجة المرأة الاند ونيسية السلمة » وحلها على أساليب 
الغرب في شتى شئونها 4 ليس في وق تالعمل فحسب و لكن يرأديه تحميمه في جميح 
شئون حياتها ٠‏ 


وذلك التبرج والاختلاط يؤدى إلى مفاسد كثيرة ٠‏ وهناك أمران على الأقل 
لابد من حد وشبها في مثل تلك المجتمعات : 


١ (‏ ) اثارة الشهوة في الجنسين و زيادة حدتبا » فإذا لم تكن هناك حدود 
لهذا الاختلاط فسينتيم مئه القيضى التى تؤدى الى الرْئا » فسيفسد 
المجتمع ويختل نظامه فتكشر الالحقاد بين الاباء الذين أوذوا فلي 
بناتهم » والازُواج الذين أوذوا في نسائهم » والاولاد الذيسسن 
أوذوا في أمباتهم » وبين المتنازعين والمتنازعات » والمتنافسين 
و المتنافسات على العشيق الواحبد والعشيقلل ةالواحدة وها 
إلى ذلك من عقبات و مشكلات ٠‏ 


( ؟ ) 1 ضعاف الشهوة الجنسية و كسر حد تها لكثرة اللقاء بين الرجال والنساء 
لان كلا:الجنسين يجد لذة في مجرد الاستمتاع بالنظر والحديث ©» 
١‏ وإن طول الاختلاط و التقارب يجعل في نفوس كل منهما شيئا من الاوالف 
لا تثور محه الرغية في استمتساع كل جنس بالجنس الآخسر عند رقيته » 
د ...0000 .يل حتى عند ملاصقته له ٠‏ فالشخص الذى يطيل المكث في مكلان 
عفن نعن يفقد الاحساسيعفنه ونتنه بعد وقت قصير أو طهملء 
كذلك الشأآن في الرجال والنساء ٠‏ و بتحبير آخر أن الاختلاط يؤدى إلى 
البرود الجنسي » وهو مرض يؤدى ,الى انتشار الشذود الجنسي 2 ©» 
ويؤدئ:أيضا إلى تآخر الزواج أو عدم ١‏ كبا تيين ذلك في المقاهيللات 
والاستفسارات العي أجرتها السيددة ربيعة في مكتب الاستشارات للمتزوجمن 
والمتزوججّات( 8.2.4 ) بجاكرتا ٠‏ فقالتالسيدة رييعة : ((1ن العمل 
قديجعل المرأة تمسر الزواج أو تغرك الزواج كليا » لانتزاءما 
نفسها من وظيفتبا الطبيحية كالاموية وما يتبعها مما جعل إحساساتبا 


)١(‏ أنظر ما قالته السيدة ناني مين والسيْدة سرى شسيار من أمثلةسيلة يانجي 
ماشاركت بعددها 9475/408اموص 1١9١7”‏ 
(؟ ) أرملة اللنيد براووتو توماتكو سا سميتو ( رئيس الحزبالاسلامي ماشومي سابتقا ٠‏ ) 


34 


تتغير عن صورتها الطبيعية الاتميلة ٠٠٠‏ والأن هناك ميول نضسية 
لدى المرأة في تآخير الزواج و تقليل غدد الاظفال » لاتشغالها 
في خارج البيت * وأن البيت الذى تخرج فيه المرأة دائما للحمل 
يجعل الاشرة في أزمات ٠‏ فليسللمرأة الوقت الكافي للقاء محأفراد 
الاشرة وتوجيه الاظفال كثنما أن خروج المرأة من بيتها طوال اليوم 
للعمل يؤدى إلى تفكك الاشرة :3 سيخري جمي قرا العائلسة 
من ذلك البيت ٠‏ الزوج يخرج إلى مكان ما حيثيشاء » والايناء 
أيضا يخرجون ويسيرون الى حيث يشاءون » فلا يكون البيت الاكمحطة 
فقط» يجتمج فيها أناس متباعد ون شعورا ومتقاريون جسما ٠٠٠‏ فكل 
واحد منهم يهتم بنفسه فقط» و لايهتم بالاخرين » فلا يكون بينيم 
الحنان والتآلف ٠‏ واذاكان هذا هوالحال داخلالبيت 
فكيف يمكن أن يخريج منه أبنا” صالحون |» و أسرة صالحة » على الرغم 
من كثرة الاموال التي جمحوهفا )) 


:.....فالابنا* محتاجيون الى تربية. جحيحة,فن والديهم وخناضة "الام" ولذالككا دور 
الام مبيا جدا في نمو الاطفال و تربيتهم ليكونوا أذكيا صالحين » لان مستقبل البلاد 
والشحب مرهون في أيديهم : 


أن اعتماد المرأة الحاضلة على الخدم وعلى دور الحضانة في رعاية طفلبا 
لا يؤدى إلى كمال تنشتته » لان الالخلاص له والحرص علىالتربية الكاملةمن كلل 
وه لايتواقر في أحد توافره في الام لان من ورا” اخلاصها وحرصها غيزة 
الاموية ٠‏ والحرصعلى الواجب في الخدم و في د ور الحضانة لايمكن أن يرتغسسسح 
إلى مرتبة الغريزة العي تمتلكها الام الحقيفية ٠‏ 


فإذا اعتيرنا عمل المرأة في خارج البيت وكدحها في سبيل كسب المال الى جسائنب 
الرجل أصلا من أصول التكوين الاجتماعي» فقد ضعنا المرأة خارج وظيفتهاوسلبتبسا 
وظيفةالكقالة والقوامة من الرجق. » لان الرجل أصلح من المرأة للعيل خارج 
البيت © كما أنه مكلف بالانفاق على الاشرة ٠‏ 


)١(‏ أنظر 8 .م 408,1983 . ووز كملع مهد زموع 
(1) وقد اعتبرت ل ٠‏ سوريا كوسوما : أن الخاد ما تيقمن بدور بطولي لا نهن يحمسن 
البيوت و أسرها من الانقسام و وقوعإلطلاق يمن الزوجين »و لاشين عطلنكل أعمال 


الزوجة.من الطبخ و الخسل » وتربية الاظفال ٠ ٠ ٠‏ اله 
لزوجة من الطبخ و و تريية أ لز 1 بو بو ارعسمم ) 


توف 7317 علد 


إن المبمة الاؤلى للمرأة هي التسل و حفظ النوعو تربيته* فالمرأة العامة 
ستجد مشكلة فى تقسيم أوقات عملبا في د اخل البيت وخارجه ٠‏ فاذا عملت في خارجالبيت 
قلايد من أن تشعر بالقلق و الحنان تجاه أطفالمها طوال خروجها ٠‏ وهذهالحائة 
تؤدى إلى مرض نفسي » كيف لا “وان من طبيعة المرأة أن تشحر بعدم الارتياح لترك 
أطفالها عند الآخرين للحلاقة الرثيقة بين الام و الطفل ٠‏ وهذ! الشعور يوئدى 
إلى وجود شعور آخر وهو ” الذنب ” لانها تركت أطفالها وال تعن بعر كه كسم * 
وإذا :طال هذا الشحور سيؤدى إلى مرضنفسي عند الامُ» بالاضافة إلىكون الاظفال 
بعيدين عنهنا. لاينالون الرطية والحنان اللذين تحطيهما الام المشفرفسة 
أدى الى مشكلات نفسية وعقلية وصحيسةعند الاظفال ٠‏ 


و لذالك:فانارهاق المرأة بالحمل يترك أثرا في مزاجيسا وقي أعصابهاء 
ومن الثابت أيضا أن ذ لك الاثْر ينتقل إلى جنينها في <الة الحمل » كما ينتقل إلى 
طفلها في حالة الرضاعة * شمن المرأة محتاجةإلى أن _توفر للها الفرصة الكامشلسة 
لملازمة طفلها ملازمة كاملة تسمح بأن يصنععلى عينها جسما وعقلا وخلقا » لكي تخرس 
فيه الالخلاق الفاضلة » و تجنبه ماقد يعرض له أؤ يطرأ عليه من عادات قبيحه* 


ولجوث الام العاملة إلى الوسائل الصناعية في ارضاع طفلها اضاءة لسلامًائة 
وتغريط نيبا و تحطيل لسنة الله » لاي الله سبحاته أوجد الثديين للائثى للارضاعء 
كما أن الرضاعة. ليست ضليةضوية آليةفحسب: هو لكنبا حتان متبافيل بين الام وطقلهيبا ١‏ 


أن فطرة الرجل تخالف فطرة المرأة ٠‏ فبي أقدر منه في تد بمر شئون البيت و تربية 
الرشد والقيام عليه » بما حبلت عليه من الحنان والرقة» ومن التركيب العضوى 
الذى يعينها على و ظينتبا مثل ضعف جبازها الحعصبي انذى يقلل احساسها بآلإم 
الحمل والضح » وإن كان يجعلها في الوقت نفسه أكثر استهد افا لانُواع الامسراض 
وأسرعتبيجا وأقوى انفعالا » مماير في سلامة التقدير وصحة الادراك ويجعلببا 
أقل قدرة من الرجل على مجاببة الارّمات والتماسك أمام الشدائد ٠‏ 


إن الاسلام ضح الرجل والمرأة في موضحهماالطبيحي ٠‏ وكلاا لشوعي رن يعملان 
حسب الفطرة » ثم أعطى الاسلام للرجل و المرأة فر صالنجاح والتقدم والحزة على 


حد سواء » سوا“ في تحمير الد ولة أو غميرها! ٠‏ وما يؤديان من الخذمات كل 


في دائرقه هو مفيسد بفلااعتزاز ز بالذكورة » ولاذل للاثوفة ٠‏ فالرجل يبسقى 


مه ات لل ا متت يت 


تعبدنة. ١‏ عد 


عزيزا إذا عمل حسب رجوفته وقام بواجبات الرجال » والمرأة تبقى عزيزةإذا أدت 
وأجبات النساء » و لذلك فإن الاصلاح الحقيقي لض عالمرأة .هو ضمالمرأة في داعرة 
عملها الطبيبعة واعطائها كل حقوقها ومسائدة مواهبها الكافضة لتربية أبنائباء 
وعلى الرغم من ذلك فإن هذا التقسيم ليسقاطعا صارما وقد لاتكون هناك نصوص 
صريحة في القرآن أو في الحديت تمتع المرأة من العمل في خارج البيت لكسب عشهسا 
حين تدعو |لى ذ لك ضمرورة ٠‏ فقول محمد قطب : (( ومعذ لك فلي سهذ! التقسيم للحمل 
صارما قاطعا بالنسبة للمرأة ٠٠٠0‏ قالجمل ليسممئوط ولا فجرنا ٠٠‏ ولكه 
أمرزلا يستريح إليه الاسلام » الا في حالة الضرورة ٠٠‏ الضرورة الفردية والاجتماعية 
معا ٠‏ وفي حدود هذه الضرورة 00 


و في الحقيقة أن ععل المرأة في كل مكان ليس المقصود منه ‏ في الضعالراهن - 
سبد حاجة قائمة » و لكن المقصود الحقيقي هو مخالفة عرف راس و تحطيم قاعسلدة 
قائمة مقررة وأإقامة عرف جديد مناف للدين والالخلاق لينسلح السلمون من اسلامهم» 


قلنا آنغا إن خروج المرأة إلى العمل أدى إلى تأخر الزواج ٠‏ وقد شاعست 
هذه الظاهرة في الوقت الحاضر ٠‏ فكثير من النسا" في المدن الكييرة بصفة خاصسة 
يتم زواجين فى سن مابين السابعة والعشرين إلى الثلاثين سنة .من عمرهن ٠‏ وذلك 
لكثرة الشروط والاحتها جات المفرضة في الزواج ٠‏ فقبل الزواج لابد من اتمام الدراسة . 
التي تأخذ وقتا طويلا » وخاصة إذاكان الاتمام في المرحلة الجامعيسة ك؛ثم الحصسول 
على العمل أو الوظيفة » وغير ذلك ٠‏ وذلك نتيجة لحركة المساواة النسائية الستي 
اكتسحت المجتمح» ويالخصوصقي المدان اد 


ومن خلال تلك السئوات الطويلة من العمر » أى من سن البلوغ حتى وقت الزوايج لايد 
لكل من الرجال و النساء أن يحافظوا على أنفسهم لكي لايقعوة في الاشّيا“المحرمة 
وخاصة في السائل الجنسية »© على الرغم من وجود أشياء كثيرة حولهم تدعوالى 
الشبوة الجنسية مثل الافلام الجنسية » و المجلات أو الكتب الخليعة » و مظاهر التحللي. 
وغيرها ٠‏ وهذه الاّياء جملت الكثيرين منهم يقعون في الاتمال الفاحشسة مثل الزنا » 


1117 جاهلية القرن العشرين » دارالشروق » 1ه 1187م م*ص‎ )١( 
زليه انظر 1 .م و 1180ثةة .م -و#دمة موموععع ممم‎ 


#1 


و الحلاقات الجنسية الاخرى غبرالشروعة ٠‏ يقول الد كتور سارليتو و يراوان ساروونو : 
٠٠ ((‏ ولذلك فإنه من السهل علينا محرفة لماذا أُضيمح الشيان والشابسات 
لا يستطيحون السيطرة على أنفسهم نجو تلك التمعال الرذيلة التي يحرها 
الدين والتقاليد ٠))‏ 


وفيعا يتعلق بالزنا » فقد شاعهذا العمل الفاحش في المجتمع الاند ونيسي 
وخاصة في المدن الكبيرة ٠‏ وقد صرح ( تشاهيوفورنومو ) في رسالته الجليسيسة 
لثيل درجة الماجستير من جامحة ( أثير لنغسا ل بعذينة سورابايا ) في عام 


هؤام (1+غ1ه) حول مضوع ” الدعارة في مدينة سورابايا ” وخا 3 
فى حارة ( د وللي 2011 ) بان الدعارة قد انتشرت في المجتمح الاند وئيسبي 


بشكل واسع » حيث قال : 


((إن عمليات الدعارة قد انتشرت في المجتمح ٠‏ هناك العاهراتاللسلاتي 
يعر ضأنفسبين في الطرقات داخلالمدينة بصفة انفرادية وغير معلنة »وهناك 
من يجين الطرقات فى أطزافن المدينة من أجل الدعارة ٠كما‏ أن هناك عاهرات 
على الستوى العالي وميدان عنلملياءتين في الفنادق الغالينة “أويبن 
يستدعين إلى البيوت الراقية الخاصة » سوا* عن طريق السماسرة أو غيرهم) ) 


ونظرا لتئك الحالة السيئة اتخذت الحكومة قرارا ١‏ بأن تهيأ منطقة أ وحارة 
خاصة لاولئك العاهرات » تسمح لبن في ذلك المكان بعمليات الزنا معأى تحتجلك 
جاء لاجل ذلك العمل الخبنهكث ٠‏ وكان مقصدد الحكومة من تجميس مع 
أولَقَكِ الحاهرات في منطقة أو حارة خاصة » ألا ينتشر ذلك العمل الخبيث ف مكا 
: ِ 5 
آخرأو ألا ينتشر ذلك المرض في المجتمعالعام ٠‏ 

ومن المؤسف أن الحكومة بذلك التجميح أعطت شرعية الزنا لمن أراد أن يزتي » 
وهيأت له المكان » وإن زصتأنها تقوم باجرا” الفحوصات الطبية لجميع العاهرات 
السجلات في ذلك المكان يصورة دائمة ومنتظمة » لكي لا تنتشر الامراض مث 


الزهرى و غيره » 


)١(‏ انظر 2 .© .<: وقتصدمم ‏ موجه موموعءم 
0 2 وقتطلعطا موعلدغة0 و0 852201 وهلامتصنظ ناه طول2 ,و 20117 
5 19836 ,2+موطول ات 
( د وللي 7 شيهيو فورنومو وأشهدى سيرغ *الطبطة القاسية » لزأ قيني فرت 
حاكرتا #لةقائيص 15 ) 
(ع) المصد و ئقسة 


ا 


فقد اتضم ظاهرا وواقعا أن التجميح الذى فحلته الحكومة للعاهرات لايقلل 
عدد اقجاهرات ولا يمنحانتشار الامُراض الزهرية ونحوها » بل يزيد الزنا انتشارا 
داخل المجتمح كما قلنا آنفا ٠‏ يقول ( آشبادى سر يغار) الكاتب الا يسسي 
الاند ونيسي : ( ( إن تجارة الجن تتفنن في ترتيب أعمالها السستورة داخل 
المجتمح الراقي المتفاخر» بينفا يزداد عدد الزائ : في المكان الذى جمعت 
الحكومة فيه الزناة والزانياتمن الطبقة الاذنى 00٠0‏ )) 


ويبدوا أن عمليات الزنا و العلاقات الجنسية غير الشروعة تزد اد وتنتشسر 
بشكل مفزع » ولاتنحصر في المدن الكبيرة » بل بدأت تنتشر في المنناطد سق 
الريفية والقرى٠‏ وذلك لان التيم المتبحة داخل المجتممقد بذأت تتلاشسى 
و أن الكثير من أفراد المجتمعلم يعود وا ييوتمون يما هو خلال وما هو حس سرام » 
ولاما هو حسان روما هوقبيح مما أدى الى لجوء بع ضالناس الى فحل كل شيى* » 
والمهم حصولهم على الفائدة والاستمتاع ٠‏ يقول اشهسسادى سريغاي. : 
((ا ن الزنا المستور عند الاتمنياء و الزئا المكشوف عند الفقراء يجعلان كثيرا من الناس 
يشكون في القيم المتبعة داخل المجتمحسا يجعلسهم يتساكلون : ما هوالسبب 
الذى أدئ, إلى اعتبار الزنا شيئا خبيئا ؟ هل هومرض الزهرى الذى ينتشضر 
بسبه ؟ أولان فعل الزنا خارج مكان التجمحالرسمي يعتير مخالفا للقانسون 
الحكومي الذى ينظم هذا الحمل ؟ أولان الزنا عمل ممتوع منذ زمن يعيد ٠٠٠‏ ؟ 


(( وهنكذا »2 فإن النظرة نحوه تتخير حسب الناحية التي نراه مشها ٠٠‏ وإن 
القيم و الالخلاق تزداد تسبيتها لدى المجتمح ٠‏ والحقيقة أننا لانستطيعأن نقسرر 
ما هو القبيح » إلا إذا أرجعنا الامر الى المرجع الحقيقي وهو * الديسسن 0 
ولكن إلى أى مدى يقيت لمبادىئ* الدين فعالية د اخل مجتمعنا ؟ لقد أصبح الدين 
مسألة شخصية ٠‏ وني مجتمحنا المملوء بالفضى لم يعد هناك كثيرون يحتقدون أن 
الدين موافق للحياة )) 


١ 1‏ 1 1 6 :2 وه ستوعلة 2 ع#ممدء« د ممقدعط 
1 #قصذة , ,11م تيمر روأتتمعلدك معمودع مجعم ددع 1تتاعداومع81, 
5 6 .م و 1979 اليتون دطول 2 


( متابعة هصهمة جاكرتا »يويو أء ن ٠‏ كريستا » سينار هارافان» جاكرتا , 
41 ص 1) 


تيك 47 7د 


أقراد 

و هكدذا ©» فإن الكثيرين /من المجتمح يعتعرون أن الدين هو مسألة شخصية 
فردية » وهوالحلاقة بين العيد وربسه » بل إن يحضهم يعتبرون أن الشريعة 
الاسلامية لاتوافق الزمان المعاصر » أمٍ من يعتقد ون أن ضل الدين عن الامفور 
التجارية أو المهنية شسى* لا بد منه » كما نقلت ( يويوآ ٠‏ ن ٠‏ كريسنا تبني 
كتابها : ( « سملو هضمسع وصدصء8 حداصححود!ة أى متابعة همبمة جاكرتا ( 
عن أحد أصحاب الائدية الليلية قوله : (( وكرجل أعمال » يجبعلي التغيسق 
بين مهعة المبنة و التحاليم الدينية ٠‏ وأقول صراحة بأنتي أفسل بين أخلاقيات 
الدين التي اعتقد بها وبين أخلاقيات الامال التجارية التي أمارسها ١٠التني‏ 


لا أجمح بيدوها * وإذا لمأفرق بينهما فكيف يمكن لي أن أعمل في هذه الاندية 
الليلية 5 )) 

ولذا.فإن الشريق الذى تمسك بهذه الفكرة يتقدمإلى فتح المحسسلات 
للانّدية الليلية التي تجرى فيها الاتمال الفاحشة مثل الزنا » أو القمار » أو شرب 
المسكرات ٠‏ 


ومن المؤسف أنه لا يوجد في القوانين الاند ونئيسية بند واحد يصرح بصفة 
تاطحة بحقوية العاهرات بالذات ٠‏ إلا أنه توجد خلاثة بنود فقط تشير إلى تهديد 
كل من كان كسبه أو عادته تسهيل لاعَال الخليمة » كنا هوموجود في اليد 
رقم 111 من القانون الجناني ( 652 © وماهو مذكور فلي 
البند رقم 111 » وهو الذى يهدد كل من يتاجر يفتاة أوفتى لميبلفلا 
حد البلوغ ٠‏ وأماالتهديد الثالث وهو مذكور في البند 0-1 من تقسسس 
القانون فهو موجه إلى من جعل نفسه سسارا بين الزاني و الزانية ثم أخذ من 
ذلك العمل كسبا ٠‏ ولميهدد القانون الاندونيسي الزاني أو الزائهيسة 
بالذات بأى عقاب على الاطلاق '! 


)١(‏ انظر 61 .2 وه تمتوعلوك حوس يدا لدالونيانا 

(1) والعقويسسة:المقررة هي السجن لمدة أقصآها سنة و أريحة أشوسر 0 
أود فحغرامة لاتزيد عن خمسة عشر ألف روبية ١ ٠‏ 

(؟) والحقوبة المقررة هي السجن لمدة أقصاها ست سنوات ٠‏ 

(14) والعقوية المقررة هي انسجن لمدة أقصاها سنة واحدة ٠‏ 

(5) انظر . 10 .8 , 1132م 


ه756 سد 


وهذا الخ القانوني هوأيضا مما دفح الكثيرين من أقراد المجتمح الاند ونيسي 
أن يتساهلوا في فعل الزنا » لا القانون لا يمنحه ولا يعاقب من فعله برضاه * 


إن وضع الشبان:الاند ونيسبين فى الوقت الحاضر بصورة عامة يد عو الى قلق 
الكثيرين سواء كانوا من المقكرين أو السياسيين أو المربيين أو أولياء أمورصس+سم 
أو الحكومة بالذات ٠‏ يقول سوتان تقدير على شامانا : 


(( إن الامُواج الفكرية تتقاذ ف شبابنا في الوقت الحاضر » إنهم تركوا ثقاافتيسسسم 
الايلة » ولا يقدرون على إظهار ثقافة جديدة » و لذّلك أصبحت أفكارهم غير 
ثايتة ٠‏ وهذا المرضخطيرجدا لا'نهم جيل الستقبل ٠‏ انهم أخذوا الثقافنة 
الجديدة الدخيلة ‏ و يقصد بها الثقافة الخربية بصفة خاصة ‏ من ناحية رفاهيتهطة 
ويبجتها فقط » مثل الامٌنائي » والحلاقات الحرة بين الرجل والمرأة »و تركوا 
الاشياء السهمة لبن * الوطن مثل العلوم و التكنولوجية » و طريقة الحمل » والاقتصاد 
وها إلى ذلك )) 


و كماهو محروف الا أن السكرات و المخد رات تنتشريشكل واسعلدى الشباب 
و حسب التقرير الذى قد مته الد كتورة ناني سمفورنا جايا » و نشرته مجلة بانجي مشا ركت 
لقني عددها 7517 / 1187 : أن الذين يتعاطون المخدذرات ازداد عددهم 
الى عشرة أضعاف في عام 1٠4١ه‏ ( 1547م) بالمقارنة معالحدد الذى وص لك 
اليه ستعملو الخد زات في عام ٠9١اه‏ ( 53م ) ٠‏ ويقؤل شفرالدين 


برامر' تيغارا : (( وقد شاهدنا في الوقت الحاضر أن السكرات والمغخدرات 
والحلاقسات الجنسية الحرة وهل فيها من أمراض فتاكة قد انتشرت في مجتمعنا» 


وخاصة عند الشياب 0 


كما ظهر لدى الشباب في الاونة الالخيرة ماصوره الندكتور سار ليتو ويراوان 
ساروونو يأنه :0 جرأة في عقوق الوالدين والمدرسين » والاعتداء على الأخسرين 
وحب المشاجرة » إريعني . الجرائم » والاختلاط الحر بين الرجل والمرأة وما 
يالى ذلك ٠‏ وأضاف يأن تلك الحالة تثير القلق الكثير لدى الاباء والمرييس سين 
11010000 


60 انظر : 22 0 0 . 1 نا و 150022512 ه2181 
+) أنه : 
(؟) آانظر 52-55 .2 م 1983 سمط 21 روود مثألرخوطوعدرممهة زصوط 


إفية أنظر 9-0 .م و ل1معمصن1 قدمة 1هومدط565 15غ8أكةعطوط 


11-2 جا 


للك 

والسئولين في الدولة ٠‏ 
وحول الحلاقات الجنسية لدى الشباب وموقفهم تجاهنها فقد أجريت عدة 
استفتاءات وخاصة على الطلبة في المرحلة الثانوية» و دلت نتائج تلك الاستغتاءات 
على أن الحلاقة الجنسية بدون نكاح قد وصلت إلى د رجة مخيفة و مثيرة للد هشة ٠‏ 


ففي ؟ مارسعام ااام( 151 ه) تشرت صحسفة ( كومياس << 5هم#0-0) 
بحض النتائج التي وصل,اليها الاستفتا* الذى أجراه قسم علم النفس بجامعصسة 
اند ونييا ( +3 5٠‏ ) بالتحباون معجريدة ( كوسباس ) نفسها ٠«وكان‏ 
المقصود منهمعرقة أفكا رطليةالثانوية ‏ يعني الثانوية العامة في المدار سالحكومية ل 
حول العلاقات يين الجنسينن و مما قالته الصحيفة تعليقا على هذه النتائكجة: 
(( لاشك أنه قد حدث تحول فكرى في القيم والشعور لدى الشباب » وخاصسة 
أولَفقك الذين يقيمون في المدن » وذلك اذا قارثا بينهم وبين الجيل السابق 01 


وهذا يعني أن الشباب في الوقت الحاضر أجرأ معن كان قبلهم في الإقدام 
على الايا * الممنوعة ٠‏ وذ لكيتضيجلنا عنما أوردته الصحيفة مثلا عن ذلك التحول 
الفكرى » حيث قالت : (( وعنالحلاقة يبن الخطيب وخطيبته فاتهم يحتبرون 
بأن الحلاقات الجنسية الكاملة شبى* سموح به ٠‏ وهذه الاجابة أولنى بها كتسير 
من الطلاب ٠‏ أما الطاليات قائهن يحتبرن ان تلك العلاقق غير مسموح جما 
الا بعد الزواج »يعني أن الزواج شرط للعلاقة الجنسية )) 


والجدير بالذكر أت من بين المدن التي أجرى الاستغتا* فيبا : مد ينتسسيسن 
معروفتين بتمسك سكانهها بالدين ٠‏ فأولاج] مدينة ” ميدان ” الواقعة 
في شمال جزيرة سومطرا ٠‏ فأهل هذه المدينة معروفون منذ زمن طويل بتسكهسم 
بالتعاليم الاسلامية والتقاليد الاسلامية © والثانية مدينة ”دينفاسر حصع2 
«وومزم ‏ ” الواقعة في جزيرة ( بالي 1 ) المحروفة بتمسدك 
سكائها بالدين البوذى والتقاليد البوذية ٠‏ . 


)١(‏ انظر 220235 يع 15 .انه 3981© و 333 وؤ< و تمعلدعهترمده1لموط 


؟) أنت 5 4 
(؟) انظر ا ال 0 
(؟١)‏ انظر 4 2١‏ وج1وعممقه2” مكل جورعة1 811 


1 


فعلى الرغم من ذلك فقد تبين من الاستفتاء أن بعض الطلبة في هاتين المدينتين 
يحتيرون الحلاقة الجنسية قبل النكاح شيئا طبيحيا ولا غبار عليها » يل أن بعض 
يفضلون العلاقة الجنسية قبل الزواج يمن امن سيد بين ١‏ 

وأما فن الحاصمة جاكرتا » فقد تبين من الاستفتاء* الذى أجرى على عد دمن:طلاب 
مدارسها الثانوية 5 أن بعض الطلبة قد قاموا بالعلاقة الجنسية الكاملسسسسيسة 
قبل النكام » يعني خلال فترقحذ وث الصد (ققبمن الطالب و الطالبة قالسارليتو ويرأوان 
ساروونو : (( +٠‏ على الرغم من قلة عدد الذين قاموا بتلك العلاقة الجنسيسة 
إلا أنه من المؤكد أن بع ضأولئك الطلية ف قاموا بها بالفعل خلال حد وثعلاقة 


الصداقة بينبم وبين بعض الطالبات )) 


كما تمن من الاستفتاء أن ؟ر؟ ١‏ , / * من الطلبة يوافقون على العلاقة الجشييمسسة 
3 
الحرة ) ع8 ععتد) 


ومن البحث الذى أجراه الد كتور 89 ششظظط1 عشرين بالمائفة 
من طلاب المد ارس الثانوية في المدن الكبيرة قد جريوا العلاقة الجنسية » وأنسله 
حوالي خمسة عشر بالمائة من الطاليات في نقس المستوى قد فعلن:نا فغى الطلاب ٠‏ كما أن طلب 
1 الاجهاضمن الشايات غير الفتزوجات قد بلخمعد له حوالي خمسشرة حالة في الاسبوع 
الواحد ٠‏ 


لقد تغيرت النظرة إلى العلاقة الجنسية قبل الزواج بين الجيل السابق 

والجيل الحاضر تخيرا كبيرا فقد تبين من استفتاء أجرى في عام ٠١‏ 15ه(1541م) 
1 أن الشباب الذين يشاهد ون الاثلام والمجلات الخليعة لايشعرون بأى شيى* من 
الذنب في ذلك » بل انهم يشحرون بالسبرور والاستمتاع » وهنم من يريد فعل مسا 
شاهد 6, في تلك الافُلام والمجلات أوعلى الاقّل يشحرون شعورا عاديا تجاه هذ41 


1 


الأنويء 

0 أتظر إل 0028م‎ )١( 
أنظر 8 مم و 80282 موعدمووم عوط‎ 20) 
1514 (؟) آنظر 052 8.0 ا .و‎ 
٠ (4؟) الاخصائي في الحمل والولادة يعلصمة جاكرنا‎ 

(0) انظر 15 .5 1981 .و 35353 . موت و +هعلدعواههه1 زموط 


2030 أتظر 4 .م و 2 نمز صوعره مومع عوط 


قال سارليتو ويراوان سارووتو : ( ( إن مثل هذا الشبعور لم يوجد أبد! في الشباب 
السايقيز الذين أصبحوا في الوقت الحاضر آباء و.شيوخا ) ) ويقول الحاج مصباح 
يصابيران : ( ( بالرغم من أنه لم تجر بعد الاستفتاءات والاحصائيات حول الحلاقة 
الجنسية في الخسينيات في أند ونيسيا » يالا أنه من المؤكد أن حد وثالعلاقية 
قيل النكاح كان شيكا غير عادى و تادر الوقوعخلافا لما يقعالان فى ا 


ومما لاشك قيه أن هذه الحالة ليست منتشرة فى :المد ن الاند ونئيسيهسة 
فحسب » ولكتها قد تسريت الى القرى ٠‏ قال محمد سعيد : ((إن التخيير فيالقيم 
لا يصيب الشباب الذين يقيمون في المدن فحسب » ولكن قد عرفه أيضا 
أهل القرى مثل الفلاحين والعمال في المناطق النائية من جزيرة كاليماتتان 
وسولايسي وايريان جايا وضمرها ٠‏ )) 


إن فكرة ” الحلاقة الجنسية الحرة ” ليست من التقاليد الاند ونيسية 
ولا من أفكارها ولكتبا فكرة تسربتإليها ٠‏ ويبد وأنها الان قد بد أت تنتشر 
السو لي * تقول مجلة ياتجي ماششاركت * 


(( وقد وجد في مجتمعنا أناسيرون أن النكاح ليسذا أهمية في العلاقة 
ين الرجل والمرأة ٠‏ ولايزيد على أنه نظام عبودية المرلة للرجسلت 
ستار ” الدين ” ولاشك أن الفكرة جات من المستشرقين »2 و لكن هذه الفكرة 
العلمانية بِدْأت تنتشر في حياة مجتمعنا © بالرغ من أن مجتمعالغرب نغضسله 
أفاقي من غفلته و أدرك أن عدم وجود النكاح الذى ينظم العلاقات ببن الزوجمنيهدم 
سعانةالاشرة و مستقبل الاظطفال ٠٠٠‏ » كما أن النساء الاوروبيات في الوقت الحاضر 


قد عرفن مدى ضرورة التقيد بالنكاح » لان عد م. التقيد به يؤدى أخيرا الى خسارة 
المرأة و هلاكها ٠-٠٠‏ وان التاريخ ع أعطى لنا دليلا ان الاسلام هوالخل اليد 


)١(‏ آأنظر 5 .25 و هجمط موعءد مم22 
(1) مخرج الافلام الاند وئيسية و كاتب.سيناريو الافلام * 

() آأنظر 8 .م 1981 333,8 .10 نو كو عاهعةزععسةذ زموم 
(4) مدرسقي المحهد ادلم العالي للمعليين بجاكرتا 

(ه) آنظر 5 .2 ,و أشعاومتد رمق ذاه 


(1) وأطلق بع ضالاند ونيسبين على ” العلاقة الجنسية الحرة ” عبار ة ( كوميول 
كيبو - مدهع تسيصبط ) أى جمعالجاموس ٠‏ 


17 7د 


8 اللا 
لكل الازمات التي وقعتداخل الاشرة: ))٠٠ ٠‏ 


و لكن الواقح المؤسف أنه حينما نوقشموضوعالجنس . لم يكد يتُظر إليه من الناحية 
الاسلامية » كما صرح بذلسك الحاج ( مصباح يوبابيران ) : (( وحينما بحسث 
الحلما” حول الحلاقات الجنسية الحرة المنتشرة لدى الشباب الاند ونسيين »© فانه 
قليلامنهم بحثوه من وجهة النظر الاسلامية » بينما: الدين له دور فعال وأكيد 
في اصلاح المجتتير لإشرة يأسرها » ولذلك يجب على الباحثين تقديم العلاج 
وفقا للنظرة الاسلامية ) ) 


و بالنسية للحياة الاشريةبصفة عامة فقد صورتها السيدة ربيعة براؤوتو بقولها 

( ( ليسهناك فرق واضح في محنى السحادة الاشرية بين مجتمالاس واليهم » 
إلا أن الاشرة في الوقت الحاضر ا ين أكثر في حياتها ٠‏ وهذا 
يتن عد زه لاقنت اققل اث 01 ) ) وكاد يتفق الباحثون الاجتماعهسسسسون 
الاند ونيسيون على أن الازمة التي وقعتد اخل الاسرة الحديثة من التفكك وما إلى 
ذلك من المشاكل كانت نتيجة قلة قهم الناس للد ين من ناحية » وشدة تأثير الدعوة 
المادية من ناحية أخرى» فضحفت البمة تجاة الدين والتقاليد الانديسية حينما 
واجهتهم الاشيا* المادية سه دي - ومن المحروف أنه في عبد 
التنمية والبناء د اخل الجمهورية الاند وئيسية ظهرت التكنولوجيات الحديقئسة ٠‏ 
وإن هذه التكنولوجيات لبا آثار سواء على الستوى الفردى أو الجماعي وخاصسة 
أولئّك الذين يسكنون في المدن الكبيرة ٠‏ وحتى سكان القرى والمناطق الاخرى » 
الذين لايعرفون مدى تقد م العلوم والتكنولوجيا الحديثة يتأثرون بتطور العلمم 
و التكتولوجية المستورذة 00 أصبحت حياتهم تتخير شيئا فشيكا » وأن القيم 
العي كانوا يتسكون بها تتغير أيضا نتيجة لتأثير التكنولوجيا الحديثة * 


وبالنسية يالى تجاه الناس إلى عدم التقيد بالتعاليم الاسلامية » فان سكان المدن 


)60 انظر 9 .م ,1983 ,408 . ولا أدعطد 152532 مده 
7 أتن 

1 3 8 .م ,1981 و3533 . 10 معاد عدزقة18 لوط 
(7) انظر 6 .م ,1983 ,408 .16 كودع رعمسة ضوع 
الك أنظر 89 .2 1212 


(0) اتظر 26.7 و 102-8853 1مطاة 1316 


امل 


أكثرميلا إلى عد م التمننك بالدينمن سكان القرى ٠‏ و كذ لك الازية العي وقحت 
داخل الاسرة » فإنها أكثر حدوثا في الاسر. التي تسكن المدن ٠‏ كما أن 
المظاهر الغربية وتتقاليدها حدثت أكثر في الاغمال اليومية لدى أهل ادن 
لأ ':سكانها يختلطون, اختلاطا مباشرا معحاملى تلك التقاليد » كما أن صائل 
الاعلام أكثرها تنشر في المدن ٠‏ ففي الوقت الحاضرياذ! أطلق الشخصلفظ 


ددمةمة " أي حديث أوعصرى فاته يشيرالى الغرب ومتابحتله ٠‏ 

يعني ” التغريب ” في كل شبى* © كممارسة الحياة على الطريقبة الاؤرويينة » 
و الاهتمام بالمظاهر و الاشياء المادية » مثل اقامة أعياد الميلاد على المطريقسة 
الخربية و التكلم باللغة الاؤروبية » و تسمية الابنا ء بالاسماء الاوروبيسة» وارتبدا” 

الملابس على الطراز الأروبى » و تقديم الطعام و اختيار .نوعه على الطريقة الاورويةً. 
وكل ذ لك يدعوإلى مزيد من الانسلاخ عن الدين وعدم التقيد بتقاليده ٠‏ 


سس يس مس م 1ك 


)١(‏ آنظر 6 مط و 1983 و408 . ه20 , غأهعلة< 10285132 سوط 
7 و 1514 


(؟) آنظر 7 و 1985 ,408 . 200 و لكوعلممة زمهة لصوط 


البابالشائسي 
موقف الاند ونيسيسين مت الحعلمائهية 
الشهي لالاول 


موقف الاثليات غير الاسلامية و السلمين المتأثرين بالغفزو الفكف ٠‏ 
وينقسم هذا الفصل الى المبحثين : 


اليبحث الاول 


موقفالائليات غير الاسلامية ٠‏ 


نخص بالذ كر في الحديث عن الاثّليات غير الاسلامية ” السيحيين ” الذين وصببل 
عد د هم في الإحصاءات التي أجريت عام +6 اه ( م) إلى 00 
وأما الاقليات الالخرى من الهنؤد والبوذيبن » فلي سلها دور بارز في تسيبر الامور بائد ونيسيا » 
وتكتفي بالقول بأن المجموعتين معروفتان بعدم رضاهما بالاسلام و السليين » وأتيمسا” 
نتعاونان داشما م عالسيحيين ضد تطبيق الشريحة الاسلامية في اند وئيسيا ؛ وقد كلان 
موقف هذه الاقُليات دائما هو مناوأة كل حركة اسلامية وكل دعوة لتطبيقالشريعة الاسلامية  ٠‏ 


فحين ناقش الزصاء الاند ونيسيون مضوع أساس الد ولة فى مطلمحرب الاستقلال أظهسر 
السيحيون محارضتهم لمقدمة الدستور المقترح و التي تنصعلى : " وجوب تطبيق الشريحصة 
الاسلامية علىكل محتنقها ” فقد أظهر ( لاتوهارهارى تسمط- اعسوة ولص ) 
من العا * السيحيين في المناتقفة محارضته الشد يدة » وكان يرى : أن تلك الكلمات 
ضرر على معتئقي الاديان الالخرى ٠‏ وتعأون معه في المحارضة الرصاء السكحيك ين 
الآخرون »> ولكن حتز» المعارضة فشلت ازا * موقف الإصرار الذى و قفه الزصاء السلموين 
في تلك المناقشة ٠‏ 


)١(‏ اتظر 0 , ددوط ه266 11 و 261153 ماده 
0 وكان عد د هم في عام 1ه (15480م) ,كر .نسمة 
(؟) وكان عددهم في عام ++-5١اه‏ (+118م) 5331ر531را نسمة 


(غ) راجوص 1*5 من هذا البحث ٠‏ 0 , «عوطهه16 11 ,201156 ممتعمة 


ه2756 


وعلى الرغم من فشل محاولة الزصاء السيحييين فى تلك المناقشة لإلغاء تلك 

الجملة الاسلامية » قانهم نجحوا فيما بحد في اقتاع يحض الزصماء الاند وتيسيسسسين 

بوسيلة أخرى مثل ما حدث مح محمد حتا نائب زئيس الجمهورية الائد ونيسية 

1غ 

الاشيق حيث أيلغ أن الزصاء السيحيمن هددوا بالانفصال من الجم.بوريسة 
001 5 

إذا. أدخلت تلك المادة في الدستور » لانهم يعتبرونها تفريقا غير عادل +و استسلم 

محمد حتا لذلك التهديد وقيل فكرة إلغاء ذلك النصالاسلامي من مقدمة الدستور 

و من الدستور كليا وحاول هسوينفسه اقناع يعض الزصا* المسلمين بذلك 

مح تبرير موقفه بأن ذلك من أجل الحفاظ على وحدة اند ونيسيا » ثم اضف بأنه تكسن 

تطبيق الشريحة الاسلامية تدريجيا عن طريق قوانين حديثة في البرلمان ٠‏ 


و نحن لانستسيخ موقف محمد حت هذ ا.فقد كان من المفروض أن رض تلك 
الفكرة والتهديد » ويقنحالزعما* السيحيين يعد الة مطلب الزعما ء المسلمين » وانذلك 
المطلب لايعتبر تفريقا عنصريا ولا انتقاصا لحقوق معتنقي الاديان الاخرى 0 


ومعمرور الزمن تنامت قوة النصارى السياسية » و حاولوايكل طاقتهم أن يحولوا 
دون ظهور د ولة ذات صبغة اسلامية » و كانوا يساند ون القوسيين في إقامة دولة 
ذاتصبيفة قومية ٠‏ ولذلك كان القوميون العلمانيون يحمونهم ويعتيرونمسم 
أصدقاء أونفياء في الصراع ضد الاسلاسمن * 


وبحد سقوط حكومة سوكارنو المعروفة ب ”" العبد القديم ” تفضصاعسف 
نشاط السيحيمن فى مجال التنصير تضاعفا عظيما ٠‏ و أصبح المبشرون لايتورعسون 
عن اقتحام حلقات الد روسالدينية في الساجد والمصليات يوزعون مطبوءعاتهيم » 
ويرتاد ون بيوت المسلمين في غيبة الاباء ليتعمروا النساء و الاؤلاد ب وغر ذ لسسك* 
بالاضاقة إلى إقامة المد ارس و الجامعات والمؤسسات التبشيرية الالخسرى ٠‏ 


ومن ناحية أخرى فإن السيحيين ادركوا أن سقوط نظام الحبد القديسم 
الذى قاومييه السلمون وحدهم » وكاتوا أول من أنذر يأخطار الشيوين » قد خلف 
غراغا هائلا في الامكاز الاندونيسية وأنه تفيل بتوجيه الافكار الى البديل 
اليحيد الذى تايمه سوكارنو ومساتدوه وهوالاسلام " الذىيملك القلوة 


ا ا ا ا 0 

(1) راجح ص 1١1‏ وما بحدهامن هذا البحث ٠‏ 

(؟) انظر غارة تبشيرية جديدةعلى اند ونيسيا » و خاصة من ص ١١‏ الى ص ١١9‏ 
وانظر التبشير و آثاره 


جا لوعت 


والقدرة علىالائقل أذ والتصحيح »> والذىيملك ميزة الصدق والاخلاص٠٠٠‏ 
500 هذا عل السيحهون على الحيلولة د وير تتطلح اند ونيسيا إلى الاسسلام 
“و تطيب ق شريحته ٠‏ 


كما استغل السيحيون مفهوم ” حرية الادّيان ” التي يضمنه دستور الد ولة 
الاند وئيسية فقسروها يأنبا : تشمل حرية أداء الشحنبائر الدينية في أى مكسسان » 
وحرية تريية الاؤلاد على كاين كيز بين اناعم » وحرية الائتقال من دين اإلىدين » 
وحرية نشرالاكيان من د ون رقابة أو حد من قبل الحكومة ٠‏ وقد جحل الحتب المسيحي 
الآثم ينين 2 هةمنءاعدع ) قضية حرية الاديان أهم مطالبه السياسية ٠‏ 


كما استغل السيحيون شعار ” حقوق الانسان * غهم ينادون بهذا شعار 
دائها ويهدفون منه إلى منعتطبيق الشريعة الاسلامية علىالسلمين الاند وئيسيسين 
بأى شكل كان ٠‏ و على هذا الانّماس عارض السسيحيون مشروع قانون الزواج فني عسام 
حدزله (1514م) الذى كانت له صبغة اسلامية على اساس أن ذ لك جب سار 
للمواطنين غير السلمين على الخضوع لذلك التازين فيما يتخلق يشئونهم الشخصية» 
وذلك اهدار لحقوق الانسان وانتهاك صريح لها * 


وحول وجود «زارة الشئون الدينية فى اند ونيسيا فقدأبدى الزعما* السيحيون 
معارضتهم منذ سنوات عديدة ٠‏ فقد نشدرت مجلة ” قببيلة ” الصادرة بجاكررتسا 
في عددها الاؤلى من السنة السادسةعشرمايلي 5 (( ا 2 
يحني ٠١‏ مايوعام 114 ام ( 1144اه) نشرت جريدة ( مرتشوسوار ) الصادرة بجاكرتا 
أن موق انعلا اند 0 طالبوابالغاء وزارة الشكون الدينية 
و حسب ماذ كره ركاه 0ب ن هذ ليست المرة الاولى الي يشرقا 
هذا الخبر في الجرائد الاند ونيسية ية » فقيل ذ لك نشرت جريدة ( كومباس موجهم ) 
العادرةي ا 3 جاوا أن مجموعة من المسيحيين قد موا اقتراحا بإلخاء وزارة 
الشكون الدينية ) ) ٠‏ ومن المعروف أن الحلمانيين و السيحيين يتفقون على تلك الفكرة 


عا ا ا ا 
)١(‏ غرة تبشيرية جديدة | ص0 +7 

(؟) التبشير وآثاو :5 11١‏ 

() غارة تبشيرية جديدة ص** 


(2:) انظر مر 75 عط ,02.4و 140134 33 ,قرالا صطكر7. لتر غ318 


(6) أنظر 5 ,و 271 صطة , 1. .70 135185 


31 عت 


وأن بينهم تعاونا كاملا » لان الوزارة ترعى الشكون الاسلامية ٠‏ 


كمانشرت مجلة ” قبلة " في عددها السابع مي السنة الخاسة عشر أن الد كتور محمد 
راشدى قرأ كتايا ألفه ( و٠ب ٠‏ سيجابات +صاو 51 :10.3) أحد النكرين السيجيين: 
و كان أصل الكتاب رسالة علمية كتبها المؤلف لنيل د رجة الد كتوراة من جامحة برنسستون 
بالولايات المتحدة +٠‏ 


وقد تضمن ذ لك الكتاب فكرة تقول : أن وجود وزارة الشكون الدينيةيعتبر عانتقا 
في تطبيق التسامح الديني في اند ونيسيا لان الحكومة سوف تتدخل في الشئون الدينية 


بين مختلف الاذيان ٠.‏ لان المؤلف يرى أنملا بد منفصل الد ين عن الد ولة ٠‏ ولاشسآن 
للحكومة بالامور الدينية » 


ومن أجل إبعاد الاسلام من الساحة الاند ونيسية اتحد الكاثوليكيون و البروتستائتيون 
لشامةة جبود كلا المجموعتين لصرف الشحب عن الاسلام » لان السيحيين وحلفا “هم 
يعتقد ون بأنهم اذا تركوا الامور تأخذ مجراها الطبيحي فإن المستقبل سيكون للاسس سلام * 
ومن المعروف أن الكاثوليكيين فى صراع داعم معالبروتستانتيين * ولكن حينطصا 
يواجهون الاسلام والسلمين يتحدون وينسون ما بينوم من خصومسات ٠‏ ومن أجل 
ذلك أيضا رأيبِنا الزعما” السيحيين يحافظون على تحالفهم و تحاوثهم محالقوميين و بحض 
رجال القوات السلجضة وغير ذلك » طلبالتكسب أكثر في الستقبل ٠‏ ومن أمشلة 


ذ لك الموقق ما ظهر في كتاب ء ص3 اط 1 اع خهوطدق8 أى الاسترتيبجيسة 
00 
الثقافية الذى صدر ياسم ( على مورتوقو ‏ ) * و هو الكتاب الذى يدعو إلى اتلقويسسة 
03 


الانداونيسية الحلمانية التي لاصلة لها بالدين والاسلام 


)1١(‏ ولم يطبحبحد ذلك الكتاب » كما ذكر ذلك محمد راشدى نفسه. 

000 انظر 55 0 .م و7 صطلا و 7 26٠‏ 115188 
(*) اتنظر التبشير وآثاه ص 7716 

(غ) وزير الاعلام الاندونيسي سابقا ٠‏ واعتقد البروسو الدكتور هيد راشدى أن 


مؤلف الكتاب حقيقة هو ( أ٠مءو ٠‏ يراتركا ) أحد المفكرين السيحيسسين 
المعاصرين (٠‏ 61-2 .م 1ة1قة8 .11 و صممتزة0تاطم2 كمع توتداق 


(0) أنظر البابالاول من الكتاب ( ص ١!‏ الى 65 ) 


9 1 سند 


وهكذ! فائنا ند السيحيين يعارضون دائما وجود “أى مظاهر اسلامية 
فى الساحة الاند ونيسية © ويتعاونون مح كل اعدا الاسلام فى إبعاد' الاسلام 


من ايند وئيسيا * 


وسيسسييا 


وقد صرح ( أوء وتو هاميجويو 3010 1سوطه0.104 ) أحد المفكريسن 
المسيحيين البارزين حاليا عن موقف السيحيين الاند ونيسيين تجاه جعل الاسلام 
ديق الد ولة يقول : ( ( نحن بصفغتنا مواطنين اند ونيسيين و لنا حقوق متساهة 
محالمواطنين الاخرين » يجب علينا ان نحتبج و نحاول بكل قوتنا محارضة أى فسكرة 
لججل الاسلام دينا للدولة » وناعظاء غير السلمين حرية 01 

ومئ الجدير بالذكر أن الحركة السيحية المناوئة لتطبيق الشريعة الاسلامية 
في أند ونيسيا تتلقى مساعدات خارجية من البلاد الامريكية والاؤروبية وغيرها بكل 
أنواعها ماليقةو عينية و فكرية » وكذ لك أيدى العاملة في شكل المبشرين والاداريين 
والمهند سين والاظباء وغيرهم ٠‏ فهولاء جاتو ,الى اند ونيسيا ومعهم أحدث 
وسائل الدعاية التبشيرية والاعلامية من أفلام ومسجلات وطاصرات ومطابسع 


وغيرها ٠‏ وفيما يلى ماذكرته مجلة “البلاع “ خول هذهالساعسدات 


(( يوجد في اند وئيسيا عد دكبير من المؤِسسات والمنظمات التنصييسة 
ومتها حوالي عشرين منظمة أميرقية و 44 هنظمة الاوروبية تقوم بالاغضفال التنصرية 
في هذه البلاد السلمة وتحصل على الدعم والساندة من الفاتيكان و مجلس 
الكنائس الحالمي بالاضافة الى المخابرات المركزية الاميركية ٠‏ 


( (و يتضح من دراسة تغلاطات هذه المنظمات الارشالية » أنها تدعسى 
تقديم مختلف أنواع الخدمات الانسانية في المجتمعات الاند وئيسية في خسلال 
انشاء المدارس ودورالأيتام و الملاجي* » واللمستشفيات والوحدات الصحية 
و مراكز التد ريب المبني. وكذ لك اقامة وحدات التسليف لتقديم القرض للفقرا *؛ غير 
أنها على مايبد و خططها البحيدة المدى » تحمل على تنصير هذه المجتمعات التي 


0010 طعمد زعه1 ووهة111:لا 00118 , عتقاتطء5 4580 3188 «معذ ماع دوسد 
و 2+جموعطلة1ه7 _ قتدة تشم مدموعة37 0ط 1.11/6 م خكة1 أو 1أعوطاع جاء5 
3 .2 و 1945 


( عقيدة المسيحية في القرن العالما ف » كولين وليام » ترحمة الادارة 
الوطنية »لا ٠م ٠‏ سي ء*ل ٠‏ سي ٠‏ مؤمسة كانيسيوس » جوكجا كرتسا » 
ةا ص ١ ) ١87‏ 


د13 هه 


تقح بعيدة عن أماكن النشاط الانمائي الحكومي من جهة وتحاني من ألوان التخلف 
والجبل والفقر والمرض من جهة أخرى * 

(( كما أن هناك منظئات ارسالية من الدول. الاورويية تصل إلى 27 منظمة تقوم 
بنشاطاتها داخل مختلفمؤوسسات المجتمممثل المدارسو الجامعات والستضفيات ٠‏ 


(( ومن المحروف أن مجلس الكتائين العالمي له ممثلون باند ونيسيا يقومون 
يمهام تخطيط وتنفيذ عمليات التنصير ٠‏ كما يذكر أن ا يقدرمنانفاق هذه 
المنظات في اند ونيسيا هوحوالي ٠٠١‏ مليون دولار سنويا من مجموع بلييون 
دولار الذى ينقق في عمليات التنصير على الستوى العالمي ٠‏ وتجدر الاشارةإلى 
أن الجهاز العامل في هذه المنظات الارسالية يتمتح يخبرة و كفاية فائقين ويخضصم 
نخية من أصحاب التخصصات المخظفة ) ) 


وهناك طائفة تحد من الاقُليات أو شبه الاثّليات » تحترفبها الحكوهمة 
رسميا » و.هي طائفة ( الكيبا تينان ) 2 وهواسم مأخيذ من لفظ عري سي : 
* انباطنية ” و هذه انطائفة بدأت تظهر على السطح باسم التصوف والحركات 
الباطبِيْةٍو باسم المحتقداتالجاءية القديمة » وتمارسنشاطا في ميدان الدعوة 
يتسم بكره الاسلام واعتباره دينا أجنبنياا » 
5 و هذه الطائفة ليس لها كتابمقدس » وكل ما تقدمه دعواتهم واعلامسهمم 
الاذاعية و التليفزيونية مأخيق من وصايا الابّاء والالجداد الجاوين القدماء 

ل 

و تلقى باللغة الجاهيمسة ٠‏ 


ولبذةالطائفة فرق شتى » لا يجمجهم سوى نكران الائنيان ٠‏ و كانست 
أيام اجسسكومة الرئيسسوكارنو من الجماعات المحظورة » و لكتها بعد قيام الحبسد 


(١ في ربيح الاول 8017اه/‎ 81١ هجلة ” البلاغ ” العدد‎ )1١( 
ولمزيد من المعلومات انظر : غارة تبشيري‎ ٠ د يسمبر 1101م ص٠5 و41‎ 
جديدة على اند ونيسيا »ص لام وما بعده ا ار ل‎ 
رن‎ 
(؟1) غارة التبيشيرية .جديدة ص م‎ 


500 


الجديد أصبيحت محترفا بيط كبيكة يل كادنت. أن تنتزع لنفسها الاعتراف يكونما 
على ستوى واحد معالاد يان * 

ومن هذه الطاقفة كما يقول أبو هلال الاند ونيسي : (( جاعة ” سادار 
مابان ” التي أقتر بحت على حكومة اند ونيسيا أن تقنوم يطر د السسلمين الملتزهيسين 
من اند وتيسيا الىاحدى البلاد الصحراوية . ويقصد يها البلاد العريية ‏ حيسث 
نشأة الاسلا )أ 


وأخيرا » سميت طائفة ” الكيباتينان ” ب : ( 1185م 
د عطوط مصدر ممطناة 70202885 أى تيارات أصحاب المعتقدات في 
الرب المتغرد ) » وقد نصثعليها الخطوط الحعريضة لسياسة الدولة بعد اتفاق 
المجلس الاستشارى الشعبي الاند وئيسي عام 1 * اه ( 1143م) بأنها لا تشكل 
دين 0 ولكن أصبم لها الآن ركن في التليفز يور لاند ونيسي أسوة بالاركان المخصصة 
للاذيان كالاس لامو السيحية و البند وكية و البوذية » تذ يع منهاتحاليمبا المحارضة 
للدين الاسلامي * 


واذ! راجعنا تاريخ انضمام هذه الطائقة إلى الخطوط العريضة لسياسة 
الدولة » الذى أدى إلى اعتراف الحكومة بها رسميا » فاندحدث في عام ١114‏ ه( 
هلاقام) حينما عقد مجلستواب الشعحب و مجلس شورى الشعب جلسة عامة »و حينداك 
واققت جببة القوى السلحة الاندويسية » وحجبهة ” جولكار ” و جبهة ديموقراطية 
أند ونيسيا موافقة اجماعية على انضمام هذا المذ هب الباطني » بينما رضت جبمة 
الوحدة الانماءية » التي تكونت من اندماج الاحزاب السياسية الأسلايهية 
السابقة ذلك الاتضمام م + فلجأت الجلسة العامة إلى التصويت بالاغلبية لاتخغاذ 
قرار رسمي في هذا الصد د و انسحبت جبهة الوحدة 0 اموا ته 


على قرار الجلسة و تعبيرا عن عدم اشتراكها قاين عليه 


)غ20 المجتمع_العدد 191 2 !! صقر 16+8اهياص 16 

(؟1) غارة تبشيريسة جديدة ص 85٠‏ 

)ع2 أنظر 100 .م 1 880 و" عوطم كع عا وجوه ناه باع 1 
(؟) مجلةالبلاغ 778 ماص ه18 


0 ا 


الميحث الثانسى 


موقف المسلمين المتأثرين بالخزوالقكرى ٠‏ 


ظهرت أسماء عديدة من الزعما * الائد ونيسيمن في بداية القرن الحشرين على أثر 
تخرجهم من المد ارس الخربية أو البولندية و قادوا معارك عديدة ضد الحكومسة 
الاستحمارية البولندية في اند ونيسيا ٠‏ ومن تلك الاشهماء 5 ره ٠‏ كارتيني » 
و الدكتور شيفتوما عونكو سومو » و الدكتور سوتومو » وكي هاجر ديو انتارا » وكي الحاج 
أحمد دحلان » والحاج أغيرسالم » وتان مالاكا » وشهرير » وسركارنو » ومحمدحتا » 
ومحيد تاصر » و أ *ى ٠‏ كأسيمو + وغيرهم + 

ولسبب خلفياتهم المتباينة » نظرا لاختلاف المدارس والجامحات التي تخرجوا 
منها » كانت لهم آراء و مواقف مختلفة وخاصة فيما يتحلق بفكرة ” أساسالدوللة *” 
وإذا نظرنا في تلك الخلفيات الفكرية نجد أصحاب الاراء التي كانت تدور في المناقسضسة 
حول الدولة الجديدة قبيل الاستقلال فريقين : فالمجموعة الاولى تتكون منالوطنيسسسسهسن 
العلماتيبن الذين طالبوا بفصل الدين عن الدولة » ويتزعم هذه المجموعة سوكارنوا و مسن 
محه ٠‏ فعلى الرفم من أن سوكارنو وحلفاء» يدينون بالاسلام رالا أنهم تأثروا بالائكار القاولة ' 
بفصل الدين عن الدولة ٠‏ وأدى ذلكإلى مناقشات طويلة في الصحف والمجلات بسين 
أصحاب هذ الفكرة و المجموعة الاخرى التي تقول بتطبيق. الشريعة الاسلامية و جعل الاسلام 
أسا سالد ولة ٠‏ 

وعلى كل حال فان محاولة مجموعة الاسلامييزن لجعل الاسلام ” أساسالدولشة 
با بالفشل » هما ججل محمد سيوطيمالك يصرح.حبسين/ أحد الصحفيين عنا جرى فلي 
المناقشة المذكورة بقوله : (( منذ البداية كان مؤسسو الجمهورية متفقين على أن الدولة 
الاند ونيسيةٍ الجديدة ليست د ولة ديئية و ليست دولة طمانية » وكان هذا من يمن الاشيا” 
المتقق . 00 

وعلى الرغم من عدم اعلان اند ونيسيا دولة علمانية رسميا من بداية الاممتسر 


عووي اتنا .م وعءء اء ك وءامه ©> 


)١(‏ ومن أمثلسة تلك المتاقشة أنظر 
(؟) كان السكرتير الشخص للرئيس السايق سوكارتو »وأحد أعضاء مجلس الئواب الاند وتييق 
)١(‏ أنظر د .م رفقو/ ا ل 


ا 


إلا أنه هونسه صرح يأن يمكن اعتيار اند ونيسيساد ولة عليانية تحيث يكول. : (.(.و على 


أساسالبحث الحلمي يمكن لنا أن تطلق على الجمرورية الاند وئيسية بأتبا د ولةعلمانية, 
وهذا شيي” لاغبار عليه وخصصا في المناقشة العلمية )) 


كما فشلت مجموعة الاسلايين في ادخال جملة في دستور الدولة مفسادهاة 
وجسوب :تطبيق الشريعة الاسلامية على جميح معتنقيبا »؛ سواءكان اللشفلل ل 
راجحا إلى الاّضاع السياسية قبيلالاستقلال و معارظة الالحزاب العلمانية أو ببسب 
آخر كالذى زعمه محمد حتا عن خوفه من انقشام الدولة لوجود خير جاء من أحد 
البحارة اليابانية بأن السيحيسين وخاصة الذين يسكئون في شرقي اند ونيسسيا 
يحرْجون مالك ة ياذاكانت الد ولة تطيق الشريحة الاسلامية 
سيخرجونٍ من لجسهورية ولةتطيق الشريحة مية على جميسسمسسح 
معتنقيهما ٠‏ وقد حاول محمد حتا اقناع مجموعة الاسلاسين بالحي به يجن ول 
عن رغبتهم فيتطبيق الشريعة الاسلامية من بد * قيام الدولة الجديدة ودعا السلمسين 
إلى أن لا يتحجلوا في هذا الامُر حفظا لوحدة الدولة والشحب » حيثيقول 0 3ة 


(( وفي الدولة التي تتخذ شعارا لها ( ع1 “1دوعصنا؟ وعاممخطظ 

أى الد ولة التي تتغرق في الجزز ولكلن 

تتحد في الشعور ) * فجميح القوانين والنظم التي تدور حول الشريعة الاسلاية 
وما يتحلق بأمور المسلمين يفكن تقديمها عن طريق مجلس النواب في مشروع قانسون 
لانمذ الموافقة عليه ٠‏ وبهذة الطريقة ستطيق الشريعة الاسلامية شيئا فشيا 


وفقا للقرآن والحديث وبوفقا لما يحتاج إليه المجتمعالاند ونيسي المسلم المعاصر ))٠٠+‏ 


ومن ناحية أخرى نجد أن القوميين الحلمانيين كانوا يثيرون المشاكل في وجسه 
الدعاة السليين منذ العبد الاستخسارى ٠‏ وقد كتبأحدهم في احدى الصحصف 
ما محناه (( .إن تطبيق الشريحة الاسلامية يحني أن الحربّ/ءكة سوف يستولون على السلطة 
في بخرّر: اند ونيسيا ) ٠)‏ كما أسسوا جمعية لعقاومة الحمل بالشريعة الاسلامية ٠‏ وكانوا 
يحارضون تطبيق الشريحة الاسلامية في اندونيسيا وجعللسها دولة اسلامية٠‏ 
)١(‏ اتنظر 2 ,م و1983 صتاأعتجة 27 وو صم تسوك 
(1) راجم ص 5*1 .من هذاالبحث٠‏ 


(8) أنظرار 60 .0 , /تقمسم اهمع مسمتتام8 
(غ) التشير وآثاره »ل ص 14848 


نه 7 1 لمن 


000( 
وكان من حججضسهم : (( أن ملايمن من سكائنهسا ليسوا سلمين )) وكان أظب 
أصحاب هذا الاتجاه من الذين تعلموا في المدارسو اللجامحات الهولندية ٠‏ ولما 
استقلت اند ونيسيا استطاعوا أن يسيطروا على شئون الد ولة و وحد وا مبقوفهم معالنضارى 
والشيوعيين لاحباط الحمل الاسلامي سواء عن طريق الاأحزاب السياسية أو غيرهما 
في المجلس التأسيسي للدولة قي بداية الاستقلال و في المجلساايسابي 
أو غيره بعد الاستقلال ٠‏ 


إن فكرة إقامة دولة اسلامية وتطبيق الشريعة الاسلامية في اندونيسيا أثشارت 
رد ود فحل كثيرة في أوساط الزعما“ والمفكرين الاند ونيسيبن منذ الاستقلال السسى 
الوقت الحاضر » ولايزال القوميون و الحلمانيون والمتأثرون بالغسزو الفكرى يحاولون 
إقصاء فكرة إقامة ” الدولة الاسلامية ” من تلك الااضي المسلمة * ومن أجل ذلك 
ألفوا كتبا » وكتبوا مقالات يدافعون فيها عن عدم إقامة ” الدولة الاسلامية. وايحاد 
فكرة تطبيق الشريحة الاسلامية كاملا من اندونيسيا ٠‏ ولايتسع لنا المجال لذكر 
تلك الكتب والمقالات » جميعا إلا أننا تورد بحفسامنها فقط » كيقفال عام للاراء 
المتداولة فيبا ٠‏ 


من تلك الاثكار والكتب » ما صدرمن ( محمد شفغاعت مينتا ريجا ) | » 
و كان وزيرا للشكون الاجتماعية » ورئيسا لحزب مسلمي اند ونيسيا من عام +115 ه 
(15376م ) إلى عام حعله ( كلاخام) ,٠‏ فقط ألفكتايا بعنوان ( الاسلام 
والسياسة » الاسلام والدولة في اند ونيسيا )» ودعا إلى نبذ فكرة إقامة الدولة 
الاسلامية من اند ونيسيا » واستدل بأن الدولة ليست من الامور الدينية ولكنبا 


أمور دنيوية » وأنه لاوجد أية واحدة في القرآن والسنة تأمر باقامة دولة اسلامية» 
ثم يقول المؤلق : 


(( يان رأينا الاشاسي فيما يتعلق بموضوعالفصل بين الدين والدولة لا يختلف 
ب أسابيا ‏ عن الرأى الخا ص بمضوع الفصل بين السياسة والدين ٠‏ اذن عليتا 


4448 التبشير وآثاره  م‎ )١( 
(؟) صدر الكتاب قي أول الامر باللغة الاند وئيسية بحنوان  .( علة*2011 هدق سملم‎ 
ويعوعء]1 مهة 15155 ) > ثم عرجم فيما يخد الى اللغخة‎ 011 2 


الحربية واللخة الاتجليزية ٠‏ 


م 31ح 


أن نعود الى ماجاء فى الحديث الشريف : ” أنتم أعلم بأمور د نياكم * 
في نتم أعلم بأمور د نياكم 


(( والسألة الآنى هي : هل تحتبر شكون الد ولة من الامور الد زيهمعة ؟ 
” تجم * ٠٠هذا‏ هوردنا على الستؤال ٠‏ إن شؤون الدولة هي أمور د نيويسسسسسسة 
كنا هي تحال بالتسبة للشئون السياسية والاجتماعية وغيرها ٠وينعنى‏ آخس تسر 
فان شعون الد ولةإتما يمكن تصلها عن الدين إذاكان المقصود من العيسسسسسسارة 
التمييز و الاختيار يمعيتاهفا الفبيق ٠٠‏ وعلى الحموم فإن هذ لإينطنهيق على مسوك لا 

1 
الذين لايؤمنون بوجود حياة بعد الموت ( الحياة في الآخرة 006 

ثم يقول المؤلف في مضح آخر من الكتاب ة 

( ( إذاكان هناك في الماضي من يتيزمالإمةالاسلامية ,أنها تسعى لإقامة د ولة اسلامية » 
فهذ! شبىء يمكن إد راك بواعثه بالنظر إلى وجود حركات ” دارالاسلام * و الجيش الاسلامي 
) .) في جاوا الغربية ‏ و قعذاك يقود ها م ٠‏ س ٠‏ كارتوسويريو » 
وظلت مستمرقمنذ عام 714١ه‏ (1448م) © وذلك في الوقت الذىتامت فيه الثورات التي 
اتسعتطاقها لتشمل جزيرة سولاويسي الجنوبية والسطى بقيادة قهار مذكر» و ظهر مثلها. 
أيضا في منطفة آتشيه ( سومطرا الشمالية ) ٠‏ وقي اثنا“ذلك الغزيت الالمتتكحيات 
7 0 
الاسلامية جانب الصمت قلم تعلن عن موقفها الصريح أزاء تلك الحركات ) ) 


( (وخلال عام 1417٠‏ اجتمحث معحوالي 7١‏ وا في البرلمان ومجلسالشيوخح 
البولنديين يشلون عدة لجان و أحزاب سياسية في هولند! ٠‏ وفي ذلك الاجتمساع 
وجبوا سعنوالان مدى ما وصلت اليه الامة الاسلامية الاند وئيسية في سايبا 
لاقامة دولة اسلامية ٠‏ وقد أجبيتعلى سؤالهم مؤكدا أن الامّة الاسلامية الاند ونيسية 
ليست لديها ثية في إقامة دولة اسلامية » واستندت في قولي هذا على ماجاء في القانونين 
رقم )١89(‏ ورقم (11) عام ١113‏ بشأن الانتخايات العامة وتشكيلات مجلسسس 
الشورى الشعيي والبرلمان و المجالس .النيابية الإتليمية ووضعية كل منها “وقد نسص 


010 الاسلام والسياسة »الاسلام والد ولة في اند ونيسيا » محمد شفاعت مينتار يجا » 
ترجمة عبدالله بكران سثككر » الطبعة الثانية » آلاأ5اآءع*ص 2١١7‏ 
(؟) المصدر تقسه م ص لا١١‏ 


ةلت 


هذان القانونا نعلوأن أجراء الانتخايات العامة وتشكيل مجلسالشورى الشحبي 
والبرلمان والمجالس النيابية الإقليسية ليس الخرض منه : 


!| إتامة دولة جديدة ( سواء دولة مسيحية أو كاثوليكية أو اشتراكية 
أو اسلامية ٠.‏ 

ب ل تغيير نصوص داستور 11148 

ج ل تغيير ( الباتشاسيلا ) أسس الدولة الخمسة ٠‏ 


(( ولقد جاء التفسير الحام لهذا القانون معبرا عن اجماع الرأى بين جميح 
الالحزاب السياسية الموجودة في البرلمان التحاوني بما فيها الجيباتالا هيع 
( للالحزاب الاسلامية ) و في مقدمتها حزب مسلمي اند ونيسيا » وواضح يعد كلل 
هذا أنه لاتوجد في اند ونيسيا فكة أسلامية تسعى لإقامة دولة اسلامية ٠‏ قد يكون 
هناك من الناس- كأفراد ‏ من يحلم يقيام د ولة اسلامية » و هذا لايد عو للاستخراب 
لاه شيى* طبيحي * شائّه في ذ لك شان الاخرين من الطوائف الاك مين يجلمون 
بقيام د ولة اشتراكية أو مسيحية أو كاثوليكية ) ) 


ومن المؤقسف أن يصدر هذا الموتف عن محمد شفاعت مينتاريجا » لاه لوصدرت 


تلك الفكرة من غير الملتزمين بالتعاليم الاسلامية لسهل الامْر » و لكته زعم مسلسم 
محروف » فقد كان عضوا عاملا في خركة الشيان المسلمين الاند ونيسيمن ( .6.2.1.7 ) 
التابعة لحزب ماشوهومي الاسلامي » ورئيسا عاما لجبعيية الطلبة الجامعيين 
اللسلمين ( .123.7.1) وكان عوا في الهيئة المركزية للجمحية الاسلامية “المحمدية” 
لفترة طويلة » و رئيسا لحزب المسلمين الاند وتيسيين من عام 5ه (15726م)ثم 
عين وزيرا للشئون الاجتماعية من عام 51 !اه (1911١ام)‏ إلى عام 134اه (15074ام)* 
و لكن مؤقغههذ | كان نتيجة للغزو الفكرى الذى أثر في آرائه سواء عن طريق الكتب التي 
قرأها » أوعن طريق وسائل الاعلام الغربي الالخرى ٠‏ 


وإلى الوقت الحاضر لاتزال الفكرة التي ترمي إلى عدم الاهتمام ياقامة الد ولسسة 

الاسلامية في اند ونيسيا منتشرة لدبى كثير من المفكرين إلا ند وئيسيمن المعاصي سن 
1 

الترين تأثروا بالخزو الفكرى ٠‏ فقد دعا رضوان سيدى أمام مؤتمر البحثالوطني 


لحركة الطلية الكاثوليكيين الاند ونيسبين فى أوائل شهر سبتمبر عام 5٠٠‏ اه( 0٠114م)‏ 


1١4-1١1 الاسلام والنياسة » مينتاريجا‎ )١( 
(؟) رئيس منظمة الطلية الجامعيين اللسلمين سابقا‎ 


2 


إلى الاعتراف بالامْر الواقح و هوآن ككرة إقامة الدولة الاسلامية في اند ونيسيا 
قد تلاشت تماما ٠‏ ثم دعا إلى عدم الاهتمام يها » لاشها قد زالت من أفقكقار 
المسلمين الاند وتيسيين المعاصرين ٠‏ 

رم وتقلت جريدة ( سيئارهارفان ) السيحية خيرا في 8 سبتمبر عسام 
1948م (٠+14همفادة‏ أن موقفرضوان سيدى هذا قوبل بالتسهيق 
الحار من قبل السيحيبن الحاضرين داخل قاعة المؤتمر © وذلك دليل 
أعلى أن السيجسزيرجبون بذ لك الموقف » علمايأن هذا الرجل من المفكريسن 
السلمين الشباب وعضبو يارز في البرلمان الاند ونيسي و ترأسعدة مناهب 
في عدد من المنظمات الاسلامية ٠‏ 


و في أحدى المناقشات حول ” التعاون بين الاديان المختلفئسة ” 
زائى نور خالصماجد أن من الأسبات التي جعلت غير المسلمين يتوجسونمن ' 
الا مّة الاسلامية باند ونيسيا » أن المسلمين لا يتخلون عن رغبتهم في إقامة 
د ولة إسلامية في اند ونيسيا » يقول نور خالص: , ( (.و من الامُضل ألانشعر بأى 
ذنب إذا انصرقنا عن اهتمامنا بإقامة د ولة اسلامية ) ) ٠‏ وأضافيأن الشنك 
تجاه المسلمين كان واضحا في المناقشات التي أجراها معالطلبة السيحيسين » 
و إن أولَهكالظلية كانوا يسألون د اثما : هل المسلمون في اند ونيسيا لايزالبسون 
يرغيون في إقامة د ولة اسلامية باند ونيسيا ؟ 


1١ )‏ 4 ,55184 صوية 51 رتةتتاعصوطمع2 2011411 سقمتع 220530 15193 
و1983 و3ناعوعلة3 وقهعا22 1822512 لموط 21512 و وسواععم موطلو ع0 
2 .و2 


( الاسلام في البتهاك » والسياسة في البنا“ ٠‏ رضوان سيدى » 
الطبعة الاولى » فوستاكا فانجيماس » جاكرتا » ١94017‏ ء#*ص 707 ) 
(1) لمأحصل على الجريدة » ولكن رضوان سيدى نفسه نقل هذا الخسبر 
في كتابه المذكور ( 2 مص وخق1ه5 سمففتظ , سودهة ) 
(؟1) أخذ الدكتوراة من جامعة شيكاغو بالولايات المتحدة و هو أحد المفكرين 
السلين الاتد وتيشين المحاصرين ©.وكان ركيسا .لننظية الطلبة 
الجامعيين المسلمين ٠‏ 


(+) انظر 21 .م و اعلا صطة ,5 402 4ه1ط 3ع 


الا ا اا 2 


وفي أوساط المثقفينين الاند ونيسيين حد ث خلاف بين قبول الثقافة الغربية 
ورضها ٠‏ فالذ ين تأثروا بالتعاليم الغربية وثقافاتها يرون أن الاستعرار في الثقافة 
الاند وئيسية أو الثقافة الاسلامية يعني التذلقا» ومن أجل التقدم يجب على الانك وتيسيعق 
أخذ الثقافة الغريية بكل أنواعها + في .طريقة الحياة » والملابس » و اللغة»و التحليم» 
والفن » وما إلى ذلك ٠‏ أوعلى الاثْل فان منهم مزيرون أن الثقافة الاند ونيسيسة 
بما تشتمل عليه من التقاليد واللغات والقنون وطريقة الحياة لاتنقس عما لدى 
الخربيين »© و على الرغم من ذ لك فمن الامتدل د راسةو عند الغرب من ثقافات و مناهج 
وغيرها » وخاصة فيما يتحلق بالعلوم والتكنولوجياء 


ومن أمثلة الذين تأثروا بالغزو الفكرى : ما يقول أحد المفكرين الاند ونيسيين 
51 
( سوتان تقدير على شاه بانا ) حين سئل عن الثقافة التي تد فح الناس إلىالتقسم؟ 
فأجاب : 


( ( الثقائة الحديثة هي الثقافة التي تسيطر عليها العلوم والاتتهماساد 
والتكنولوجيا » أى الثقافة التي تخلومن الدين » فالثقافة التي يسيطر عليها الديين 
ثقافة عتيقبة باليسة » لان الثقافة التي يسيطر عليها الوجسدان لاتصلح للحيساة 
العقلية الراقية ٠٠٠‏ وإن الثقافة التي تتقيد بالدين لايمكن أن تتقدم٠٠٠))‏ 


والظاهر من كلامه أن الدين يجعل الناسيتخلفون ولايتقدمون » ولذلنك 
فإذا أرادوا التقدم يجبعليهم اقصاء الدين من الامور الثقافية وغيرها ٠‏ 


ولايقف الامر عند هذا الحد بل يرى سوتان تقدير على شاه بانا أن الاسلام 
لم يكن له أى دخل في تحريك الائد ونيسيين ضد الستحمرين الهولنديين أيام 
الاستحمار ٠‏ فهو يرى أن الثقافة الغريية هي التي د فحت الشياب الاند ونيسي 
الى إقرار ” حلف الشياب ” في عام 5848(ه( 19358م) حيثيقول : 


0010 أنظر 63 مم8 6155 ضصقة 1211502ه10م1ا 
(1) مدير الجامحة الوطنية بجاكرتا وأحد المفكرين المعروقينن المعاصرين ٠‏ 
العم أتنظر 1-2::8 -961 عله85 مدة 1صاعا د 1أدعمه 104 215109 


(غ) آأنظر 017 مم او قلطل 


)0 2500000 أعلنه الشبان الاند ونيسيون الذين تعلموا في المدارس 
البولندية ٠‏ أليستهذه ثورة كبيرة ؟ بان ” حلفالشياب ” لم يعلنه الشيساب 
المتدينون التقليد يون » و لكن أولئك الشبان الذين أخذوا العلوم من الغرب ٠ ٠ ٠‏ 
إذن كانت خركه الالال يتزعمها الشبان المثقفون الذين تخرجوا من المسسمد ارس 
البولندية ٠٠‏ )) 


إن كلامه هذا لي سصحيحا علىالاطلاق » و لكن يميل إلى التطرف الفكرى لتعلقة 
بالغرب و اسشوائته بالاسلام * ومن المحروف تاريخيا أن 'شاركة الاسلام والسلسمين 
في حركة الاستقلال لم تكن قليلةِ» يل يامكائنا أن نقول : أن الاسلام أول من حسسرك 
الاند ونيسيين ضد الاستعمار » وهذا التحالف المذكور كان نتيجة لاجتماعبم في الحقيدة 
والهدف » كما أنهم كانوا يجتمحون في كل سنة في مكة المكرمة وقت أداء فريضة 
الحج » وهناك تحالفت تلك الوفون من الشباب الذين جاءوا من جزر اند ونيسيسسا. 
المتفرقة المتباعدة بعضها عن بعض. # تحالفوا روحيا ومعنويا فأدى إلى قيسام 
* حلف الشباب ” المذكور » فروح الالخوة الاسلامية هي التي حركت الاند ونيسييين 
الى التحالف والوحدة » وليست الثقافة الخربية ٠‏ 


كما دعا بحض المقسكرين الاند ونيسيين المتأثرين بالغزو الفكرى إلى ايصساد 
الدين عن الساحة القنية الاند ونيسية + ومن أمثال هوّلاء : الاديب المحروف هاءب»٠‏ 


ياسين » حيث يقول : 


( (يجب على المتدينين أن يبدوا : زوح التفيم تجاه الغن وانتاج الفنانين. 
إن الفنانين وانتاجهم مهددون بالخطر إذ! كان الناس لا يفهمون حقيقة الغسسن: 
وإن الفنانين والانتاج الفني معرضون للخطر أو التخريب من قبل الذين يعتسبرون 
الانتاج القني مخالقا للدين ٠‏ وإذاكان كذ لك فان الناس سيهد مون التماغييل » 
ويحرقون اللوحات الفنية والكتبالاذْبية والشعرية » ويقتحمون دورالسينمط 


)١(‏ وهوالاقرار الذى التزمت به جميعفرق الشباب الاند ونيسيين في عام 
مغ7١ه‏ (159148م) في مدينة جاكرتا للحمل على وحبدة الوطين » ووحدة 
اللخة » ووحدةالشعب ٠‏ 

212185 أنظر 18 .م8 وعامه2 عمة خمة! مأمعد مهمد‎ )1١( 


ل 


التي تحرضالائلام غير المرغوب فيهاء و يمنعون الرقصو السرحيات ؛ كما أنيسم 


١ 8‏ 
سينهد مون مراكز الاذاعة و التليفزيون ٠‏ كل ذ لك لانهم لا يعرفون حقيقة الفن ٠‏ )) 


وحسب مايرى ه ٠ب ٠‏ ياسين » فإنه يجب على الفناتين و الناسجميعا 
.ايعاد القيم الدينية عن جمييعأنوا عالانتاج القنية: والأد بية والشتعرية وها الى 
ذلك »2 لان تدخل الدين وقيمه في هذا الميدان يؤدى الى أزمات فنية ٠‏ 


ولاشك أن هذه دعوة علمانية بحتة ٠‏ 


وإذا كنا قد ذكرنا في القسم الاؤل من هذا الفصل أن هناك من السيحيين 
من طالب بل لغاء و زارة الشئون الدينية لان السلمين استفاد وا منها أكسثر 
من غيرهم وأنها ستؤدى إلى تطبيق الشريحة الاسلامية » فهناك أيضا يحعسسض 
السلمين المتأئرين بالغزو الفكرى قدموا نف سالاقتراح ٠‏ فقد ذكر ( نزرالد يسن 
رحمت ) © أحد المدرسين في الجامعة الاسلامية الحكومية ” ,أمام بونجول ” بمدينة 
فادائج © أن هناك من قدموا اقتراحاتهم بإلغاء وزارة الشئون الدينية في اند ونيسيا . 
وجاءت هذه الفكرة من الدّين يسمون أنفهم طائفة علمانية » نظرا لان الوزارة قد 

1 

أصيبت بالفساد كالاختلاس والرشوة وغيرها ٠‏ 


كما كتب ( الحاج روصسلي عيدالواحد ) في نف سالمجلة : إن الذين طالبوا 
بالغا” وزارة الشئون الد ينية قالوا بآن تلك الوزارة ليسلها أهميسسة» ويمكسسن 
ضم جمييح نشضاطها إلى وزارة التربية والثقافة. ( ...م ) 4كماآن 
قيام تلك الوزارة يزيد مصروفات الد ولة بدارجة أكبر (.؟) 


وقدرن هذه الفكرة من الزعما * السلمين الاند ونيسيين © ومنهوم الكاتب 
( نزار الدين رحمت ) نفسه حيث قال : ((إن الفساد الذى وقعد اخل الوزارة 
ليسرسببا لالغاعب! © ولكن يجب إصلاحها » لا إلغائعاء وإنإجرا*الإصلاحات 
ق 


يقدعلى عاتق وزيرها بصفة خاصة * 


)١(‏ انظر وما نار 10512 و2تققصطة ‏ شكلة2055 و مذددهك .قم رعلتهة201 

2١ 5‏ 19728 
(1) انظر 53 و كآكلا - 7 .. 16 215125 
(؟) انظر 49 .م ى 215 - 4 0 26 5ه1ط ه18 


(4) انظر 55 .27188 - 7 ال 26 5ه1ط81 


12 عملت 


والجدير بالذكر أن وزارة الشئون الدينية باند ونيسيا قامبت ‏ بمسرسوم 
1 
جمهوركءرقم أ/ س ور / بتاريح 7ينايرعام 1141م ٠‏ وكان من بين الوظائف 
التي تعمل من أجلها الوزارة طبقا للمرسوم الحكومي رقم 51/ 1145ما يلي : 


( ]أ ) تنقيذ ميدأ “ الرب المتغرد ” يكل جد 
( ب )المحافظة على حرية كل مواطن في التمسك بدينة والتقيد به 
حسب العقيدة القي يعتنقهبا ٠‏ 
+ ) العوجيه والساتدة والمحافظة على جميح الادّيان المختلفة 
اي المحتبرة و تطويرها ٠‏ 


( د ) إعطاء مساعدات لإصلاح أماكن العبادات ويتآعبا و تطويرها 
:0 (الساجد والكنائسوغيرها ) 
(له ) وغير ذلك مما يعتبر ضروريا لنشر الدين و تطويره ل 


ومن أجل إقعنناء الدين و نشاطه حاول السيحيون والقوميون العلمانيون 
الغا" هذه الوزارة ونشاطآتها » على الرغم, من فشل محاولتهم حتى الوقت الحاصر» 


ومن ناحية * الاحزاب الاسلامية السياسية ” فقد رأى سوكارنو و معاونوه س 
حين كان رئيسسا ‏ بان الاسلام سيكون حجر عثرة أمام أطماعه السياسية» 
نظرا لكون السلمين أغلبية السكان ©» وإن اللحركة الاسلامية تتصعد باستمرار » 
فحيل على تفريقق وحدة الامة الاسلامية ٠‏ ولما كانت الامة الاسلامية قد اتحدت”, 
في حزب واحد بعد الاستقلال وهو حزب ” ماشومي ” فقد فرق سوكارنو تلك 
الوحدة في ثلائة أحزاب متفرقة وهي : حزب نيضة الحلما* » وحزب شركلت 
اسلام » وحزب التريية الاسلامية ٠‏ ويفعل سوكارنو نسي اللزعما* السلمسون 
ما تحاهد وا عليه قيل الاستقلال من أنهسم سيجتهجون في حزب اسلامي واحد 
فقط بعد الاستقلال ٠‏ وازداد الحبآل. سوط يعد أن اعتقل سوكارئنو 
عد دا كبيرا من أولتّك الزعماء و أود عهم 0 أن أطيح بسوكارنو من رئاسة 
الحكومة على أثر الانقلاب الشيوعي القاشل عام 1" 


21 :انظر 60 .25 ومنرمل هلا و .2.1 صلهقىم «عمعة مم24 1ممعهمه11 


(1) انظر ْ 9 .م , 252 4.وور وكماط 23 


نك 6 1 


وخلال فترة حكومة شنوكارنو تمكن الشيوعيون من التقرب إلى الرئيس و التسلل 
,الى المزكز الهامة مما جحلهم يحصلون على فرصة واسعة فى شستى أنجهزة الد ولة . » 
مما أدى إلى أن يصبحوا أكبر حزب شيوعي في بلد غير شيوعي ٠‏ 


كما أن سوكارنو احتلضسن التصارى واصطسفاهم من يمن مختلف اللشسسل 
في اند ونيسيا و أعطى لمهم مجالا أوسح لنشر أفكارهم وازداد استصغسار سوكارتو 
لشن الاسلام يججله البند وكية و البوذية أديانيا تقف على قد م المساواة مالاسلام 
في الرعاية و الحقوق 


وعلى الرغم من حقد سركارنو على الاسلام والمسلمين قان هناك من السلمين 

المعروفين من يهتبره :. مفكرا اسثلاييا ومجد دا' ايثلاميا كبيرا في القرن العشريسن 
١‏ 

وذ لك لا سركارنو انستتطاع دامي'الفكرة الما ركسية بالفكرة الاسلامية » وهي الفكسرة 
التي سماها سوكارنو ب ( ناساكوم 0ك ) أى الوطنية والديين 
والشيرعية ٠‏ 

ولاشك أن هذا الموقف مما يدعونا إلى الاستغراب ! 

و بعد أن خظر سوكارنو حزب ما شومي استمر الشيوعيون يحاريون المنظمات 
الاسلافية كل .منطية الطلية الملين: 2013-3 زحتظية الطلبة الدا بيني 


000 
السلمين ١١‏ .5.8.2 ) وجوريتالمفسسات الاقتصادية و التجارية الاسلامية 


وهكذا » كان السلمون في عبد سركارنوا واقعين في حالة لم يستظيعوا محها 
أن ن يفيد وا من الاستقلال الذين أقتد وه بارواحهم. وأأموالهم لتطبيق شريعة د ينهم * 


وفي السنوات الالخيرة قررت الحكومة بموافقة مجلس النواب الشحبي أنه يجب 


)1١(‏ غارة تبشيري ية جدايدة» ص71 
(1) عمطمزم و مستؤكصتزمت2 - ,طخطولز فدمطم , 1م11 موعتطتوم2 صمعلةفمموع 
و258ه38 و 5 8 3 82 و وهذاعطا مقعلة 06 ,عه 112 15580 مهة ‏ 83221501 
4 .م ,1982 
(اضطراب الفكر الاسلامي » أحمد واهب » تحرير : جوهان أفندى وايسنت 
ناصر » الطبحة الثالثة »8 58 2 تاجاكرتا 6 5417١اءص‏ 4) 


(؟) غارة تبشبسيية جديدة 4 اص 110 


767 ما 


على كل جزب سياسي أو منظمة اجتماعية جعل * الباتشاسيلا ” أساسالهباء 
والتصريح بذ لك فى لوائحهاالاشاسية ٠‏ وبهذا فلايجوز لاى حزبسياسي 
اسلامي أو منظمة اجتماعية اسلاميةأنيجمِلٌ الاسلام” أساسا له ٠‏ ومن ثم فلا 
ييكونهناك فرق بين حزب اسلامي و حزب غير اسلامي » ولايكون هناك فرق بين 
المتظمة الاسلامية وغير الاسلامية » كما منعت حزب ” الوحدة الانفائية ” وهو 
الحزب الاسلامي. الوحيد من أن يتخذ صورة ” الكحبة المشرفة * شعارا لله ©» 
لاثها سب اسلاءية خالعة ٠‏ فغير الشعار بأحد شعارات ” الباتشاسيلا ” 
1 5 
وهوا.” النجحيم ” وهذا يعني أن هناك اتجاها لمحو ا ب 


ني 
الاسلامي الوحيد » ولمحو المؤسسات و المنظمات الاسلامية من الارَاضِيإ لاند ونيسية ٠‏ 


ومما تجدر الاشارة إليه هنا موقف من يسمون أنقسهم ب ” المجاد دين 
وثركز هتا على جماعة ” نورخالصماجد ” ويالأخص نور خالص ماجدنفسسه الذذى 
يتزعم هذه المجموعة * 


نشر نور خالص ماجد فكرته الحلمانية في أوائلا لسبعينيات من هذ ا القرن » 
حيئما كان رئيسا .لمنظمة الطلبة الجامعيين السلمين ١‏ .8.1.لا) ٠‏ وكلان 
يقد م أفكارا كان يسميها ” تجديد الفكر الاسلامي " وقد ألقى نورخالص أفكساره 
في عدة حلقات من ,الفحاضرات و المنشورات » مما أدى إلى ضجسة فكرية في نطساق 
المثقفين السلمين وغير السلمين وإلى رد ود القعل من قيل الاسلاميين وغسير 
الاسلاميين ٠‏ فقد انقسمت ردود القحصل إالىمن يسانئد ه و1 ن ينتقسده © ولا 
يتسح لنا المجال لذكر ما حدث. في تلك الأيام من الارا* والمناقشات »إلا أننا 


37) انظر : 18-9 .م 1985 11عهق 15 ومجمه7 

(؟1) فقد تقرر في مؤتمر “نبضةالعلماء ” السابحو الحشرين المنعقد في مدينة 
سيتوبوند و بجاوا الشرقية قبول الياتشاسيلا أساسا وحيطط للالجزاب السياسية 
1 8 -12 .م 1984 و 265 15 ومصمع7) وني * *حن ابركحل 
عام 6 تيرت منظمة الطلبة الجامعيين السلمين الاساس؛نذى تقوم عليه 
من الاسلام إلى الباتشاسيلا » وجا* هذا التخبير بحذ قرار المجلسالحام 


ضف 


المركزى الثالث للمنظمة في ناحية ( شيلوتو ) يجاوا الخريية النعقد من تاريخ 

71١‏ ايريل عام 1948م ٠‏ وأدى هذا القرار إلى الانقسام داخل المنظمة 

بين المؤيدين للقرار والراضين ٠‏ ( 5 113عمة 20 , مجو 
00017 

وسنذ كر بعضا من تلك الآرا* المتداولة في البحث القادم ( حينما نتكلم عن 

موقف المفكرين و الدعاة ( تنقيذ دعاوى العلمانية ) 


142 


شير هنا إلى أن هناك جماعة من المفكرين السلمين الاند ونيسيين المعاصرين قد 
تأثروا بالفكرة العلماتية فأخذ وها قصدا أود ون قصد 


إن نورخالصماجد رجل كان معروفا منذ شبايه بحماسته للاسلام » وذكائله 
الفكرى » ومعرفته لبح ضاللخات الاجنبية » وهومدرسبالجامحة الاسلااية 
الحكهيسة بمدينة جاكرنا , ؟ ‏ وتخرج من نفس الجامعة بد رجة (الدكتور اند وس) . 
فقس سسم. اللغة العريية 2٠‏ وقد استطاع أن يترأس منظمة الطلية 
الجامحيين السلمين ( +8011:1) من عام 1183 ه (1113م) إلى عام 151١ه‏ 
(191م)» شمكان رئيسا لحدد من المنظقخسات الاسلامية » ورئيسا لتحرير 
الجريدة اليومية ” تام ” أي المنير» 


1 وهكذ! * ففي عام ٠11١ه‏ (13933م) حدث نقاش بين نور خالص و روسيهان 
أثور حول.” أمتجد يد * فرأى نور خالص أن التجديد الحقيقي ليس هو التخيسب 
ول ولذلك فإنه يرى أنه من أجل تقدم البسلمين يج يجب عليهم قهم 
الاسلام بطريقة العلمئة ) 5 معي وو 


ومن أجل التستر على ما يريده » استدل نور خالص بان هناك فرقا أساسيا 
بين ” الحلمنة معذكوة 21 ناه 56 * في النصطلح الاجتماع سي 
و في المصطل :القلسفي, ٠‏ فلا يكون هناك ترابط إلزامي بين ” العلمنة ” و"الحلمانيية” » وحسب 
قوله فانه لا يقصد با ” العلمنقمهةغه* تعمادءة8 العلمسائية معمة :3 1ناه 86 7 
واند صرح أنه ضد الا ولا يقبلها لانها فكرة لا يقبلها الاستسلام 


ولا يقيلها المجتمالسلم ! 


» وقبل ثلاث سنوات حصل على درجة * الدكتوراة * من جامعة شيكاغع‎ )١( 
بالولايات المتحدة يقسم الفلسغة ( أىعام 1544م)‎ 

)١(‏ كاتب سبلم نعروف وكان حينذاك رئيسا للجريدة اليومية الاسلام ” فيد ومان 

سمدومقوع 0 


)1١(‏ أنظر 9 55 .8 ,850163 صوجة83 , ههدم1 
(4) اتظر 55 .3 و 1514 
)20( رعقة 262 مم06 7 و163زمة8 ملاظ وعد . موص صنطفة 70 


217 ,م و1985 و2613152 سدميا مم1اعمي 1طعمممم 


7١ (‏ عاءاللبروفيسور الد كتور الحاج محمد زاشفاى. » الطبحة الالى » الناشرج 
الجريدة اليومية » بليتا » 1١946‏ ص 01 


ع اام بت 


و واضح أبن 3 ه الحيلة ياطلة » وأنيه استدل يذ لك للتسعجر. على نواياه » 
يقول عبد القادر جيلاني :2 (( وعلى الرغم من محاولتك التسقر يأن معسسنى 
” الحلمئنة 12<1224105ده59 ” الذى تقصده ليس تكما هو معروف »© ولكن الكلمات 
الموجودة في مقالاتك تشير إلى أنك تريد أن تحمل الامة الاسلامية إلى ”العلمانية 


ههه انتة 1ناع2 5 ” حقيقة )) 


ومن الاراء التي كتبها نور خالص : ((و في هذه الدنيا التي نحيشفيها ليست 
القواتين الاحروية معمولا بها ٠‏ فإن القوانين التي تنظم حياتنا هي قؤانيناجتماية 
انسانية ٠‏ لاشك ان تلك القوانين ليست من صنع البشر وحد هم»ءيل هناك قواتين 
أخرى من صنع الله > ولكن لميكن هناك أممر صريح بائها تعاليم نقدسةء 
ولذلك فإن على البشر وحد هم محاولة فهم تلك الثوانين بها وهبوا من ذكا* » قم 
الاستفادة من ذ لك الفهم لتنظيم حياتهم الاجتماعية مستقبلا )) 


ولذ لك فإن نور خالصيرى أنه طالما الناسيعيشون في هذه الدنيا فيجب عليهم 
العمل بالقوانين الدنيوية © السياسية» والاقتصادية » والاجتماعية » والثقاقية » 
وإن على عاتقهم تقعالسئولية دون وجود علاقة مباشرة بينها و بين الواجبات الدينية ٠‏ 
ولذلك فاته يجبعلى النا سأن يوتموا باللسائل الد نيوية مثل السياسة والاقتصداد 
والثقافة و غيرها طيما لبس لحتهم الخاصة دون ضمعها في إطار الدين أو التقاليد 
نطالما نحن في الحياة الدنيا ٠‏ 


٠ الداعيةالسلم المحروف ومن أضد قاء نور خالص‎ )١( 
إننا ( 201 طناقطة و252310 01155( عع 1وسة 151 :. 26111238 2 تعتادة قط ووم‎ 
طعجوء268 1513216 :ط016 مدعل 1طعدء17 01 و1212-1512 085 و21ة211ك‎ 
.ص و1970 ,مولع , #دتمةة‎ 6 


( تجديد الفكر الاسلامي » نور خالص ماجد © وعبدالقادر جيلاني و آخرون 
أصدره » مركز البحوث الاسلامية » جاكرتا » 191٠‏ م ص )١1‏ 

22 انظر 6 .0 1972 7161 2 . :10 "جصوصعق" ص1خه11يظ 

000 3 ده ممعلواع0 , 2[3ج1 م10 5 مم1 1ط قطنا 13 

7 .5 و1982 و3218253 و .. ممم هعهة مسوص1ذة 


( منظمة الطلبة الجامعيين السلمين »© فيكتورتاينا » الطيحة الاولى » سينار 
هارافان » جاكرتا » 9415١أ»ص ١5‏ ) 


يدك 


و تطرقت فكرة نور خالص إلى * الالحراب الاسلامية ” فقد جاءبشعار غيسب ؛ 
7 الاسلام 0 العم * »م والحزب الاسلامى * لا *(10 25120 خواصو2 رمع زرهة251 ) 


ويدأت تظير هذه الكلمة في احدى الاحتفالات التي أقيمت بمتاسةبعيد الفطر 
المبارك في عام ٠14١ه‏ (-197م) ٠‏ اذ انتقد نورخالص الالحوال السافدة 
في المجتمعالاسلامي الاند ونيسي ٠‏ وكان من بين تلك الانتقادات انتقادات موجهة 
إلى الالحزاب الاسلامية !ا د آنذاك » حيث رأ ى أنأكثرية الاأحزاب الاسلامية 
لم تكن على ستوى التقد الا 


ومن اولض أن هذه الفكرة تهد فإلى تفريق الامة الاسلامية وتد قحاعدا* 
الاسلام إلى مزيد من التحرشبالالحزاب الاسلامية بحجة أتهاليست يالا.مكا سا 
.للمحايضيين:اللحكومة الذين يسعون إلى تحقيق مصالحهم الخاصة ,كما اتهم أعدا” 
الاسلام لاجرب السباسية ار بأنبا مكان للكاذ بين يد عون انط 
خدام الامة وهم في الحقيقة د 


ومن ناحية أخرى فإن ذلك الشعار أدى إلى إبعاد”منظمة الطلبة الجامحيين 
المسلمين (.8.1:.1 ) عن الالحزاب الاسلامية + والجدير بالذكر أن تلك المنظيمسة 
محروفة بتمسكبها بالمبادى* الاسلامية و أكثرية أعضاعبا من المثقفين السليمين ٠‏ 
والمقصود من إبعاد المنظمة من الأحزاب الاسلامية ظاهر في رسالة بحث بها نورخالص 
لصديقين له :أحمد واهب » وجوهان أفتدى » صرح فييها أنه وافق موافقة تامسة 
على الموقف الذى اتخذ كل من عبد الواهب و جوهان ن أفندى » وهوإيعاد المنظمسة 
عن جميح الامحزاب الاسا سي ٠.‏ 


)١(‏ آانظر 5 .5 ,852184 ضة810 ر 2011531 سمسمتجموط 220‏ مو1اقدك 
20 سوعط 6251 31 ,11207210 ستطمغط2 , خملا 11252 ممعموكمة2 صمة .8.11.1 
., 2ناتتوعط2ق و82 ذعطع"1 وملافطع اسصطوك عمه5 02 .1.11.1 0165 

1982 ,. 2. 4 


( منظعة الطلية الجامعبين السلمين والتحديات المحاصرة » ابراهيم ماديلاو» 
اصدرة ؛منظمة الطلية الجامعيين السلمين فرع جاكرتا » ناحية تيبيت رايط» 
جاكرتا» ديسمر 1١5341‏ »)ص 4 


أنظرأيضا :: 
د تظر ايها مم وزصه1 <73252 .1.] 
)0 أنظر :3 .2 و281ءا 2قه1ة تمع مد كمعد" صمة 0 


73د 


)20010 
وقد انتقد ( ابراهيم ماديلاو ) هذا الموقف حيث يقول : 


( (,ان هذ» الفكرة متعارضة تماما مح قرار مؤتمر منظمة الطلبة الجامحيبن 
السلمين في مدينة ( كاليورانج )والذى صرح بأنه يجب على المنظمة انجاح 
الالحزاب الاسلامية في الانتخابات العامة في عام 178 1ه (1155م)+ ونتيجة 
للشحار الذى أتى به ثور خالص » أصبحت المنظمة ألتي عرفت بأنبا محطآمال 
الامة الاسلامية واقفة بلا حراك و هي تشاهد ما أصيبت به الالحزاب الاسلاهية 
من ضريات من قبل اعدائبا في الانتخابات العانة عام /31 5اه (ا151م ) 
والانتخابات العامة في عام " 515 م)* 


من الواضح أن نور خالص ماجد قد تآثر بالخزو الفكرى ؟ فقد نقل ابراهيم 
ماد يلاه مام الأضما* البارزين لمنظمة الطلبة الجامحيين السلبسين قول الدكتسور 
فيكتور تانيا » وهوأحد السفكرين السيحيين المعاصرين حيث قال : (( أن 
السيحيين محتاجون الى الدفاع عن أنفسهم » ومن أجل ذلك عملوا على مهاجمة 
الاسلام و في نفسالوقت عمل نور خالص ماحد علي نشر أفكاره التي تهده الاسلام” , 
وتصرف السلمين عن القيام بأى نشاط اسلامي )) 


ومن المقسف أن افكار نور خا لصماجد الحلمانية أثرت على كثير من المثقنيين 

الثيان » وخاصة الذين يحيشون في جب » فشاغدوه و نشروا أفكاره و وقفوا 

معه ٠‏ ومن أولئك الشبان ( فخرى على ) الذى يرى أن السئواتما بعد 
ءَّ 

» الامين العام لمنظمة الطلية الجامحيين المسلمين ( .5.7.5) سابقا‎ )١( 


وكان رئيا لقسم الاغسلام للمنظمة » ورئيسا لتحرير مجلة ” ميديا ” 
“التايعة للمنظمة ٠‏ 7 


زفق أنظر 4 .5 و1153 وهقهة! موعصة مد صقت 85.11.1٠‏ 
(1) فرع ( تبيت رايا جاكرتا ) عن 11 ديسمبرعا م #ةعاه (141ام) 
(؛؟:) ؛خذث الدكتوراة من المقسسة التبشيرية بالولايات الاميريكة ( و1 


7.5 وومتعمقهنده 17‏ عودمم1هو5 ) 


(5) انظر 3 .5 اخملع وهها1 مدعط خدج؟ صوق .ال 
(1) عضوفي لجنة البحوث التريوية والاعلامية الاقتصادية والاجتماعية8 8 3 2 ل 


بجاكرتا و كاتب المقالات في الجرائد والمجلات* 


ا 


السيعينيات ‏ من هذا القرن س محتاجة إلى الاكار الاسئلامية القعالة » يغنئالأفكار 
الاسلاسية التي تبحث وتناقشالسائل والقضايا المعاصرة الواقعية اجتماعيسة» 
وسياسية واقتصا دية وثقافية » لا هذه القضايا لاتزال تتغير و تتقدم من حين 
الى آخر » ومن أجل ذلك يقول : ( ( ومن هنا أنري..أن تجديد الفكرالاسلامي 
الذى نادى به نور خالص أصلح وآأضل » لانه أعطى أفاقا جديدة » ويمكن 
جعله منبجا جد يدا للمثقفين الاند ونيسيين الذين يعيشون في جيلي وجيل 
أصدقائي )) 


وعلى كل حال » قإن هناك من المثققين السلمين الاند ونيسيين و مفكريهم 
من تآثر بالغزو الفكرى وخاصة ” العلمانية ” ٠‏ و هذا القريق من الناسلايهتمون 
بالاسلام » و لايلتزمون يشنويحتة.,ا لتزاما كاملا » ولا يحاولون اظهار صبغة ذ لك الدين 
في حياتهم أو في المجتمعأو في الدولة ٠‏ يقول محمد رأشدى : 

ومن الننسبباحية الحقائدية الاسلامية فإن اكثر الاند ونيسيمن قد قبلها » وأما 
من ناحية الالحكام والشريعة فان أكثرهم لم يقبلوها بعد » و لم يطيقوهافي حياتوم 
كاملة ٠‏ ٠وان‏ كثبها من المثقفين يرون أن أفضل القوانين و الالحكام هوما وضعه 
البشر أنفسهم وفقا لمتطليات الزمان و المكان ) ) 


لقد ساد التيار العلماتي أفكار كثير من المثقفين السلمين الاند ونيسين المعاصرين » 
وأخذوا تلك الفكرة ونشروها عن قصد أو غير قصد » وخصيصا أولئك الذين تخرجوا 
من المد ارس و الجامعات العلمانية داخل اند ونيسيا أوخارجهبا ٠‏ 


()آنظر 9 .م ,141زقة3 .8,11 .22 ممع صتطع؟ 70 
10 ) أنظر 4 .م و1133قه3 .8.31 .ع3 معط صسطوة 70 
(7) أنظر 0011 عه 184ئزهو8 .8,11 . ص 2م22 متتطونة 70 


بشم 329116 ريحه 


التعسل التبحسسا هعمسن 


ع3 التسعكر ينولد عنكا:ة (التس مين 


ويحتوى هذاالفصل على مبحثين ؛ وهما: 


المبحثالا"ول : حبود المفكرين والدطاة فى تفنيد دءاوى العحلسصائية ٠‏ 


المبحثالكثاتنى : الموٌسسات الاسلامية ودورها فى صد التيارالحلمائى ٠+‏ 


5-713 


المبحثك الا" ول 


جسهود المفكرين والدعاة قى تفنيد دعاوى العلمانية 


أولا : فكرةسوكارتوالعلمانية ٠‏ 


1 0 
بدأ سكارنوفى عام 15417 ه ( 1118م ) بتقديم فكرة ترمى إلى أن تكون 
الدولة الاند وئيسية الجديدة المقبلة على أساس ” الشعبيية ” ٠‏ ودافع هويتفسسه 

عن هذ » النكرة بكل ما لديه من حجة وبرهان ٠‏ بينما تقدم الحاج أغورسالم 

باقتراح :أت تكون الد ولت الاند وئيسية الجديدة على أساس ” الاسلام " * 


من هنا بدأ ظهور فكرتين متحارضتين حول الد ولة التقبسلة باند ونيسيسا بيسسن 
الحلمائيين والاسلاميين ٠‏ ومنذ ذلك الوقت يدا النقاشالمقتوح والمكتوب بيسن 
اللفريقين داخل قاعة الاجتماءات أوفى المجلات والصحف الصادرة آنذاك* واستمر ش 
النقاش بيت الفريقين لحدة سنوات»وبصفة خاصة النقاشالمكتوب بين زعييسن: 
سوكا رن وكزعيم العلمانيين » و محمد ناص كزعيم الاسلاميين » وذلك فى مجلة 
( يانجى اسلام ‏ هاعد 1[صوم ) فى أواخرالثلاثينيات من هذا القرن * 


ومن خلال مقالاته بين سدكارنو أفكاره حول الدولة- فبويرى بالنسية 
للدولة الاند ونيسية المقبلة أنسها تغصل الدين عن الدولة؛4مثل ما حدث فى 
سركيا ٠‏ وفى مقالاته أشار سوارنو كثيرا إلى دولة " تركيا”؛وإالى 
شخصية ( مصطتى كمال أتاتورك ) الذى اعتبره سوارنو رجلا عظيما ٠‏ وبذلك 
كله يشير على الاند ونيسيين بأنه لايد لهم من متابحة تركيا »لان تركيا ‏ حسسب 
قوله ل أأصبحت د ولة دولة متقدمة بعد أن قصلت الدين عن الدولة 4وإن الاسلام 
نفسه فى تلك الا “راضى أصبح قها يعد فصله عن الدولة ٠‏ وسائد سككارنو أقواله 


هذه يما قاله الغربيون أوالاتراك العلمانيون أتفسهم ٠+‏ 


كما تطرق سدكارنو فى سياق كتاياته إلى أفكار تتتاول الاسلام والسليسسن 


10غ) 8 .م 198259 وخصعت3 ,ى 6.م5 830 18 عدم 


والا كام الشرعية “سواء ما يتحلق بالسياسة أوالا مو رالاجتماية» أوغيرها . 
وكلبا ترمى إلى سائدة فكرته التى تقول يفصل الدين عن الدولة * 

وكان أول من ناقشككرزة. . سكارنوالحلمانية ورد عليبا الحاج أغصوس 
سالمءوذلك منذ أن بدأ سوارتويذيدأكاره ٠‏ وكان الحاي أغوس.سسالسم 
أحد الزعماء الاسلاميين البارزين فى الساحة السياسية الاند ونيسية آاتذاك+ وهو 
محروف بتسكتم ‏ بالأثكاالاسلاية » بالاضافة إلى كوته زعيما وركيساعاما لحؤب 
شركت اسلام * 

ثم تدخل فى النقاش فيما يعد الزعما“ المسلمون الا خرون و أبرز هم محمد ناصر» 
حيئما كان رئيسا طاما للطلية السلمين الاند ونيسيين بمدينة باند ونج .* 


كان محمد ناصر يرد طلى آرا ‏ سكارنو وخاصة فيما يتحلق بموضوع : فصل 
الدين عن الدولة* وكتب ردود ه فى عدة حلقات بمجلة ( بانجى اسلام 1رصوط 
ههلةة1 ) الصادرة فى طم 1179 هو*+155م)2 ٠‏ 


وقد رد محمد ناصر على قول سوكارنو بآن دولة تركيا تطورت تطورا سريعا 
بعد أن فصلت!الدين عن الدولة » وكأنيه يريد أن يقول تعالوا نتابحتركيسا 
فى فصل الدين عن الد ولة لنتقدم مثلباء وكان هما راد به قوله : 

إن أعمال مصطفى كمال التى ذكرها سوكارنو لا تحنى شيكا بالنسبة للاند ونيسيين » 
وهم لا يبتمون يقن يسعرحهم + ( مصطفى كمال ) إلا قليلا متهم » يعنى أولفك الذين 
يشتغلون بالسياسة فقط ٠‏ 

إن الاسلام لم يصبح قوا فى تركيا كما زعم سوارنو »بل اصبح الاسلام غريبا 
فى أرمه ككاتنه فى بلد استعمره أعداء الاسلام»ولم يحودوا يسمحون فيه الا 


)١(‏ ولمزيد من الايضاحانظر : 5 - 274 .م وسهامة موه0ه1 ممعلمعدء6 

2.48-1 و1982 ولخصت3 و6 .20 وقسضاعتط . 495 - 429 ,هناءهة1ء5 055165 
0 9 - 274 .م وصهده2 مومع100 سملوعدع 0 
زرف 3-7 - 300 .5 و1518 


)ع2 5308 5٠‏ و1210 


كم 7-83 جمد 


بتنفيذ قسم من تعاليمه فقط٠‏ وقد أأصبحت تركيا د ولة دكتاتو رية » و ليست ديموقرا طية * 
غلم يكن يوجد فيها ‏ آنتذاك ‏ إلا حزبسياسي واحد ٠‏ كما لم تكن توجد فيا 
حرية للصحافة والاعلام»ولا حية فى ايداء الرأى * 

كاايدق مصنه تابر آن انبيازالاملاء فى آباخرالعسهد العتساى تر يكن 
لحسدم الفصل بين الدين والدولة »يل بالعكسغفان ذلك الانهيار حدث يعد 


7 
مُصل الدين عن الد ولسة» يعنى يعد أن أصبح الديسن صورة شكلية فقطداخل 
اند ولسةغولذلك اتنا تقول إن متيل الدين الذى يجرى الى في صيويا ليس 
هوالبداية ولكن الديين قد انفصل عن الد ولة حقيقة قيل الانفصال فى عبد مصطفى 
كمال ٠‏ والشيئ الذى كان متحدا مع الدولسة هو الفساد » والمماصى »والشرك 
و الخرافات» .و الطصع * + *الخج ٠‏ وهذه الا شياء هى التى كان يجب أن تفصل 
من الدولة * 

كما أن هناك عوامل أدتإلى الإ نهيار والتخلف فى تركيسا فى أواخسر 
العبد العثمائى بالاضافة إلى السيبالداخلى »فهناك عسلاء غربيون 6وكانوا 
يحاولون هدم تركيا ونشرالفساد فيها من أجل بغبتهم فى الاستيبلا* عليها 
وعلى الحالم الاسلامى ٠‏ إن انتشار الفساد والخرافات والشرك وما إلى ذلك هسو 
من الاأعسال التى لا يقيلسها الاسسلاع* وهذه الا شياءلم ولن تقح فى 


دولةإسلاية ححقيقةأبداء 


ومن “تاحية أخرى يسرى محمد نا صر أنه لايجوزلناأن ستمد 
حكمنا على أعمال مصطفى كمال أوغيره من الدعايات المغرضة التى أقيمت لتمجيده 
فى أثناء حياته» لاأنه يعد موت مصطفى كمال بيدأ السلسون يرجسحسون 
إلى الاسلام ويتسكون بسله * 

ومن ردود محمد ناصر على سكارتو حول فكرة وحدة الدين والدولة: 


ان للصسلمين عتيدة وهدظا( 6168ه10101) + كما كان ذلك للمسيحيين و الشيوعيين 


20010 53 -512 .2 وم70366 15128 موعتوعدع0ن 
)2 0 .2 و1518 
)) 


0 .2 و1510 


156169 23٠ 57 2 


و غيرهم + فكل مسلم يتمنى أن يكون عدا كاصلا للحة جعجالي * كما نص القسران 
الكريم : (( وما خلقتالجن والانس إلا ليعبدون 5 أي لينال السحادة 
فى الدتيا والااخرة + ولذلك قليس هناك تفيق م دالناديةات 
والحياة الروحيانيسة ٠‏ ومن أجل ذلك أنزل اللسه طينا القوانين التى تتضلم 
الحلاقة بيننا وبين اللسه» والقوانين التى تنظم العلاقة بين بنى الانسان جيعاء 
ومن بين تلك القوانين والنظم يو جد ما يتحلق بالحقوق والواجباتبالسية 
للفرد والمجتصسح٠‏ كما يوجد ما يتعلق بتنظيم الدولة ٠‏ فبذهالقواتين والنظم 
تسمى * الدين ” ٠‏ ولذلك فالاسسلام ليسهوما يتعلق يشكون العيادات فقط» 
ولكنه يشمل الشئون الاجتماعية والسياسسة وغيرهسا + شم إن هذه القواني 

لت تنقذ نفسها ءيل تحتاج إلى سلطة لتنفيذها وهي ا 


وفيما يتحلق بالدولة كان محمد تاصريرى: أن الدولة صيلة وليستغاي8 ٠‏ 
فلا يكون لا"وامر الشريعة معنى بدون هذه الوسيلسة »أو يتحبير آخر : بدون 
هذه الا داة ٠‏ ولذلك فان السياسة نو عمن التعاليم الاسلامية يراد بها تكميل ععملية 
تنفيذ الشريعة الاسلامية سواء ما يتعلق بالا "راد أوما يتعلق بالجماعة؛ أو ما 
تيتحلق بالسائل الدنيوية أوالاخرهةء ش 


شمإن الدولة تق تقوم سسواء بالاسلام أو بدونه* ولذلك فلسنا فى حاجة 
إلى أمر لاقامة الد ولة» رولكن الشيئّ المبم هوالقوانين والنظم التى تطبيسق 
لتكين الدولسة و تنظيمها ؟ لتصيح قويسة وطيبة لينال الناسببا سعادتهم 


الدنيسوية والا"خروية * 


وحينما قال سوكارنو ان بع ضالناسيستعملون الدين كأداة دكتاتورية » 
قال محمد ناصر: إن ذلك ممكن وقوعه» ولكن ذلك يتعلق بطبيعة الشخ صالذى 
يقوم على ذ لك »و ليس هو من طبيسعة الاسسلام * 


)١(‏ القرآن الكيم “سورة الذاريات 2 1ه 
)0 9 - 306 .2 151306 «وعدعة110 «معامعدو 0 


0 0 .م ,1540 


وحول سؤال :هيبل يوجد فى القسرآن قوانين صريحة فى تنظئسسم 
الدولة ؟ جاب محمد ناصر : (( ٠-٠‏ لترتيب ميزانية الدولة ٠٠‏ أو لتنظيسم 
العملات الا جنيية ٠٠‏ أو نظام المر ور ٠٠‏ أوكيفية تركيبالاشارات ٠٠٠‏ الح 
لم يرد شي من ذلك فى القرآن دنه لايجا إني تنظيم الوحي الإليى 
الأيدى 0.. فهذة لور دنيمة »لا زال تتخير حس ب الظرو ف والزّمان* 
إن الاسلام ينظم الاشياء التى لم ولن تتخيرء وَعي الااشيا الاتساسية فى تنظيم 
المجتمعالاسائى التى. لا تتخير عي التحاجة ايها فى مزالا ارط وا الافيان 
يتصف يانه انسان ))٠‏ 


وحين يتطرق الكلام الى تطبيق الشريحة الاسلامية فى اند ونيسيا يقول محمد 
ناصر: (( ان تطبيق الشرريحة الاسلامية باند ونيسيا لن يزعج أصحاب الا ديان الالخرى - 
ومن المؤكد إن الذين يرفضون تطبيق الشريحة الاسلامية بحجة أن ذلك يؤذي 
شعور غير السلمين» هم ظالمون حقيقة للسلمين الذين يبلخ عد دهم أكثر مسن 
غيرهم , - ٠كماأن‏ هذا الرفض اهدار لحتوقي الاكثرية » علما بأن تنفذ 
0 0 


وفى هذ! الاتجاه كان تكتاياتالسز صماء السلمين الاند ونيسيين الا خرين 
وردود هم فيخم العلية عون الا فكار الحلمانية يصفة عامة»وأكار سوكارنو 


0 
000 1 .8 1513289 مه نم1100 موعلومدعن 


20 5 .م و1516 


لد 


غانيا: أساسالدولة و تطبيق الشريعةالاسلامية ٠‏ 


وفيما يلى نرى موقف السلمين فى مواجبة القوميين والسيحيين حول موضوع : 
” آساسالد ولة ” للجمبورية الاند ونيسيسة» وكي ف كون الحلاقة بين الدين والد ولة * 


000 
ذكرنا سابتا أن الممثلين الذين اجتمعوا فى مجلر,البحث والاعداد لاستقلال 


اند وئيسيا انقسموا الى فرقتين أساسيتين ٠‏ الغرقة الاولى كانت تطالب باقامة الد ولة 
الائد وئيسية على أسا. * الوطنية ” يعنى لا تتقيد بالديسن ٠‏ .بينما” تطاليب. 
الفرقة:الثانيةأطى أسآاس ” الاسلام * ٠‏ فالقرقة الا أولى يتزصها سونو و محمد حتا 
والقرميون الا خرون والسيحيون ٠‏ والفقة الا أخرى يتزصها الاسلاميون مثل عبد الواحد 


هاشم» وعبد القبار مذكرءو الحاج أغوسسالم “وغيرهم ٠‏ 


وقد خاضالاسلاميون المعركة الفكرية داخل المجلس,و خاصة فى اللجنة الفرعية 
التى انبثقت من المجلس لايجاد صيعة لمنقدمة الدستور ٠‏ وهذه اللجنة القرهسة 
ترأسها سسوكا رئو» وكان عدد أضباعها تتسعة أشخاص» و النسبة بين الاسلاييسن 
والحلمانيين كانت أر بسعة للاسلاميين» وخمسة للحلمانيين ٠‏ 


كما دافحالاسلاميون بكل ما بوسحهم لإيجاد صيخة لمقدمة الدستور و ضمون ذلك 
الدستور على أساساسلامى » حتى تكون الد ولة القادمة د ولة اسلامية» أو على الا “قصل 
تكون هناك إمكانية لتطبيق الشريعة الاسلامية فى اند ونيسياا ٠‏ 


ويحد ‏ مناقشات طولة و حادة تم الاتفاق بين أضا* اللجنة على سودة مقدمسة 
الدستور لتقديمها إلى المجلس المركزى لا"خذ القرار عليها “ومن بين ذلك الاتفاق 
النض فى مقدمة الدستور على ما يلى : 

٠00 ((‏ فقد نظم استقلال شعب|ند ونيسيا فى دستور موحد على أساسالربانية 
مح وجوب تطبيق الشريعة الاسلامية على كل محتنقيها » وطلى أساس الانسانية» والوحدة 
الانسانية» والشحبية الموجبة بحكمة الشورى » والتمثيل النيابى » و تطبيق العدالة 


٠ من هذا البحث‎ 1٠١1 راجعح ص‎ )١( 


يق 2.5 و1945 هال 22 ع#متوطلوك «دعماط 


يك 8:87 2 عم 


00000 
ثم قدمت هذه السودة البتفق : طيبا فى اللجنة الغرية الى مجلساليحث 
والاعداد لاستقلال اند ونيسياء ‏ لا أخذ القرارطيبا ٠‏ فحدثت هناك أيضِا 

مناقشات وانتقادا تمن جديد » بين السؤيديبن للصودة والرافضين لها » 
يعنى حدتت المجايبة الفكرية بين الاسلاميين والحلمانيين داخل ذلك المجلس ٠‏ 
قدافضحالاسلاميون عن موقفهم الذى يطالب يتطبييسق الشريحة الاسلامية فى اند ونيسيا » 

' بينما رفض القوميون والمسيحيون ذلك الموقف الاسلامي » وطالبوا بشدة بالغا * تلك 
الجملة الاسلامية »يعنى النص الذى يقول : ” وجوب تطبيق الشريعة الاسلامية 
على كل محتنقيسها ” * 


20 
وبحد أن طالتالمناقشات:تم الاتفاق بين الفريقين على استمرار وجود تلك 


الجملة الاسلامية فى مقدمة الدستور» وما يتحلق بها فى ضمون الدستور نفسه ©» 
وخاصة المادة 18 التى تنصعلى : 
أ تقام الدولة على الايمان بالله والالتزام بتطبيق الشريعة الاسلامية على كل معتنقيها * 
بس تضممن الد ولة الحرية لكل فعا تالشحب فى التصدك بعقيدتهم وحق الممارسة 
الدينية وفقا لحقيدتهم ٠‏ 
وكذ لك المادة التى تنصعى أن يكون رئيسالجمبوية ” سلما ” ٠‏ 
وكد سميت عل | العقدا مه المتفق عليها فيما بعد ب( هطو #ومدام ) 
أى ان 5 وهكذا وضحت مقدءة الدستور و ضمونها ,الى أن أعلسن 
استقلال اندوئيسيا فى ١7‏ أغمظس 1548م (11718اها)* 
ثم حدث تغيير أساسي فى 1١4‏ أغسطنطم 1140م ( 1110 ه ) عى مقدمة 
الدستور و بعض مواد الدستور» أى بعد يوم واحد من اعلان استقلال اند ونيسيا ء 
وكان هذا التغيير مبما جدا! كلانه يتعلق, بإلخاء الجملة الاسلامية المذكسورة فى 


)2000 7 .م و1945 أصناك 22 وتعمعلول مدجواط 

0 ٠ وكان أضائه اثنين وستين شخصا‎ )١( 

(+) كحل وسط بين الاسلاميين والعلمانيين »كما عير عنه سكارنو ٠‏ ( انظر 
1 .15132158 111812لتتاج 262 

)2 انظر : 4 .م و1945 1صتاك 22 وأحقكلوك مدمماط 


اعت 84 1احت 


(00 

مقدمة الدستور» والمادة الاسلامية فى ضمون الدستور * 
ولا يتسعلنا المجال لذكر الا راء المتداولة والمناقشاتالطولة بين الاسلاسيين 
و الحلمانيين داخل اللجنة الفرعية المذكورة » وفى داخل مجلس البحث والاعداد لاستقلال 
اند وتيسسيا السانقذ كسره » و كينا فى هذه اللمحة السيحة الاشارة إلى أن الاسلاميين 


خاضوا معنارك فكرية منذ بداية الاستقلال من أجل إقامة دولسة اسلامية وتعبيق 
الشيعة الانلاسة ىالا راقنى الاندونسينة. + 


و نذكر أيضا يما يلى لمحة سريعة عن المناقشسات الفكرية التى حدثت بين الاسلاميين 
والحلمانيين فى الهيئة التأسيسية الاند ونيسينسة فى طم لالا11 ه ( 1951 م) والتى 
تسمى باللغة الائد ونيسية ( ع*ممد1غهمه5 73115 ) 2 لايجاد صيخةالدستور 
الجديد بدلا من الدستور المؤقت + فالاسلاميون طالبوا بجعل ” الاسلام * أساسا 
للد ولة الاند وئيسية من جديد* وأما العلمانيون ‏ القوميون والسيحيون والاشتر اكيون.- 
فطالبو! بجحل البانشاسيلا أساسالد ولة ٠‏ وتزعم المجموعة الاسلامية محمد ناصر » 
زعيم حزب ماشومى » أكبر حزباسلامي اتذاك ٠‏ 


فقد ألقى محمد ناصبر فى ذلك الاجتما عخطابا يبين فيه موتفا اسلاهيا 
سديدا » مطيئا بالحوار الذكي والوهى الرشيد » رد فيه على أكار العلبائيييسن 
الذين كان يتز عمهم سركارنو» والذين طالبو! بأن يكون أساسالدولة ” المبادئٌ 
الخسة ” كأوما يسمى ب ( البانشاسيلا ) ٠‏ ومنيين الخطبالتى ألقاها محمد 
ناصر فى تلك البيئة ما يلسى : 


(( وماهي حقيقبة تلك المبادئٌ الخسة ؟ انبا كما يقول دايبا 
الا ول الرئيسسوارنو: مجموعة من خصة مبادئ يراها منبثة بين جميحالطوائفا 
المو جودة باند وئيسيا * وفى اعتقادنا أن دعاة هذه المبادئ يعتبرون أنه اذا لم 
توجد كلها فى كل طائفة فلا أقل من أن يكون جز * منها موجود! فى كل طائقلة * 
ناليو عيون مثلا »لا يوٌ مئون بالله رغم أنهم ستحد ون لقبول المبادئ الخسة أساسا 
للد ولة » و هذا ضعف أساسي ٠‏ ان كل فكرة أو نظام» أوغاية » اذا جعلت أساسا للحياة 
وأقصد هنا الحياة فى اند وئيسيا “فمحناها أنبا 5 خطير للخايةءفلا بد من 


٠ من هذا البحث‎ 1١5 راجح ص‎ )١( 


الايمان ببا والطاعة لبا 4ولا بد أيضا من زرع بذ ورها فى نف سالشحبء» لا سيما 
بالنسبة لمن ينادى بها ويقبلها كأساسلبناء الدولة ٠‏ وبدون ذلك فائنا 

نعتير خاعنين لذلك الاأساسء يان الشيوعيين يرون أن وجود الله وهم .من الا و هامء 
فكيغفيكن لبؤلا * أن يقبلا هبدأ لا يئنون به ٠‏ )) 


وانتقد محمد ناصر البانشاسيلا على اعتبار أن كل فريق يمكن أن يقسسرها حسب 
فبمه الخاصءو ذلك لان اليا نشاسيلا مليئة بالغموض »عقيتسا* ل محمد ناصر : ما هي 
قحوى تلك المبادئٌ ؟ وما هوجوهرها ؟ وكيف تقوم الصلة بين مبد] وآآخر ؟ 
شميقول : (( ومثل هذاالغموض لن يو دى إلا إلى ازدياد تحقيد المعضلة ٠‏ 
فالمفرو ضأن يكون أساس الد وة واضحا صيحا ليتسنى لله توجييه الشحب» 
فلا مرو إذن ألا نقبل شيئا فيه مثل *.ذ لك الخموض والالتباس * 7 


شم يسرى مدمد ناضمر أن الباتفاسيلا » أوالمبادئٌ الخسة التى تمسك 
بسنا العلمانيون ليس لبا وجود حقيقي »بل هي مجرد قكرة لا وجود لبا واقعياء 
لاف ذاتها لا تستطيمالقيام بنفسها » مثل الحدد الذى لا يقوم إلا بإضافة السمى 
اليه ومن أجلذلك يقل : الى 

(( ائنى أود أن أوجه ندائى لدطة المياديع »فهذه المبادئخ الخسة|تريد ونبها 
موجودة فى الاسلام »و لكنها ليست مجرد نظرية عقيمة » يل إنها بانتسا بها إلى الاسلام 
تصبح قيما حيوية لبا مريكز واقعي وواضح معا ٠‏ اتكم إذا تقبلون الاسلام فلسفسسة 
للد ولة قلستم مظلؤمين فى حقكم سواء باعتياركم دعاة للمبادئ الخسة أو متدينين » 
يل تجد ون لكم فلسفة د ولة حيوية واضحة المعالم مدعمة بالقوة والكيان * 

(( فلوقيلتم الاسلام أساسا للدولة فلن يزول واحد من هذه المبادئُ الخسة» 
ففى الاسلام قواعد ونظلم يحيث تبث نظرية تلك المبادئُ الخسة» قفى الاسلام مرتكز 
حقيقى وروح محركة ٠‏ )) 


ومن ناحية أخرى » أكد محمد ناصر أن نظام الحياة الذى من شأنه أن يحرك 


مشاعر الناسفى اند ونيسيا هو” الدين ”7 » من البديبى ,اذ ن أن يكون الدين 


10 الدين أواللا دينية » محمد تأاصر ©» 


3718 د 


أساسا للد ولع » وليست مجموءة من الميادئٌ لم تثل رضى العامة »فوق أتها مليكة 
بالغموض 22٠‏ ويقول محمد تاصسر : 

(( فهذه الميادئ لم تقيل على أساسأنها دين يؤّمن به» ورغم أن فيبا 
مبداً ”الإيمان بالله ” فإنها فى حسد ذا تبا لا دينية» لا “نبا لا تستعد 
أساسها من مصد رالوحي »يل إنها مجرد نتاج بحث جا* به مجهود المجتمح»ثم 
هي ليست اقرارا ! بحاكمية الله بما يعنيسه ذلك من تحمل التبعات من قبل المؤبنيسن 
بتلك الحاكمية المطلقة و من طاعة 'لا“حكام الله ٠‏ إن ذلك الميداً المنصوص عليه 
لي سأكثر من مجرد إحاس يوجود الله بدون وحي ولا تحمل التبعات » ]نه إحاس بوجود 
الله نت عن ابتداعالانسان النسبى القايل للتغييسر ٠‏ 

(( إن مبداً الايمان بالله » يصرف النظر عن موضعه فى المجموعة من تلك 
الميادئع الخمسسة لم يحتير مصد را للاّيحة الباتيسة ٠‏ فهولم يكن أساسا للانطلاق» 
وليسله من المركز والاعتبا رما يخوله تحديد أهمية غيره من المبادئٌ » إذ أنه هو 
الاأخرليسلهأهية ٠‏ تمبوليس إلا أمرا نسبيا قابلا لكل تخيير» فقد يكون الا ن 
شيئا وغدا شيئا آخر حسبما يشاء أي واحد أن يكون ٠‏ شمإن صلته بغيره مسن 
المبادئ» + ا 1 
ولعله مما يجدر ذكره هنا أن ظبور هذه المبادئ لم يكن فى وقت واحد »يل قيسل 
إنها جاءت واحدا بعد آخر» وأن مبداً الايسان بالله جاء أخيرا ٠‏ 


(( تأنى لهذ المبادئٌ انفد ديه للج دي اتتندق 


يقمن بفكرة دينية واضحة اتحدت مححياته واستولت على تفسه وفكره ؟ 46 


ويعد أن يسوق محمد ناصر أدلته “من كل النواحي لد حضككرة الحلمانية 
التى تادى بها مفكرو البانشاسيلا يقل 

(( ومن الواضح إذن أن هذه المبادئٌ الخصة التى وصفتبا لكم لا تصلح لاأن 
تكون أساسا ليناء دولة شأنها أن سد حاجات و مطالب الحياة باند ونيسيا “و بالتالى 
دولة تمارس وظيفتها أو د ولة هى مكٌسسة كاملة اليناء تمتد جزورها الى استحاق 
7 ل ا 117 1 ل 13 


ك4 00 5-5 5 .م ونتتوعهة2 متومو2 1أدعخطء5 151395 
(1) الدينأوائللا دينية » ص اه 4ه 


64 اعد 


قسن الشبعت الائد وتيسسبعى ١‏ 

ووقفت بجاتب محمد ناصر جميحالطوائف والجبهات الاسلامية داخل المجلس » 
يحنى أن الاسلاميين أصروا على المطالبة بجعل الاسلام أساسا للجمهورية الاند ونيسية » 
وأصِمر العلمانيون من جانيهم طى كذ لك ء أى بجعل البانشاسيلا ( الما دئُ 
الخسسة ) أساسا للجمهورية ٠‏ وعلى أثر |صرار كل منالفريقين على موقفه أجرى الاقتراع 
على الامموات ثلاث مرات» ولكن النتيجة التى أسقسرعنها لم تكن لصالح أي الفريقيسن » 
لحدم حصول أيبما طى ثلقى الاأصوات لاحذ القرار التهائى ٠‏ و بذلك وصل 
المجلسإلى طرية' مود لحدم قدرته على إصدار القرار» واعتبر سككارنو هذه 
اا وببذه اللخلة حل سوك رئو الجيقة التأسيسية الاند ونيسيسة 
بعرسوم جمهورى بتاريخ © يوليوطم 159١م‏ (111350ه ) بجاكرتا ٠‏ ومما 
تضمنه المرسوم : حل البيئة التأسيسية الاند وئيسية  (‏ 6#صصد*1 »هده هذ1زهز1) 
وإقرار العودة إلى دستور 45 ؟1 ) وأن ميثاق جاكرتا يوحى بالروح التى يجب أن 
يكون عليها دستور 01548 * 


(4) 
وبهذا الميسمم فشلت مجاولة الاسلاميين مسرة أاخرى لجعل الجمبوية 
الاندونيسية دولة تقوم على أسامن الاسلام * 


وقبيل الثورة الشيوعية عام ١116‏ ه ( 1910م ) بدا الاسلاميون يبتمون سن 
جديد بميثاق جاكرتا الذى أعاد صلاحيته المرسوم الجمبورى ه يوليوطام 1159م 
المتضمن و جوب تطبيق الشريعة الاسلامية على كل معتنقيها »فأصدر وا عدة كلب 
6 
تتعلق بهذ! الموضوع* و كان البدف من تلك البحوث والمطبوعات اظهار موقف 


0010( الدين أواللا, دينية “ص امه 
ا ن المجلسكان قد أنبى حوالى 6 0 
ن القرار فى هذه النقطة فقط هو الذى لم يتم التوصل إليه * وي 
( 80 .8 و1945 خصدت3 22 موتحعوطلون 
إفرق 212133[ و45 82353 عدف تتا-ع 12025 3105ل 16 1625811 
(8) راجح ص 1١١‏ من هذا البحث * 5-6 .0 ,1959 ,1 8 مسدوم 
20 ذكر (بى بولائد ) أسطاء بعض تلك الكتبمنها : 2 1فد1ه 26 و8ة2181 
كولم مة هه( أى الاسلام والثورة والمجتمع » للمؤلف احية ساتوسى » بائد ونج الا 0 
وكتا 128086936 , 26701164 2212981 لنة1قة تتممووووم 4 أى د ور ! لاسلام قفسى 
الثورة الاند وئيسية» للمٌلف ( هأ توتوسوتارجو ) »جاكرظ ‏ 113714 + 
وغير ذلك ٠‏ (انظر :165 .م ,228056819 41 122م2 مملتسهمو2 ( 


ل 


السلمين من جديد فى المطالبة بتتفيذ ميثاق جاكرتً الذى صرح به سككارنوفى 
المريسووم الجسهورى المحروف * كما تمنى الاسلاميون أيضا أن يكون تطبيق الشريعة 
الاسلامية أحد البتود التى يبحثها المجلسالاستشارى الشحبى (/ 40228.20 ) 
التعقد: قن شهر انيجو ويوليو سنة 1511م (1181ه)ء عمسا بأن 
هذا النجلن هوالتلظة الحلينا فى :]ند ويسهنا + 


ولكن ما الذى حدث ؟ إن الحكومة بما فيها القواتالسلحة لم صمح 
للمجلسأن يبحث موضوع أساسالد ولسة وبالاأخسص * مياق جاكبرتا " ٠‏ 


ثم حاول الاسلاميون فى الجلسة المنحقدة فى شهر فبراير ومارسعسام 
1517م ( 15417ه )إدخال مشروعالبنود الاسلامية لكى يبحثها المجلسمثل : 
الدولة تقوم طلى أساس! لاسلام » ويكون رئي سالجمبورية صسلما ٠‏ ولكن هذه 
المحاولة أيضا لم تفز بالنجاح »لاأن موقف الحكوة لم يتغير فى هذه الجلسة عن 
موققها السابق ٠‏ 

ومن ناحية أخرى » حاول الاسلاميون اقناعغير الاسلاميين بأن ميثاق جاكرتا 
يخص:السلمين فقط» ولا داعي لخوفغيرهم من ذلك » لا"ن تطبيق الشدريحة الاسلامية 
ينحضر فى السلمين ولا يتجاوز هم. إلى غيرهم ٠‏ كما أن ميثاق جاكرتا لن يؤْ دى إلى 
قيام الدولة الاسلامية٠ولكن‏ هذه المحاولة لم تود إلى النتيجة المرجوة ٠‏ 
مما جعل بع ضالاسلاميين يقول : (( وفىى الحقيقةإننا الاان لا نتكلم عن إقسامة 
الد ولة الاسلامية » و لكتنا نتكلم عن 1 قامسة ” مجتمحاسلامي * » هو المجتمعالذى 
يطبسق الشريحة الاسلامية طى جميحأفراده طبمًا لميثاق جاكرظا ٠‏ )) 


وكان الاسلاميون يحتقد ون أن تطبيق الشريعة الاسلامية ياند ونيسيا يبسداً 
باعلان قيام الد ولة الاسلامية رسميا أولا »ثم تجسئ بعد ذلك علية تطبيق تلك الشريعة* 
وفى السنوات الا خيرة تخيرت الفكرة عند كثير من الاسلاميين » فأصبحوا يرون أن تطبيسق 


)000 66 .2 و56812هقهم2 01 هة1مط مماباستوجموط 


20 6 .2 و1518 


د 3 7 17د 


الشريعة الاسلامية يبدا من الالسفل » وليسمن الا"طلى » أى ليس بإعلان قيسام 
الدولةالاسلامية رسميا أولا » ثم تطبيق الشريحة الاسلامية ثانيا * بك يكمر) 
الحمل بتطبيق الشريعة الاسلامية يقدرالامكان داخل المجتمح .بطريقة تدريجية * 
كما يرى بحضالز عماء الاسلاميين أنه لا داعي الان لإجسراء :مناتشة حول 
هل يحترق الاسلامونيميئاق جاكرتا أم لا » لاّ: ميثاق جاكرنا نفسه قد تقسرر 
و ثبت فى المرسوم الجمهورى الذى أعلئه سكا رثو فى هيولهوسنة 1105م والذى 
صرح بأن ميثاق جاكرتا يو حى بالروح التى يجب أن يكون عليها دستور 1١1165‏ * دمي 
هذا فلا شك أن ميثاق جاكرتا معترف به رسميا : منذ ,اعلان ذلك المرسوم الجمبورى ٠‏ 


والخلاصة التى وصل إليها ( بى ٠‏ بولاتند ) فى بحثه عن كفاح الاسلاميين 
نحو تطبيق شريعة دينهم » و محا ولتهم لاقامة الد ولة الاند ونيسية على أساسالاسلام فى 
السئوات الا خيرة ما يلى : 

٠٠-0 ((‏ قد حدث تغيير فى الفكرة تدريجيا ٠‏ فالسلمون لا يحاولون إقامة 
الد ولة الاسلامية بطريقة مفتوحة أو عييفة » أو فتح مجابهة بالقسوة محغيرهم »و لكنيم 
الا'ن يبحثون طريقا آخسر» وهو تنفيذ بحضآ كام الشريحة الاسلامية مثل الزكساة 
والارث والزاج - عن طريق قرارات تصد ره! البحكوة الاند ونيسيسة ) وذلك طيقا 
لميشاق جاكرط عام ه:ولم (1(556ه) )) 


وهناك من الاسلاميين من اموا بالمطائية بتطبيقالشريعة| لاسلامية عن 

طريق تطبيق البانشاسيلا التى أصبحت الا ن أساسا للد ولة بمعانيها الحقيقية ٠‏ 

ف يتعبي ناهر محاولة تنفيذ البانشاسيلا وفقا للتحاليم الاسلامية “لاأن الاسلاميين 
الذين شاكوا فى الاجتماءات لإيجاد صيسغة دستور الدة فى بداية الاستقلال 

يحتقد ون أن بدأ ” الريانية المتفردة ”* بصنة خاصة سيضمن للاسلاميين تطبيق 


شريعة دينهم عليهم » لان المراد ب ( البيانية المتفردة ” هوالعقيدة الاسلامية* 
يقول الحاج أغوسسالم »و هوأحد الزعاء الاسلاميين الذين شاركوا مباشرة 


اللض 66 .5 و25802695318 01 25120 صمل تشتوعءم 
؟) 7 ,8 ي12518 
0) 


2518, 5. 8 


بيد 43 7 عكر 


فى عملية مشروع صياغة دستور الد ولة واعلان استقلال اند ونيسيا : (( إننى أتذكر 
جيدا 1 ث آتذاك ؟ 300 
ته لم برح كد أي تردد أوشيبة على أن ن المراد ب ( الريانيةللمتفردة ) 

هوالعقيدة» ))” أى العقيسدة الاسلامية 3 

ويؤكد البروض وز هازيرين ( 822212135 ) ذلك المحعنى الاسلامى لسِداً 
* الربانية المتفردة ” حيث يقول : (( من أين جا* لفظ * الريائية المتفردة ” ؟ هل 
من الجماعة السيحية ؟ أومن الجماعة البند وكية ؟ أومن الجماعة الشرقية ( أى ذات 
الا "صل الصيتى ) ؟ الذين كانوا يتشاورون داخل اللجنة المكلفة بايجاد ل 
عام 1946م( 11576هه) كل ذلك مستحيل ٠‏ أن كلمة ” الريانية المتفردة ” كانت 
صادرة من .ايمان الائد ونيسيين السلمين و من فكرتهم الاسلامية وهي ترجمة 0 الله 
الواحد 0 بأعسوة من أية 71 1امن سورة البقرة و 7 ل 
القرآن الكريم ))١‏ 

ويقصد بذلك هازيرين أنه لا محنى لذلك التعبير إلا تطبيسق شرحة ذلك الرب 
المتفرد فى جميحأمور الحياة ٠‏ وقد جعلناه أساسا لد ولتنا »فلذلك يجبعلينا تطبيق 
الشرحة الاسلامية ٠‏ 


ولكن حدث أخيرا ار ذلك اليعنى الحقيقى إلى محنى آخر غيره 0 
كما صيج بذلك ( يوسريل ايبذا قط ا بقوله : (( وفى ؟ لاأينام 
الأخيرة نسمعصوط يقول : إن البريانية المتفردة ليست لها علاقة بالسدين 


قطحا: »كما صرحبذ لك ( على مورتوفو ) «زير الاعلام الاند ونيسى الا "سبق حيثيقول : 


030 أنظرو 2 قتسعحدةة م علقط- ل دهة دوعدووة عمصوكمء2 15122 51م عقدم1 


”7 وعسومع2. 152" تدك مدقمتحتاك ا 551 1مطاء5 و2229 11تدهتلا 


00 1.1 متعلتاة 31 
( فكرةالاسلام حول الدولة وحقوة الاب 7 يسيريل 7 هد 1 » الرسالئة 


الحلمية لتيل الدرجة الماجستير فى القانون » كلية القاتون 4ه جامحة 
اند ونيسديا جاكرتا +487 يعض 117 ) 
)1١(‏ قوله تعالى : ( وإللهكم السه واحد لا الهلا هوالرحمن الرحيم * ( 
00 قوله تعالى ؟ (.قل هوالله أحد ٠‏ الله الصمد ٠‏ لم يلد ولم يولد ٠‏ ولم يكن 
لهكفرا أحد ٠١‏ ) 
0 0 - 19 .م ,1945 خصتق 22 وتسمعلوك سمعماط 
(1)5 متخرج من جامعة اند ونيسيا فى قسم القانون ٠‏ 


ب 17117 


” أقرت الدولة على أن * البسريانية المتفردة ” مبداً الدولة » وهذا لا يعنى إن 
الد ولة تقسوم على أساس الدين» إن الريانية لها معنى خاص و ليست لها علا قسة 
بأي دين من الاأديان ٠‏ )) 

ومن تصريح هذا الوزير الاند ونيسى عرفا أن وجود مبداً ” الريانية المتفردة” 
فى الباتشاسيلا ليسضماتا لعدم وجود فكرة علماتية» أو ليسمانعا أن تصبح الحكومة 
علمانية »كما يقول محمد بإشدى © وزير الشئون الديئية الاندونيسيةالاسبق : 
((إنه من الخطاً جدا أن تقول إن المبدأ الأول من مبادئ الدولة الخسة 
وهو ” الريانية المتفردة * يجعل اند ونيسيا بعيدة عن أن تصبح دولة طدائية ٠‏ فكل 
شيب يتوقفطلى هو لا* السولين فى الدولسة٠‏ وطى الرغم من أن ” الربائيسة 
المتقردة” هي البداً الول لفلسفة الدولة الا أنه ليسمن الستبحد أن هناك 
مجالات وإكائيات تجعل الدولسة علمسانية »أو إجراء الحلمنة داخلها 0 

واذا كان الحال هكذا »فإن محاولة الاسلاميين لجحل الد ولسة تقوم على أساس 


الاسسلام ؛ أو تنفيذ ميشاق جاكرتا صريحا » أو تنفيذ البنانشاسيلا وفق التعاليم 
الاسسلامية» لا تزال بعيدةعسنالوا قم ٠‏ 


م0 
)10 5 .م ووتتععء]ة عطوكمء"2 15125 1موءقمم2 


8 .5 5386 .260 و205ة11 «قطاستيز 


1ت 


ثالشا: تجد يدالقكرالا سلا مصلى 


حدثت فى طم ١755٠0‏ ه ( 131786م ) ضجة فكرية اسلامية فى الساحة 
الاندوئيسية » وذلك بسبب ككرة..( نوزرخالصماجد ) التى مفادها : 
الدعرة إلى تجديد الثكر الاسلامى عن طريق ما سماه(ده1نهه1عم1ده86 أو الحلمتة ٠)‏ 


وأدتالفكرة إلى إجرا * مناقشات و مباحثات جادة بين الموٌ يدين والمعارضين 

للفكرة ٠‏ وشاركتأيضا التوساعل الاعلامية الاسلايية 00 
١‏ 

نشسر الفكرة و نشر المقالاتالتى ترك عليها »مثل مجلة ( بودايا جايا 72ز2ن8هيففدة ) 
الصادرة بالحاصمة جاكرع »و مجلة ( تذكرة 0 العباد را رة فى مدينئنة 
باندونج ٠‏ والمجلتين الاسلاميتين ( قبلة 816156 وبانجى ماشاراكتهمه11هد2) 
بالحاصمة جاكرتا * والمنشورات الخاصة التى تنشر أفكار التجديد مثل ( أرينا مموعد 

0) 

“وتيمفو «265 ) ٠‏ ولم تتوان الجراعد اليومية عن المشاركة مثل. ( كموياس 

058 يوهي الجريدة التى أصدرها السيحيون » وجريدة ( ممبر د يموقراسى جر ج11 
س0 و يرها ٠‏ 


وتقدم لنقد هذه الفكرة شخصيات بارزة قى مجال الدعؤة الاسلاية مشل محمد 
راشسدى ؟وائدانج سيف الدين أتصارى » وعبد القادر جيلائى » واسماعيل حسسسسن 
ماتيريوم »وغيرم * ومن أبرز المشاركين الدكتور محمد رإشدى وسيف الدين أتصارى » 
ويحتبر أعنف النقد هوما جاء من هذين الرجلين + وفيما يلى نذكر بعضالا تكار 
والانتتادات التى كتببا هذان الرجلان بصفة خاصة عثم نذكر فيما بعد أكارا وانتقادات 
أخرى من غيرهما ٠‏ 

وللرد على فكرة * العلمنة ” التى أعلنها نور خالصماجد »كتب محمد رأشدى 
كتايا خاصا » انتقد فيه أكار نور خالصالحلمانية انتقادا لاذط وداحضا + وكان عنوان. 


الكط 18953 ملتطاء5 36 250313 118 وطععمطقة . 228 ومققطعه1 1معامعدم] ) آٌ 5 


)١(‏ فى عددها 1١‏ طم الاولام (1955(ه) 

(1) وخاصة فى عددها كو ١1و11‏ طم آلاؤلم (151لاه) 
(؟1) فى عددها 11و 15و15و15 الضنة العشرون 4وغيرها 
(4:) فى عددها ١‏ و1 طم الاكلم (531له) 


انك :1:0 لشف 


.( 'تصحيم لا قكار نور خالصماجد حول ” الحلنشة ” ) + وصدرالكتابفسى 
طبحت الاكولق قن اع 138:5( 1311م ) يجاكرط افر لبومرة الشرئ فى عام 
5ه( 1917م ) ٠‏ وكانتصفحاتالكتاب حوالى ١١1‏ صفحة ٠‏ 


وقد يدا محمد راشدى فى كتابه يبيان شخصية نور خالصماجد »بأنه يجبل 
مسلم» وشابءثقف تأثريالا كار الخربية وخاصة بحد رجوعه من الجولة التسسى 
قضماها فى الولايات المتحذة و بعضالد ول الا وروبيسة * ثم الجولة التى رأى خلالبا 
بع ضالد ول الحربية ٠‏ إن ثور خالص ماجد قد تأثر اضرا عيتا يملا 
شاهده من التطور وخاصة فى الميد! ن التكتولوجى فى الولاياتالمتحدة والبلاد 
الا أورييسة » وكان يشعر يأن المسلمين متخلفون تكنيلوجيا واقتصاديا وسياسيا 
وما .إلى ذلك ٠‏ وحينما رجمإلى اندونيسيا جاء بما سماه ” التجديد ”كانه 
يعطى للامة الاسلامية دوا * لنيل التطور والتقدم مثل ما حدث فى البلاد التسى 
رآ ها فى الولاياتالمتحدة وأوروهيا ٠‏ يقول محمد راشدى : 

(( إن نور خالصهاجد شاب ولد فى عام 1١11١‏ هه( ١541‏ م) » تخرج من 
المعبد الاسلامى ( فونتور ) »ثم أنبى دراسته الجامعية فى كلية اللخة الحربية 
بالجامعة ( 7 5 4 5 ) بالعاصية جاكرط + إنه قد زارالولايا.تالمتحدة»وعددا 
من اند يل :الا ورميحة. »* 

(( إن الشعور الدينى لدى .نور خالص ماجد تجاه الشحب الاند ونيسى عميق 
جدا ءمما جحله ينظر إلى جميحالحركات» فردية كانت أو جماعية »أو حكومية نظزة 
دينية * والنتيجة التى وصل إليها كانت سلبية * 

(( وفى الولاياتالمتحدة وفى الدول الخريية الا "خرى كاد لا توجد النظرة 
الدينية فى الساعل الاجتماعية» وخاصة فى الوقتالحاضر» لان كل شيئُ قد أصبح 
واقحيا » مثل وجود البارات؟والبيوتالليلية »والرقص » والقمار» وفغيرهء كل ذلك 
متوفر منذ زمان طويل »ولا يثير عند عامة الناسأى اعتراض» بل أصبح ذ لك الشيئٌ جز | 
من الثقافة الخربية ٠‏ 

ئى 

(( كل ذلك شاهده نور خالصماجد »و خاصة|الولايات المتحدة التى تعتبر 

أولىالد ولة فى التطور التكنولوجى » والصناعة » والد فاع»وغيرهاء انها تتقدم فى 


2 


جميحمجالات الحل المعاصرة ٠‏ 

( ( وبالعكس» ان المجتمحالائد ونيسى الصسلم الذى ولد فيه نور خالصماجد 
أو المجتمعالاسلامى فى الشرق الا أوسط أوالد ول الحربية »حميحا فى حالة مؤسفسة 
ومتخلفة سواء فى المجال التكتيلوجى ءأوالصناعى » أو الحلى الا"خرى.» وكذلك 
أخلاق يحضز عمائه و طريقة المعاملة. فيه ٠‏ 

(( وبعد تلك المشاهدةءفان نور خالصماجد الذى كاتنتعتيده الحماسة 
الدينية» ودرسعدة سسنوات فى المحبد الاسلامى: ” غونتور ” قد شعر بأن هناك 
شيئا لابد من إصلاحه» وأن هناك شيئا لا بد من تخييره* لماذا أصبحت الا مسة 
الاسلامية فى اند وئيسيا فى حالة ضحيفة وفقيرة » و بحضزعمائها ذ وى أخلاق رذيلة » 
بينما الحياة فى الخرب مزدهرة » ولديها قوةء وعند زعماعبا شعور بالسؤ لية ٠‏ 

(( وبحد القاء النظر والتفكير فى هذا الموضوع » وبعد أن بحث الا سياب 
التى أدت:إلى ذلك التخلف وبصفة خاصة فى اند ونيسيا » جا نور خالصمااجد 
يأفكاره المعروفة )) 


وفى الصفحة ١5‏ من كتاببه رك المؤلف دعوة نور خالصبأن التوحيد نفسه 
هوالذى يأمرنا بحملية ” الحلمنة ” + لان التوحيد عند عاد الطبيعة يعنى 
إجرا" ” العلمنة ” يهم ٠‏ فيقول محمد راشسدى : (( يرى نور خالصماجد أن 
الايلام يأمرنا بالعلمنة ٠٠‏ وإن التوحيد هو الحلشة الكبرى 4 يعنى اننا 
لا نحبد شيئا غير الله »ولا نقدسسواه» وأن جميح الأشياء فى هذهالدنيا لا بد 
لنا من فحصها والبحث عنبا ليكننا الانيتفادة منها ٠٠+‏ 

(( و حسبما يراه نور خالصفليسفى هذه الدنيا اختيار]لا بيسن شيئين اثنين 
فقط : إما عادة الله وحده 4وإما عبادة جميسعالا شياء ( عبادة الطبيعة + )2 

((إن الحال ليسكذ لك ٠‏ فالإنسان لا يواجه الله والعالم المادى قحسب » بل 
يواجه صميره أيضِا ٠‏ فبعد التفقد والتفكير فى العالم ‏ وإن ما يحرفه الانسان مسن 
ذلك العالم هوشيئٌ ضثيل على الرغم من التقدم التكنولوجى ‏ قإن الانسان يواجه 
سؤالا : ماالذى يجوز له عمله ا الذى لا يجوز ؟ أىما هوالعط الصالح 
وما هوالحيل الفاسيد ؟ ٠٠٠‏ )) 
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كما رد الموٌلف فى الصفحة 18 من كتابه فكرة نور خال صالتى تقول : إن الحلمئة 

تعنى اعتبار هذه الدنيا مجال العمل للانسان » فليسهتاك ما يسمى بالحرام أو الممنوع » 
وماساي اس يقول محمد راشدى : (( هذه فكرة خاطئقة » 
تك دى ألى عواقبسيكة ++ * والتمسك بالحقل وحده » بحجة أن الانسان خليفة 
الله فى هذه الا رض» وأن الا"كام الاحرية لا تنفذ فى الدنيا» وأنالالكام 
الدنيوية لن تنفذ فى الا خرة ٠٠٠‏ فان ذلك يو دى إلى إقصا* الاسلام 0 

وحذر محمد راشدى من قكرة نور خالصالتى تقول : بأن الانسان خليفة الله 
فى الا اما ع ل اس ل ل رض » ومن 
أجل ذلك أعطى للانسان ” الحقل ” ©» وطبقا لهذا الخرض تلا بد لنا من استحمال 
ذلك العقل فى كل مجالاتالحياة بكل قوته و قدرته ودون حدود ٠‏ 


لأكد محمد راشدى أن هذه الفكرة َو دى إلى العلمانية الحقيقية* وإن كل 
من يسمح هذه الفكرة بن السلين ول يكتن فوته عن الاسلام جيداء فاته حين يحرف 
انه خليفة مطلق لله فى هذه الاث رض» فسينبعث قى نفسه التكبر والا ' “نسائية 0 

ومن بين الاأفكار التى أطنها نور خالصماجد » : إن الا “كام الفقبية الموجودة 
فى الوثتالراهن » ويطلق ليها فى بحضالا حيان الشريحة الاسلامية مدونة فى 
القرنين الثانى والثالث البجريين على وجه التقريب» مما جعل بح ض أ حكاسبا غير 

فقة للزمان الذى نعيشالا”"ن + ولذلك لا يد لنا من تجديد تلك الا“حكام فى 

جميح جوانبها » حتى تطابق الحياة المعاصرة ٠‏ ومن أجل هذا يحتاج تدوتبا سن 
جديد إلى المعلومات المتوفرة والكاملة عن شئون الحياة المعاصرة فى جميع نواحيبا * 
كما أن ن تلك الا" حكا م لا تكون للأمة الاسلامية فقط. و لكن تشمل غيرها » وليسهناك ما 

ن عون الا ل ا 

ويتعبي ر آخر : .ان نور خالصماجد يدعوإلى إلغاء الا حكام الشرعية وإبدالها 
بالا حكام الوطنية غير الاسلامية ببا + و تجاه هذه الفكرة يقول محمد راشدى : 
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(( ويتضح لنا أن نور خالصماجد قد أنكر وجود الالكام فى الاسلام وفى القرآن 
وفى السنة * والشيئّ الموجود عنده ” الفقنهالاسلاسى ” » وهوانتاج الفكر 
الانسانى فى القرنين الثانى والثالث من البجرة» و أن ذلك الفقه لا يطابق الحياة 
المعساصيرة + 

(( وأنا أصال مرة أخرى : أى نوع من البق هيم الاسلامية يتصك به 
نور خالصماجد إذا أككر! كام الدين الاسلامى ؟ )) 

ويقول محمد راشدى : (( والخلاصة» يان نور خالصماجد قد سلك طريقسة 
خاطئة فى تفكيره ٠‏ .أن العلمنة ( ظهة125*4ة1ت560 ) التى طبقها على الاسلام 
غير صحيحة وغير واقعة فيه ٠‏ فجميعالسائل المتحلقة بالحلمنة لا تخلوعن علاقتها 
بالثقاقة الغربية أوالعالم السيحى 0" 


وبعد صدورالكتا. ب لم يصد ر من ناحية نور خالصماجد صوت جديد ؛بل 


التزم بالصمستءولم يدافمعن نفسه وأتكاره التى انتقدها محمد رأشدى بشدة ٠‏ 


ومن تا ية لخر فقد أصدر ( أندائج سيف الدين أتصارى ) كتابا له فى 
عام 11917 ه ( 1915م ) يعنوان (-قطصطه2 صمعاه صو سمطو مدغم ملذغعتر 
8 1158مطوعتاة ,رمع صمص) أى نقد فبكرة وحركة ” التجديد ” التى نادى 
بها نور خالصماجد ٠‏ 

جمحالموٌ لف فى هذا الكتاب مقالاته المتنائرة قى المجلات والجرائد المختلفة 
حول ردود » على فكرة ” التجديد ” التى تزعمها نور خالصماجد ٠‏ وكان عدد 
صفحات الكتاب ثمانيا وثمائين صفحة ٠‏ وسيطول بنا الكلامإذا ذكرنا الا راء 
والمناقشاتالتى ساقها المؤلقفى كتابه» فنكتفى بذكر يحضمنها ٠‏ 

فغفى الصفحة ( 7 ) انتقد المؤلف ما قاله نور خالصماجد يأن ” العلمنة ” 
أو 8601221288108 التى يقصدها ليست هى الحلمانية المحروفة »بل يقصد بها 


0 8 ٍ 
جعل ما هو دئيوى دنيها » وجعل ما هواخروى آخرها + فيقول أندانج سيف الدين: 
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(( فحين نتكلم عن ” العلمنة 56001221234408 ” لا بد لنا من ريطها 
بالعلمانية ( اسم 6611 ) ٠‏ وقد تام تالعلمانية ‏ والماركسية 
أيضا من العلمانية المتطرفة ‏ فى الا"راضى الاو روبيسة فى أواخر القرون الوسطى 
كرد قعل تجاه الدين الصيحى * وإن العلمانية متسمة بأمرين : 

أ تكيز الاهتمامكله فى السائل الدنيية ٠‏ 

بل إبعاد دورالدين أوالوحي عنالحياة ٠‏ 
وبتحبيرآخر: عدم تدخل الدين أوالوحي فى حل الصائل الدنيهة:؛ كالد ولسة 
والا مور الاجتاعية ٠٠0٠0‏ 


وأما الاسلام فبودين دنيسوى وأخروى ٠‏ يعنسى أنه دين يمنح من تمسك به 
السعادة فى الحياة الدنيية والاخرية» وإن كل ما يحمله السلم فى حياته اليوية 
عبادة لله تعالى » ولذلك فان جميمشكون الحياة عند الشخ صالصلم عيادة لله تعالى » 
قلا يكون هناك عمل ليس فيه القيم الدينية» و لا يكون هناك عمل بعيد عن مراقبة الله 
تعالى + إن الاسلام مهتم بالساعل الدنيوسة » ولا يمكن نصل الساعل الدنيية 
عن الا خروية 05٠0٠‏ )) 


َ فق 
وغير ذلك من الا دلة والمتاقشاتالحلية التى ساقها المولف فى كتابه * 


وشاكتأينا فى مناقشة الفكرة ” التجديد ” منظمات طلابية اسسلاية 


مثل : منظمة الطلبة الجامحيين السلمين ( نج ) »و رابطةالطلبة 
| دية( 15 :1 :3 ) 4 واتحاد الطلية المسلميسن الاند ونيسييسسن 


) 23 2 )4و حككةالشبانالسلين ١(‏ 6821© )»4 واتسان 
العلماء والا ساتذةالسليين ( امهم ) ٠‏ 


وأجريت المناقشة حول المضوع ” التجديد ” فى طلم 1196 ها( +1509م)* 
وقام عركز البحوث الاسبلامية بالعاصمة جاكرظط فى نف سالحام باصداركتاب خاص ) 
جمعفيه كل الا را التى تبو دلت خلال هذه المناقشة» وسمى الكتاب يحنوان : 


0 م15 صوع ‏ 1علذه26 تامتحتقطوط سوم ( ا تجديد القكرالاسلامى * 
وقام بتقديم الكتاب الشيسد ( اوتومو دائان جايا 2م212 ممصو مومك ) 
)10 7 .م وسوطه7 عوكم علشخ1طظ 


)1١(‏ وحيننا زرتٌ المؤلف قى بيته فى مدينة باند ونج فى عام 1607 ها » أهدى 
الى نسخة من كتايه المذكور * 


مذ * 7# اد 


ومما ذكره الكتابالانتقاداتالتى ألقاها عبد القاد 6 حيث يقول : 
(( عن الرف هن مطولة ثور حالص ناجد الصرى ره الحلمانية مد للا على 
أن الحلمتة ( «همذشدعذعهتدهه6) التى اي ليست هي الحلمانية “إلا أن 
كل الأاراء والكلمات التى ألقاهم نور خالصما جد تدل على أن قصده أخذ السلمين 
إلى الحلمانية الحقيقية +٠‏ )) 

ومن الانتقاداءتالتى أدلى بها اسماعل ماتيريوم قسوله : 

(( ومن بين الااراء والطرق التى يرمى اليها تور خالصماجد فى تجديده للفكر 
الاسلامى إجراء ( «متغويوطةة أو التحرر ) فى التحاليم الاسلاية ٠‏ وقبل 
أن نخضفى استعمال هذا الاصطلاح تأرجو وضسح م ال سار 
المتفق طليه» حتى لا يقح فيما بيننا سو* التفاهم ٠‏ 

(( ولست أافق على استحماله الا لفاظ التى يشرح بها السائل الاأساسية 

ة ” التجديد ” » لان بعضالا لفاظ واللصطلحات له معنى خاصبه ٠‏ فاستحمال 

لفظيه1 1ه :مومهو ” أى ”العلمنة ” نفسه ‏ ولولم يكن له علاقة 
بالحلمانية كما ادعى نور خالصماجد ‏ يذكرنا يما حدث فى تركيا فى عهيد مصطفى 


: ا 
كمال » منا آدى إلى إلغاء الاسلام من الدستور فى تركيا ٠.0٠‏ )) 


وأما سيف الدين أتصارى فانه يقل : 

٠٠٠ ((‏ ولذلك» فائنا لا ندتاج الى استخدام 28105ه1صه1داه56 ” (العلمئة ) 
لايقاظ همة الا”مة الاسلامية الى المساعل الدنيهية ‏ حتى ولوعلى اصطلاح نور 
خالصتفسه ‏ بل إنى أرى أنه لا بد لنا أن تقول : طبقوا 2 
فى السائل الدنيوية إلى الحد الا"قصى اللذى يكن عغله ٠‏ وإذا كان 
نور خالصماجد نفسه يقول : ”* أن تتقند.يسثير الله يعتبر ” شسركا ” 
فنا أقرل أيضا : * بان عدم التقديس للقوانين والنظي التى جات ت من عند الله 
لتنظيم هذه الحياة الدينوة يعتبر ” كفرا ” ٠٠-0‏ م 
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وهكذا جا تردود فعل متنومة تجاه فكرة ” التجديد ” التى نشرها نور 
خالصماجد وزملاوه » لان السألة “لا تخص شخص نور خالصماجد والطريقة 
التى اتبحبا فى التفكير؛ ولكنها 2 اعتداء على الاسلام وأمتهكيقول محسد 
راشدى : (( إن الصألة ليست قنضية الشساب الذى يطالب بالحقيقة » ولكن السألة 
هي الدعرة إلى الاعتداء على الاسلام» والذى ساعده أتاسلا يرغبون ف 
الوصول .الى الحقيقة» وهم يحاولون إيحاد الاسلام من الا راضى الاند ونيسية | ) 

ومما لله علاقة بكرة * التجديد ” كثا ب أصدرته موّسسة البحوثالتريهية 
والاعلامية والاقتضادية والاجتماية  (‏ 23885 ط ) فى عام 1١50‏ ها 
( 1441م ) ٠‏ وكان أصل الكتاب متهذ كرات اليومية التى كتيها شاب سلم 
فى أوائل السبحينياتاسمه : ( أحمد واهسب ٠)‏ 

وأحد شالكتاب الذى حرره ( جوهان أقندى ) »وقدمله معطى عللى» 
الوزير الاند ونيسى للشيهون الدينية سابقا ضجسة فكرية وردود فعل متباينة فى 
أوساط المثقفين الاند ونيسيين السلمين لما تضمنه الكتاب من أفكار علمائية 
وأكار محادية للاسلام 8 

ومما يجدر ينا ذكره أن ( أحمد واهب ) كان شابا له نشاط داخل منظسسة 
الطلية الجامعيين السلمين ١‏ 23 5 ) فى أاخر الستينيات وأوائ لالسبعينيات 
وخاصة فى عهد زعامة نور خالصماجد » وكان أحمد واهبصديا حميما لثور خالص 
ماجد ٠‏ ولكن هذا الشاب السلم كان يقيم فى بيكة مسيحية لحدة سنوات» حينما كان 
ب يد راس فسى, مأك يسن جوكجاكرتا بجاو اليمسطى ٠‏ فقد كان يقيم قى بي تالطلبة 
الكاثوليكيين ٠‏ وعلى أثر هذا الاختلاط والعلاقة الحميمة بينه وبين أو لكشك المسيحيين 
نشت عند أحمد اه بأكار غبريبة عن الاسلام + 


وذكر معطى على : ن أحمد واهبكا ان عضوا فى مجلس الذاكرة ( ليميتيد غروف 
«دهته 6غ كسا ) الذى ترأسه محطى على نفسه* وهذا المجلس هيم 


2230 2 .م ,346 .50 وأملوطة7ققصة مو 
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أسبوها مذاكرة طمية حول الاسلام والقضايا المحاصرة* و كان أحمد واهب عتموا 
نشيطا فيه ٠‏ وبيداً المجلسصله منذ عام 1741 ه وامتد تشاطهه إلى عام 
0 ه ( 1911م ) + وبالتسبة للشابأحمد واهبيقول معطى على : 
(( لم أكن أعم أن أحمد واهبٍسجل أككاره خلال تلك الفترة فى مذكرات خاصة له ٠‏ 
ولاشك أن هذه المذكرات تحر ضآراعه الشخصية تجناه القضايا والسائل التى 
كانت تخطر على قلبه ٠‏ )) 


وبحد انتقال أحمد واهبمن مدينة جوكجاكرط إلى الحاصمة جاكرنا واقتسه 
المنية فى ١‏ مارسءطام 1917م (197١ه‏ )»4وهوفى الحادية والثلائين 
من عمره ٠‏ * 

و بالنسية لمذكراته التى ذكرناها آنفا» فقد أعيد طبحبا فى عام ١1681ه‏ 
(541ام) أى أنبا طبحت مرتين فى عام واحد » شم طبعش مرة أخرى فى عام 
لله (لطمكلما)ء 

و لخطر مضمون الكتاب أجريت عدة اجتماعات و مناقشيات بحث الحاضرون يبا 
ما تضمته الكتاب من أفكار معادية للاسلام + قمجلسالعلماء الاند ونيسى أصدر 
قرارا رقم ب 520 / معأ 5ه باصبار كناب  (‏ ممطمامهجوج 

1 موند تع سعط ا خطرا على الاأمة 
الاسلامية + وبحث المجلس,رسالة رسمية]لى وزير الشئون الدينية بتاريخ ١4‏ رضان 
سنة 1١4017‏ ه » بين فيها الا فكارالخاطة قى الكتاب؛ثم قدم اقتراحا للحكومة 
الاندوئيسية بمنمتداول الكتاب- ثم أكدت الرسالة : ((٠٠إانهإذاقراً‏ 
الكتاب شخصضعيف الايمسان » أوممن لم يتحمق فهمهم للاسلام»فإن ذلك يؤدرى 
إلى الشك فى الاسلام وشريعته » و بذ لك يكون الكتاب خطرا على العوام, ا 
كما تضمنت الرسالة تحليلا كاملا عن الا راء والا فكار المناوئة للشريحة الاسلامية ٠‏ 


)00 1 .5 او 15138 موستطتهوءم مععله 1 موعوم 
(؟1) وترجمته : اضطيرابالقكرالاسلامى ٠‏ 
(1) وقد حصلت على صورة مف رسالة مجلس العلما* المسلمين الائد ونيسيين المذكورة * 


حو 2427 حت 


واتتقد محمد راشدى © ما فعله معطى على فى تقديمه للكتاب»طما ينه 
كان وزيرا للشئون الدينية الاند وئيسية » وأحد المد رسين الكبار فبى الجسامعة 
الاسلامية ١‏ 18 4 2) بمدينة جوكجاكر » وأخذ الدكتوراة فى الحلوم 
الاسلامية »وأن تقديمه للكتاب دليل على موافقته لما فيه » ثم يقول محمد رأشضدى : 
(( وبعد أن قرأتالكتاب قراء ة سريحة وهويبلخ حوالى ١٠٠‏ صفحة تذكرت ما 
حدث قبل عشرسنرات ماضية» حيثما كان تور خالصمااجد يبدأ نشرأنكاره حول 
” تجديد الك رالاسلامى ٠‏ )) 

ويؤكد ذلك ما قاله أحمد واهب نفسه فى مذكراته أنه يدافع عن العلمانية 
التى أعلنها نورخالصماجد حيثيقول : (( ومنذ أن نتح نجوهان أفندى 
مجايبة فكرية داخل منظمة الطلية الجامحيين السلمين ( 12 ) سا 
أدى إلى حد وث محارضة بين يحضالا عضماء وبين القادة داخل المنظمة» منذ ذلك 
الحين أصبحت وجوهان أقندى عدهين لمن يعارضقكرة التغريب والحلشة 00 

و لكثرة الاراء المتباينة حول الكتاب المذكور أجريت الند وات والمؤ ترات 
العلمية لمناقة الا نكا رالمرجودة فى الكتاب ٠‏ ثقد أجرى لقا“ فى 18 نونمبير 
عام 1481 ه( 194815 م)٠‏ ومنالا شخاصالذين حضروا هذا اللقا “السيد 
( دوام راهارجو ) نفسه»وهومدير للمؤسسة التى أصدرت الكتاب ونشرقه» والسيد 
( جوهان أفندى ) محرر المذكرات ٠‏ وهما يعتبران من الفئة المؤيدة +* وصسن 
الفئة المحارضة حض ركسل من الشيد سيف الدين أنصارى» وابراهيم ماديلو ٠‏ وقد 
قدم كل من الفيقين آرا *“هماء وتسسك كل.فريق يما عندهء مما أدى إلى عدم الوصول 
إلى نتيجة ٠‏ 

وفى مجلة ( تيمفو هد سه 5) الصادرة فى 15 يوئيوطم 417١اام‏ ,: 
(+148ه) صرح جوهان أقندى محرر المذكرات أنه : ( (.اذ! منعانتشار 
الكتاب فإن ذلك يو دى إلى فتيجة سلبية بالنسبة للا فكار الاسلاية فى الاأيصام 
المقيلة ؛لا"نسه أصدر الكتابمن أجل إعطاء صورة أخرى للفكر الاسلامى الحديث * 


200 7 - 86 .2 و1982 2218 1اطاطع28 وونام1 1 قتسلق 
الوق 61 .9 1251286 «ومد ةع 11جه2 صوعلة 1 مودوم 
60 0 - 357 .م 1036 .ه52 ولهمط22 716015 562121 


8 117 نك 


وهذا لا يدل على أته وافق ضمون الكتاب بكاملسه٠‏ كما تبه إلى أنه لا ينيغسى 

لمجلسىالحلماء الائد وئيسى أن يتحول إلى شسرطة عقيجدق» أو محكمة تفتيش مشل 
0 1 

ما فعلت الكئيسة فى أو رويا فى القرون المسطى ٠‏ )) 


كما دافمعن الكتاب ( نورخا لم ,ماجد ) صاحبكرة ” التجديد ” وكان 
زميلا حميما لا "أحمد واهي ءفقال : (( واذا نظرنا الى عو بالكتاب فقط » 
فإن هناك كتبا كثيرة لا بد من منعانتشارها » وحتى الكتبالمحتيرة يشا لا تخلو 
من عيب ٠‏ فكتبالامام اللغزالى مثلا لا تخلو من الا فكار الخطيرة من وجبة نظر 
خاصة٠‏ إن ما فحله أحمد واهب كقطرة ما * فقط بالنسبة لتاريخ الا فكار الاسلامية * 
وان الضجة الفكرية التى حدثت تدل على أن كثيرا من المفكرين , السلمين - الائد وئيسيين - 
لم يغهموا طبيعة الفكر الاسلادى على مدى تاريخه الطهل ٠‏ )) كما اعتبر تور 
خالس ماجد أن الكتإب نمو ذج لا لك الذين يبد فون إلى تحقيق فكرة يكل اخلاص 


٠ وصراحة‎ 


ولم تسكت المنظمات الطلابية الاسلامية تجاه الكتاب٠‏ فقد نظمت عدة مناقشات 
وندوات* وفى احسدى الند وات طالبت المنظمات الطلابية الاسلامية وهي : 
منظمة الطلبة الجامعيين السلسين ١‏ 8141 )4 واتحاد الطلبة السلين 
الاند ونيسيين ( 715 )24 واتحاد الطلبةالمحمسدية ( سرج ) 
بمنئعتذاول الكتابالمذكور + وقالتفى رسالتها : (( ولوكان أحمد واهب 
حيا ققد كان من الا فضل أن يفحصه طبيب نفسى *) ) لاعتبار مقالاته غير لائقة 
بأن تصدر عن ذ وى العقل السليم ٠‏ 


ومن الكتب المطبونة الخاصة لنقد آراء أحمد اهب ما ألقفه ( فيصل اسماعيل ) 


0010( و1983 وخصنت 25 , © ص جاه 7 
(؟1) وحينذاك كان يدرس فى جامحة شيكاغو بالولاياتالمتحدة لتحضير الدكتوراة ٠‏ 
0 35 وخصنال 25 ,ى هده 76 
9 114 

3 
١ (20) 


1 


ل 


المدرس فى الجامعة الاسلامية ( 2 35 4 2 ) سونان كالى جاغا ٠‏ وصدر الكتابفى 
عام :١ه‏ ا( 41و١1‏ م8 ( بالعاصمة جاكرتا بعنوا ن : (ملتطءة 1ذهوة مدوعدولم 
+ 5653121 معطت 261225202032 ته 21851 22522 01 15135 دوحدقم 1قدفقلاط 


وكان حيم الكتاب ثلاثا وثمانين صفحة» ينتقد فيه المؤلفالا فكار 
الحلمائية الموجودة فى مذكرات أحمد واهسب» والتى أصبحتكتايا بحنوان 


5 
) لم1 عوعتطنهه2 دول 1معده2 ) أى اضطراب التكرالاسسلاييى ٠‏ 


وما يذكره المي لف فى كتابه : ( ( إن أحمد واهبأسس فكرته حول ” الحلمتة ” 
على ككرة نور خالصماجد التى نشرها فى طم ٠155ه‏ ( 197٠‏ م) بالعاصمة 
جاكرتا يمناسبة الاحتفال بحيد الغطر المبارك الذى نظمته المنظمات الشبايسسة 
الطلابية الاسلامية آنذاك ٠‏ ومن بينالا. “كار الى طرحها نور خالص: فكسرة 
توحيد الا"مة والحاجة إلى تجديد الثكر الاسلامى ٠‏ ثم اشتهرت فيما بعد 
بكرة ” الحلمنة * 

وكان أحمد واهب قد وافسق على الفكرة » بل حرضنور خالصماجد ليكون صريحسا 


فى بيان وشرح * طمستتيه التى ترمى الى .الغاء تدخل الدين فى أحسل 
المشكلات! لا جتماعية « “ايل فى" الامور ال وتهدويية »كما صرح ثور خالص شلا 


وهكذا رد المؤلف فى كتابه الأ قار التى ترمى إلى بعاد الدين والشريعة 


الاسلامية عن الارا ضى الائد ونيسية ٠‏ 


وعلى الرثم من كثرة الرد ود والمناقشات التى دارت حول الكتابإلا أن محرره 
( جوهان أفندى ) يشعر بالفخر والسحادة حيثيقول : (( أنا فخور وسعيد 
لكثرة رد ود الفعل والانتقادات والمناقشات حول الكتا بالذى حررته+* ولك 
الرد ود والمناقشات والانتقادات تنشر فى المجلات و الصحف أو فى الرساعل التتى 
التى بحثت الي هباشرة» واننى اعتيرتها جميحها إيجابية »لا"ن ذ لك يدل على أن 


000 عن2612 تنعه2 2251 «قصد5 21 132هة 2ج2د لك 221581 1نطاء5 598511 411122823 
عنوزه5 مدمويدتا +01 مم26 ,2892811 721581 .2285 و7 1عتقم58 مهطتاظ ووسمددد 


و82 2 ماع06 ب 
( هل القرآن هومصد اليلق الال للأسأتم قن عسر ال و ل 31 كر 
بالحلمانية هواللة سبحانه و تحالى » فيصل اسماعيل »ياياسان وماق 
جاكرتط ١5412‏ »ص 5197 ) 


ا 7 ريد 


كنت أتشاء من اصدار الكتاب ناجم كء لانه قادر على تحريك أفكار 
( 


رامعا + عسنيم اخلايات الياشاسييلا + 


أدلى وزير التربية والثقافة ( داود يوسف ) فى ©5.يوليوسنة 8لا9١‏ ام 
(84ؤذاهه) لخي بصي اده أ اش د ى فى التجديد التريوى 
هى تحليم أخلاقيات البنشاسيلا فى المدارسالكومية * 


وهكذا ء» ظبرت الكتبالمقررة المذكورة فى عام ١14++‏ هد ( +-٠548١1م)‏ 
للستوى الابتدائى والمتيوسط والثانوى» وسميت المادة الجديدة (8هة260018 
همهم 1هندهن1 ) ويرمز أليبا ب ( 7 12 7 ) أى تحليم أخلاقيات 
البانشاسيلا ٠‏ وتتكون الكتبالمقررة من ١١!‏ مجلدا : ستة منبها للستوى الايتدائى » 
وثلاثة للستوى المتوسط» وثلاثة أخرى للستوى الثاتوى ٠‏ 


وقد أحدثت الكتبضجة فكرية فى أوساط الاند ونيسيين وأولياء أمور الطلبة 
والمد سين وغيرهم من السئولين الاسلاميين » لما فيها من أنكار خطيرة تجاه الاسلام 

واممتعل أبنا* السلمين قن انذ وتيسي] ٠‏ 

وتجاه :هذا الموضوع أعلنت الجببة الاسلامية ” حزبالوحدةالانءئايلة” 
0 ممصدجصدطسو2 محدخودتدوط 1ونتتد2) فى الجلسة العامة لمجلسالنواب 
الشحبى ( أعطدة صم1ةتدسو2 صويزود ) فى ١!‏ يونيوطام (140ام 
( 1٠غ١ه‏ ) بأن هناك هادة جديدة بالمدارسالحكوية صمى ( صوطةه1قدو2 
هاذموءمط 83دم2 ) أو تعليماتأخلاقياتالبانشاسيلا »وأن الكتبالمقرر 
لتلك المادة » والتى أصدرتها وزارة التربية والثقافة الاند وئيسية يجبإعادة النظر 
فيبا على جميعالستوات : الابتدائى والمتوسط والثاتوى * 


3 


0 ة تيمفو ( - صيمه؟ ) 19 يونيو 547( ٠‏ 
)0 صمة 0 وكه” جمموعدة ةا 1518 كممنا دسومحدوة موكباخصية 
212 اها ممعم ( 171 نتوعده1 201103 ل 


( مطالبة الا مة الاسلامية حول المادة والكتبالدراسية : تعليم أخلاقيات 
البا تشاسيلا » أصد رها تحرير مجلة قبلمة »جاكرتا صن 037 ) 


77 17س 


ويعد مضنى ستة أشهر من إعلان هذا الموتفكتب محمد ناصر مقالة فى مجلة 
” قبلة ” الاندونيسية الصادرة بالحاصعة جاكرط فى ؟ يناي رطم 541١م(‏ 6+1]اه) 
بعئيان (٠:‏ إلى آين خذ أًخلاتيات البانشاسيلا أبنائنا ؟ ) ٠‏ ذكرفيبا أنه 
يسائد موققف الجببة المذكورة و أنه .تب هالجميبأًلا يجعلوا البانشاسيلا ديناء 
وألا يجحلوا الدين هوالباتغاسيلا ٠‏ 


ثم أعطلنت الحكومة من قبلها فى 4 فبراير عام 1147م( 1481ه)انهببا 
ستعيد النظر فى تلك الكتب المقررة » لان الباتشاسيلا لا تتعارضىممالدين » يبل 
تحت الدين وتعظمه * 

ويعد مرور شهور عديدة من ذلك الاعلان لم يظهر أى تخيير فى الكتب المقررة 
( «*اج ) حسبما وعد تي هالكوة »يل لا تزال تلك الكتبيقرؤها الطلبة 
فى جميحالستويات ٠‏ 


ونظرا لبذا الضحءاتفق الزعما* السلمون ومفكرو هم على أن يذ هببوا لمقابلة 
رئيس مجلس التواب الشعبى ( 3 2 2 ) فى ميشى البرلمان فى ١1‏ أغسطسطام 
47م( 05 ه ٠)‏ وكان عددهم حوالى عشرين رجلا ؛ يمثلون عدد | من 
المنظمات الاسلاميةء وخاصة أولئك الذين لبم. علاقة مباشرة بالشكون التريية فبى 
المدارسوالمعاهد والجامعاتالاسلامية وبالمجالسالدينية ( سنلعهه هذاتهز ) 
ومجالسالدعوة الاسلامية وغيرها من المنظمات الشبابية الاسلامية * 


وقد استقيلهم يهذه المناسبة نائب رئيس مجلس النواب و المجلسالاستشارى السيد 
(هارجانتو سوموديساسترو ٠)‏ ودام اللقاء أكثر من ثلاث ساعاتءأدى ييا 
001 0 
الزعماء السلمون أنكارهم وموقفهم تجاه الكتبالمقررة | << ) * 


ا : 5 )0 
ومن بين أو لكك الذين ألقوا كلماتهم فى هذاللقاءالسيد ( أنور هاريونو) 


حيث أنه اعتبر الا سس الككرية فى ليف الكتبالفقررة ( 2712 ) علمانية حقيقية 


حيث يقول 


لل 1 5٠.‏ 151228 غهه0 معددومدوة صو اوناك 
)0 7 .م ,1518 
(1) مدير المءٌّ سسة الاملامية للبحوث و تطوير المجتمح | :1722 ) بجاكرتا ٠‏ 


1 


م ٠٠٠‏ إن دولتنا تق تقوم على مبداً الريانية المتفردة ++** و ليستدولة 
محايدة تجاه الدين ٠‏ 

(( إن الحياد تجاهالدين من سمة الدولة العلمانية + إن للدين ككانا 
عظيما داخل دولتنا ٠‏ وهذاءا أده الرئيس سوهارتو مرارا فى عدة مناسبات » 
ولكن الكتبالمقررة فى المدارس ( 2 :1 2 ) مليئة بالفكر المحايد تجاء الدين ٠+‏ 

(( فالطلبة الذين لم يصلوا إلى الفكرة الناقدة يظنون أن الكتبالمقررة 
تعلمهم التسامم الدينى والاحترام نحوالا ديان الا "أخرى ؛وأن الكتبلا تتضمسن 
أنكارا ا طمانيية * 

)0 وقد اتضح لنا جليا أن مضمون الكتب جميعها يسدل على أن مو ليبا 
يعتبرو ن الدين ثقاقة» أى أنه انتج الفكرالانسانى وفيمهلما حوله بسن 
الطبيعة ٠‏ ولذلك ألغى موّلفوا الكتبدورالوحي تتاما » وهوالشيئ الاساسى 
فى جميعالا"ديان * 


000( 
)0 وأ كيدا لما قلتاه قإن ن السيد ( دارجى دارمو ديبهارجو ) تفسه 


اعترف يبهذا حيشيقول : ”ران شرح مبدأ الريانية المتفردة فى الكتب المقررة 
( 2117 ) لميؤخذ من التعاليم الدينية الخاصة» وإنما من عقولنا السليسسة 
المجردة بحد المشاهدة والتفكير عن العالم الذى خلقه الرب » ولا فيه من 
الا أحداثالتى تقعكل يوم ٠‏ وبهذهالحقول المجردة وصلنا إلى نتيجة: أن 
الرب المتفرد موجود ٠‏ ولذلك تاشن ويح يكن * 6.6.6 
شف 
(( ولاشك أن هذا تكيرطياني محض ١‏ )) 
0 

وصرح الحا ج مالك أحمد »بأن الكتبالمقررة ( 7 3 8 0 
كون الا _نكار الموجودة فيها علمانية: » وانما م ا 5 ٠‏ يقول : 

٠٠٠ ((‏ أن البانشاسيلا تصرح بن * الريانية المتفردة ” تقتضر على 
الدين المنزل عن طريق الو حي ٠‏ ويذلك تكون البانشاسيلا صحيحة؛ وتكون 


)000 العدير العام بسوزارة التربية والثقافة فى قسم المدارسالابتدائية والمتو سطة 
والثانوية» وأحد الموجبين فى حا ليف الكتب المقررة ٠‏ 


ليق 7 2٠‏ و1518 ذجدا هسددمدة موه مسار 


(0) أحد الزعاء المسلمين البارزين بالعاصمة جاكرتا » وأحد زعماء المنظمة المحمدية * 


د 14 سم 


يه 2 
الحكومة صحيحة» والخطأً جاء من اللجنة التى وضع عى عاتقبا تألي ف الكتب 


المقررة ( 2 ]7 2) »ولا يجوز لنا قبول فكرة تلك اللجنة ليسلا"نها علمانية فحسب 
1 
وانما لكون فكرها خارجا عن:. الحقيققة ٠‏ )) 


وقيل هذا اللقا* المفتوح قدم الزعماء السلمون رسالة احتجاج تتضمن مطالبهم 
حول الكتب المقررة ( 21348) ٠‏ ومن بين تلك المطالب : 

(( دعوة مجلس النواب والعجلسالاستشارى لمطالبة ياعادة النظر جديا 
فى جميحالكتب المقررة 23 8 2 ) » حتى لا يوجد فيبها شيئ يتحارض مدالتعاليم 
الاسلامية ودستور 8 والبانشاسيلا سوا * ما يتحلق بالعناويين أو 
الشموى 6 9( ووقسحعلى هذه الرسالة 1ه شخصا من الزعماء والدعاة 
والمفكين السلميسسن * 


وبعد أن كثرت المعارضسة واشتد ت رد ود الفحل »تراجحت الحكومة عن قرارها » 
فصسرح و زير آلتربية والثتافسة الجديد بند لا:من الوزير السابق ( توغرو هو نو تو 
سوساتتو ) يأن الحكومة ستسحبكتب * تمليم أخلاقياتالبانشاسيلا ” ( << ) 
التى أصد رتها الوزارة من جميحالمدارس والاسواق» وستبدل بها الكتبالمقررة 
الجديدة لتلك المادة (2 6 2 )2 على أن يبد أ بتوزيحالكتبالجديدة فى شبر 
أغدطس عام للحكلم (5-كله)ء 


+ الاعتبارها ” الربانيسة المتفردة ”* مصدرالوحي عأو مصدر الدين‎ )١( 
2م822 وج تامدك‎ 8026 1512126 2. 4 00 


2) 


8٠ 3‏ و1516 


الات 
خاسا : المبيداً الوحيد للا حرا بٍالسياسية والمنظمات الجماهيرية 


ألقى الرئيسسوهارتو خطبة فى ١1‏ أغلطسطم 1581م (1105ه) 
دعا فيها جميعالا حزاب السياسية وحزب جولكار إلى اتكاذ الباتشاسيلا وحدها 
< 
مبداً لجميحالا حرّابالسياسية و جولكار ٠‏ 


ولم يكد يوجد اعتراضيذكر من قيل: نز عما* الاحزاب السياسية تجاه الخطية» 
سواء من الجببة الاسلامة أو غير ها ٠‏ بل هناك ,اشارات تدل على أن تلك الدعوة 
قوبلت لديهم 000 

وأما السياسيون المسلمون الذين لم ينتموا الى أحد الا أحزاب السياسية الموجودة » 
ققد وقفوا موققا معارضا ولم يرحبوا بتلك الدعوة»بل رأَى يعضهم أن تلك السياسة 
ترمى إلى أشيا* عديدة تضر الاسلام والسلمين مستقبلا »كما عهبر ( دليارنور ) 
بقوله: (( إذا قبل حزبالوحدة الانمائيلنة (| 22# ) .وهوالحزب 
الاسلامى الوحيد ب فكرة وحدة المبدأ م فإن ذ لك يسدل على أن الحزب يعتر ف 
ين الاسسلام لا يصلح لكل زمان وكان ٠‏ )) 

وقد أصدر ( دليار نور ) فى شهر ديسمبرطم 1541م (18٠4١ه)‏ كتابا 
له بعنوان : ( لممممنة قدعة همة_ د1ذمودمظ ,عودهة ) أي الاسلام 
و البنشاسيلا والميداً الوحيد - وكا هناد امقطاضه مائة وعملين صفح سنا 
ذكره الموؤلففى كتابه انتقادات على دعوة وحدة الميداً ومنها قوله: 

(( ان الميداالؤحيد الذى يراد جعله أساسا للاحزابالسياسية لاايسسح 
بوجود علاقة بين الديسن والسياسسة» وذ لك يتعارض تماصا معالتعاليم الدينيبة» 


: 2( 
وخاصة الاسلام٠‏ كما أن ذلك سيوٌ دى إلى حد وثْالعلسنئسة فى السياسة ؟6) 


وفى الصفحة ( ٠١‏ ) ذكرالمدٌ لف : (( إن المبدأ الوحيد للا "حزابالسياسية 
للف و1983 وذهتنهة 5 وهاملجد6! سمتعوطط 


2 و1520 


)2 0 .2 و08521ن 4538 صقة 112مدعصوع رشعة151 


عت لات 


يعرقل انتشا رالمفاهيم الدينية »حتى تلك المفاهيم التى قاقد كوس حة 
والبانشاسيلا تفسها »وذ لك يحتبر خسارة مؤكدة على الشعب والد ولة على 
جمد يها * » ع( 

كما لخ صالمو لف 5 را *ه: فى هذهاللسألة بقوله : 

(( إن قر المبداً الوحيد تجلبالضرر أكثر مما تجلب المصلحة »لان هذه 

كَ الذى 0 0 

الفكرة تعنى أن الشيئءٌ الو حيد/ فيه الحق هو هذا الميد!ا » مع العلم بان الحق 
هوما جا “ من عند الله تعالى وحده ٠‏ ومن ناحيسة أخرى فان الفكرة توحى. بأن 
اعناق أى مبدأ آخر يعتبر مخالفة للمبد أ الوحيد ‏ أى البانشاسيلا ٠‏ 

ومن الواضح أن قبول المبد! الوحيد يحتبر تحولا عن البد ف الذ ى كان قائسا 

١ 

سئة 1١9548‏ م)) 


220 
ويعد 5 تقررا تخاذ مبدا الباتشاسيلا وحدها لجميدالا "جزاتة نينا تنيسنة 


وجولكار» تقدمتالحكوسة فى شهر يوئيو عام (1١5886‏ 1+4١ه‏ ) إلى مجلس 
النواب و المجلسالاستشارى الشعبى بشروع قانون بش أن تنظيم المنظمات الجماهيرية 
العامة والاجتماعية فيه اتخاذ البانشاسيلا مبداً وحيدا 

8 ينصقيه على وجوب لجي بكم ) 
المنظمات الجماهيرية العامة والاجتماية أسوة يسا كانت عليه آلا “حزاب السياسية * 


وقبل أن يقرر مجلسالنواب ( 8 2 2 ) موافقته على المشروع أجريت مناقشات 
وندوات حول الموضوع داخل البرلمان وخارجه» وعلى مدى خمسين يوما استيح 
المجلس إلى الا فكار الشنى قدهها أعنما* المجلس والممون المسلمون وغير السليسن 
الذين لم يكو نوا أعضاء فى المجلس» والممثلون للمنظمات الاسلاية والطلاية 
و غيرهم 

وكانت هناك أصوات خارج مبنى البرلمان تستنكر السياسة الحكوية الجديدة 
فقد أعلتتالمنظمة ( المحمدية ) أنها لن تستطيع استيدال البانشاسيلا بالاسسلام* 


١947 ويال١١ الجريدةاليومية ( كومياس)‎ )١( 
٠ (؟1) راجح ص4 10من هذا أليحث‎ 
ضف‎ 


+4 مسال 27 و مم50 موتاممم 


ل د 


فقد تأسستالمنظمة منذ 70 طما على ميد ” الاسلام " »فكيف تتخلى عنه ٠‏ 
إنبا إن فعلت ذلك فإما أن تنافق وتتظاهر بالبانشاسيلا بينما هي تائمة باقية 
على الاسلام» وليسالنفاق من خلق السلسم + وإما أن تتخلى عن أساسبا 
الاسلامى » فتصبح غيرإسلامية» وبذلك تكون قد خانتميدأها ٠‏ 


كما رفضت منظمة الطلبة الجامحيين المسلمين اتخاذ الباتشاسيلا مبدا وحيسدا 
لبا. » لاأن استبدال البانشاسيلا بمبد !ا المنظمة متحارضمحمبادئّ الكفاح 
الستمدة من القرآن والحديث منذ إنشا شباء وأطنتهذا الرفض رسيا 
فى مو تمرها عد ميدان بشمال سومطرا فى شهر ما يو عسام 
6ه (15843ام) 


وهكذا »فقد حد تهنا و هناك انتقادات تجاه الحكومة التى تقد مت بمشروع 
ذلك القانون* نفسى المدن الكبيسرة مثل جاكرتا » أقيعت محاضرات اسلاميسة 
تحرضت فى بحضالا "عات .لهذا الموضو ع فى نطاق التعمق فى فهم العقينسدة 
الاسلامية والرد على جب عالجقاعد الباطلة * وأعرب الدعاة والمحاضرون عسن 
رفضهم إتخاذ الباتشاسيلا بدا وحيدا لهم »ويكفى للمسلمين دين سماوى شامل 
وهوالاسلام ٠‏ كما اعتبر يحض الدعاة أن القانون الجديد يتّعأ رض مح ميد ٌ الدولة 
( الباتشاسيلا ٠)‏ يقول ( سفرالذين برامرا نيغارا ) : : 


)0 وباختصا ريإذا منمالسلمون الاند ونيسيون من ,اقامة تجمحات اسلاميسة » 
سوا* كانت فى الميدا ن الشياسى أو الاجتهاعى »إن ن هذ! لا ينتعا رضر مح د ستو 


1 
8 والباتشاسيلا فحسسب» وإئما يسراد به فعلا محو الاسلام بالياتشاسيلا *)) 


: 000 
وقى تصريح أدلى بهالسيد ( هاردى س ها .8.8 تلوط ) للصنحيفة 


اليومية ( كومباس ) 75 أن التفسير الصمحيح للنصوص الككتوية فى  (‏ وإت<تد0 
071 - معوعه31 «هداتهلز حووعظ ) أى الخطوط العريضة لسياسة الدولة » 


)2010 مجلة المجتمع» الحدد 7 >»لا! صفر ه8٠1١‏ هءا ص 78 
210 2.0 و الوعفصت؟ كدعةق 5652821 112قوعصوع 1وصاصع 
(17) نائب ركيسالوزراء السايق »و عضيو فى مجلس النواب و مجلس الاستشارى * 


ا 


لا يشمل المنظمات الجماهيرية العامة والاجتماعية فى و جرب اتخاذها السِدآ 
الوحيد ” البانشاسيلا ” ويقول : (( ٠٠٠‏ إن لجميحالمنظمات الجا هيرية 

١ 5 2 5‏ 
الحامة والاجتماعية حرية ومسكولية فى اختييار اساس أوميد ] لبا ٠‏ )) 

ويعتبر عد القادر جيلائى أن هذه السياسة تبد فإلى محو الاسلام سن 
اند ونيسيا فيقول 

(( وبذلك يكوث التحدي أمام الا"مة الاسلامية الاند ونيسية فى الوقت 
الراهن هو مجاببة محاولات الحكومة للعلمنة ولمحوالاسلام » وبكل تصهيم 
تفذتها الحكومة على الرغم من وضوح فشل العلماتية يكل أنوا عبا.. . (5) 

َ 00 

(( البانشاسيلا بما يتضمنهمن ( 4 2)و ( #7 2) يصرح بان الدين 

0 8 .2 له 
هو مسألة شخصية فردية بين الشخص و ربّه» وليسسالة اجتماعية ولا صلة]بالد ولة » 

8 

بينما الاسلام يصرح بأن الاسلام هوالدين الذى ينظم شئون حياة الانسان يأسرها 
بما فيبا من شمكون الدولة والشئون الاجتماعية ؛ ومن لم يرض يتطبيق ذلك 
النظام فى حياته يكون كافرا * 

(( وطبقا لذلك » فب لالدعرة إلى الانضمام لحزبالوحدة الانبائية( #688 ) 
الذى قبل المبداً المتجارض_ممالاسلام » تحتير دقاط عن الاسلام ؟ 5 

0 جارض_محالاسلام » تحتير دقاط عن الاسلام ؟ أم هى طسسى 

الحكسمن ذلك ؟2. *' 

(( ثم كيف تكون مسئولية بيع ضالقادة والعلما* والدطة الذين استعمل سسا 
بعض الا" يات القرآنية والا حاديث النبية حجة فى دعوتبم لسائدة ذلك الحزب » 

00 5 
علما يانه يدافحعن ايد يولوجية تتحارفر مهالتعاليم الاسلامية ؟ )) 


)000 5 ,آنل 1 مممسمظة 
)10 ه85 ,2000 صتصدة مفصلء زدهة1 هم1كة غههنآ ممعمعنالمه2 كمع 1و3 
7 .م ,1983 وطهو1عةدطة 70٠‏ و3211321 9063 
( استراتيجية الامة الاسلامية قبيل عام 45-٠‏ عبد القادر جيلانى » 
مطبحة بدرية +545 عمس الام ) 
(1) راجح ص 51 من هذ! البحث ٠‏ 
(1) ,وتسهلذود عخمم تنقطم وممطدتمم عودهده2 261206 2011306 مم13اهصة 
2 .م و1983 وه ملعك 51041 مجعوط دعا 
( التحليل السياسى فى الثمائينيات » عبد القادر جيلانى »© مو سسة اليحوث 
الاسلامية » جاكرا م ١447#‏ مص 5ه ) 


(5) المصدرتقسنه» ص الاه 


14 شد 


وحين سكل محمد ناصر عن انتشار الفكرة التى ترمى الى تغسير البانشاسيلا فى 
الأونة الا خيرة من الجاتب السياسى بحيدا عن الجانب الا “خلاقى »يقول : 
٠٠ ((‏ طبعا »لقد شاهدنا تلك الظاهرة كثيرا »و ليكنفى: علمنا.. أن هذا +لشيم؟ 
8 
واقعاذا أبحخالمبادئ الموجودة فى البانشاسيلا عن القيم الدينية الساية ٠‏ كلما 
ازداد تقيب معاتى الباتشاسيلا إلى العلمانية #ازداد عدم جدواها وعدم وجود 0 
دورلها في السسعه وسيعل ليع ض النا ساسعمالها للاعراض الى يريد ونها) ) 


200 
وعلى الرثْم من كثرة الاتتقادات والاستنكاراتالموجهة إلى الكومةء ققد 


التتخدامت الحتيية الشخط و الترديد حتى صدر أخيرا قرا مكل لثوات الموا تن 1 
الاجماعية على مشدرو عالقانون أ) يما فى ذلك الجبهة الاسلامية نفسها(228 ٠)‏ 


0010 12 .م ,62 .مه وصووطلو وكقع1 تمتطدوق 


)0 م1 .ع و 1985 وتشتال 8 ووطسة 2 


(5) وقيلإن مأساة ١!‏ سبتمبرعام 1144م (404١1ه‏ ) فى تانجوئج 
بريوك كانت حاد ثا سياسيا ودينيا » حيث 1 ن الصلمين هناك بحكم عقيد تيم 
الاسلامية الصحيحة رنضوا تطبيق الباتشاسيلا نا وحيدا! لحياة المجتمح 
والمساطنة والدولة - ( مجلة البلاغ:» الكويت #العدد 1لالاس عام 
م.غاه م ص ١7‏ ) 

)2 4 -13 .م و1984 روعءطوءوء2 9 ومطضع 1 


تدقعت 


سانسن :> التحلاتنون 1 لا دوا سكي 


إن الحكومة الاند و نيسية ظلت تطبق, القوانين المو رو ثة من الحكوسة 
الهولندية الاستحمارية »و لم تحاول تعديل تلك القوانين الحلمانية بالا حكام الشرعية 
الاسلامية وفقا لمبداً ” الريانية المتفردة ” و ” ميثاق جاكرتا ٠”‏ 


وقد حا ول الزْعما* السلمون فى جميحالمناسبات © أن تكون القوانين 
الاسلاية محل التطبيق فى اند وئيسيا » وبدأوا نشاطهم منذ اجتمح العم سساء 
الاند ونيسيسون للبحث عن أساس الد ولسة الاند ونيسية قبيل الاستقلال إلسى الوقت ' 
الحافسسر + 

ففى مو تمر وزارة الحدل المنعقد فى عام ١71٠‏ ه (+155م) فى مدينة 
( سالاتيغا ) مثلا » اقترح (هازيرين 28251218 ) وضح القوانين الاسلامية 
فى اند ونيسيا بدلا من القوانين الحرنية ححيثيقول : (( إلى الوقتالحاضر نجد 
القوانين الاسلامية داخلة فى القوانين العرفية ( أحكام العادة ) “أو خاضعة 
لهاء ونويسد منذ اليوم أن تكون القوانين الاسلامية :هدي المحيكسة و حذها 
طما .بان القوانين الاسلامية لا تنفصل عن شألة ” الايمان بالله ٠‏ ” 
واذا حدث ذلك » يحنى انفصال القوانين الاسلامية عن القوانين الحرنفية» فحينذاك 
يجب أن يكون تطبيق القوانين الاسلامية مستندا إلى قاتون خاص »أو قرار حكومى 
خاص لتنفيذ ها ككما كان تتفيذ القوانين الحرفية مستندا ,الى قرار حكوسى خا ص * 
و بذ لك يكون تطييق الشريعة الاسلامية قا عما بنفسه دون استناد الى القوانين 
العرنفية٠‏ )) 

ومنذ ذلك الوقت شدد هازيرين ومن قام فى صف واحد سحه مطاليهم 
يعدم استناد القوانين الاسلامية إلى القوانين الحرفية سواء فى المع تمرا تأرو 
الندواتأوفى المقالاتالتى كتبوها فى الصحف ٠‏ فصرم البروقسور ماهادى : 


)2000 2/7 .2 .35596 .20 و85 2551225172212 


(1) رئيس المحكمة العليا فى سومطرا الشمالية » والا'ستاذ فى قسم القانون بجامعة 
سومطرا الشمالية وعضوفى اللجنة الخاصة ليناء القانوت الوطنى الاند ونيسى + 


يد 5 17-7 


أن تحليق تطبيق القواتين الاسلامية بموافقتها للعرف ( أكام العادة ) غير مقبول٠‏ 
وأن هذهالككرة ( 1مم856 51201 ) قد انتبى أجلبها »يعنى يعد أن أعلن 
رسميا تنفيذ قانون الز واج فى عام 1518م ( 1754ه ) لان هذا القاتنون 
موجود وسستمكد إمن الا"حكام الشرعية أصلا » وليس على أساس مياغقة القواتين 
العرفية لبأاء 

واعتبر علماء القانون السلمون أن إخضاع القوانين الاسلامية للقواتين الحرفية 
ليس إلا سياسية الحكومة الاستحمارية البولندية لمقاومة ايمان السلمين الاند ونيسيين 
لان هذه السياسة القانونية ته دى ألى ترك القرآن وسنة رسول الله صلى اللنه 
طيه وسلم »كما أن هذه السياسة القانونية تهد ف الى مسد التيار الاسلا مى فى 
تلك الا راضى السلفة ٠‏ 


كما أشار(هازنيبزين ) الى أن المشاكل التى وقحتقى اند ونيسبيا 
شعيا وحكومة كانت نتيجة لعدم تنطييق شريعة الله فيها حيثيقول : 

(( نحن كشحب قد أصابتنا الا "مرا ضالنفسية»والانحلال الخلقى» و السذلة» 
والسكنة» والتشتت» وا إلى ذلك ٠٠٠‏ فصمصاهي أسباب ذلك ؟ وإذا 
وجعنا إلى المرسوم الجمبورى عام 1905م (11179ه) فإننا تقول : 
إن السبب هوكون القوانين الجارية حاليا لم ترتبط بميثاق جاكرا ٠‏ وتلك الا مراض 
عقا بمن الله لاستحمالنا مبداً ” الرّب المتفرد " فى غير معناه الصجيح » ولحدم 
تطبيق الشسريحة الاسلامية وفقا لمعنى الايمان يالرب المتفرد ٠‏ )) 


ولم يشكت طماء القانون الشسلمون تجاه ما حدث فى القانون الاند ويسسى ٠‏ 
فصرح هازيرين أنه لن يرح أبدا تجاه عدم تطبيق الشريعة الاسلامية بصفة 
خاصة» وفقا للبيند 54 رقم ( )١‏ من دستور ٠١540‏ وهوالبند الذى 
قرر بشكل قاطع أن للد ولسة الاند وئيسية ,م بلا » وأن عدم تطبيق أحكام ذلك 
السرب يعتبر خيانة لذلك القرا ر * 


كمسا طالب ( بيسمار سيريغار ) بتطبيق الشريعة الاسلامية فى اند ونيسيا 


)200 7 .2 .355 .20 وغجعلةطةزكههآ 2203 


220 5 .2 و1518 


)2 1 .2 1512516 تلتاق 212تالتمطهطوعط 


به 


وفقا لمبداً ” الربانية المتفردة ” يقول : (( إذاكاتتالدولة التى اتخذا ت 
البانشاسيلا ميداً لها تحتزم تحقيق اليئد 15 رقم )١(‏ من دستور ١148‏ 
وتحقيق الرفاهية والعدالة لجميعالشعبءفيجب طيها تطبيق الشريحة الاسلامية 
على الامة الاسلامية فى اند وتيسيا ٠‏ 


وقد ذكرنا سابقا “أن كثيرا من الزعما* السلمين الاند ونيسيين قد تخلوا عن 
المطالية ياتامة الدولةالاسلامية رسميا فى اند ونيسيا و تطبيق الشريعة الاسلامية 
كاملة »نظرا للضخوط التى وقحت فى هذا الشساً ن » ولكنهم حا ولوا تنفيذ بض 
أحكام الشريحة الاسلامية فقط عن طريق مطالية الحكومة باصدار قرارا ت تتحلق بأحكام 


الز واج »و الميراث»و الاو قاف والزكاة »غيرها ٠‏ 


وتزعم هازيسرين المجموءة التى تطالب بتطبيق أحكام الغرائضالاسلاية 
فى المحاكم الاند وئيسية ٠‏ كما تزعم أثور هار يو نو المجموءة التى تطالب بتطبيق الزكاة 
فى الحياة الاند ونيسية * يقول أنور هاريونو : (( ومن أجل الوصول إلى رفاهية 
الشعب يجب ضح أكام الركاة والا"وقاف والببيبة محل التنفيذ والاجتمام إلى 


أقفيبى :ختند وإصدار قار كرمتي رمي فى هذه مينسا » د( 


وفى عم 1141 ه(15377م) أقيم مك تمر وطنى للقانون الائد ونيسى فى 
العاصية جاكيا* ومن بين الموضوعات التى جرت مناقشتها تطبيق أحكام اليرا ث 
الاسلاية ٠‏ 

وحول عدم تطبيق أحكام الميرا'ث الاسلامية يقول هازيرين : (( هناك 
من يسأل حول أحكام الميراث»فتقول : لماذا لا نسن نحن المسلمين باكام 
الميرات التى أنزلها الله تحالى ؟ اننا أ صبحضسا منافقين» سواء كنا من القضاة 
أو الناسالحاديين >لا”ننا لم نطيقى أحكام الميراث الاسلامية فى مداكمنا » واعتبرتاها 
خاضعة للا لكا م العرفية ٠‏ 8 


ولذلك د عا طماء القانون السلمون الى تطبيق أكبر قدر ممكن من القوائين 


للق 5 2٠.‏ 1313188 شستطلنة1[ متتصحصصطاسوط 


020 5 .2 1530265129 01 15122 «دلستستوعوط 


دا ( وطة1جعذدز عصوكوء” 13816521 سنطداة عدهم 5621 86152 2ع 055 206وط 
علو و 215228 لتحا 222 ه17 و صنقلا 0جمسهطه:1 صم 1 هده 


1 " 
( المناقشات حول أحكام الغرائض فى مو تمر القانون الأند و كك #تتهازيرين » 
تيد نالحد يك بسر نينا ابو جاتر 042 400103) 


سمو ايت 


الاسلامية فى المحاكم الائد ونيسبية لبقا للبند 15 رقم )١(‏ من أساسالدولة 
الاندوئيسية ودستور 1418 4الان خضوع الا حكام الاسلامية للانكام الحرفية 
يحنى بعاد الاسلام وشريحته مر واقحالحياة* فالزنا مثلا ‏ الشيئ السذى 
حرمه القرآن وحدد عقوبته» أطبح شيكئا مسموحا به واعتبره المجتمعشيئا عاديسا 
2 اع 0 ع 

لا يعاقبعليه ٠‏ فاصبحت ألكام القرآن غير نافذة لانها تتحارضمحالحرف 
داخل المجتمح ٠‏ 

ومن أجل نشر الوعي الاسلامي و فكرة تطبيق الشريحة الاسلامية فى القانون 
الاند ونيسى حاول الزعماء السلمون زياد” عدد الطلبة المتخرجين فى قسم القانون 
الاسلامى »“سسواء باقامة الكليات و المحاهد للقانون الاسلامى أو نشر الو الاسلامى 
فى أوساط انطلية * كما عملوا على اصدار الكتبالاسلامية المتحلقة بالقانون بصفة 
عامة »والقرا نين الاسلامية بصفة خاصة ءأو ترجمة الكتبالمتحلقة بالشريحة الاسلامية 
التى ألفها الحلماء السلمون في الدول الحربية أوغير ها ٠‏ وكذلك نشبر المحلومات 

3 7 
حول احكام الشريعنة المطبقة فى) بعضالد ول الاسلامية والحربية ٠‏ 

كما طالبوا بإقامة المحاكم الشرعية و زيادة عددها فى المناطق الاند وئيسية ليرجح 
إليها السلمون فى مشاكل حياتهم القانونية ٠‏ 

ومن ناحية أخرى هناك مل دعا إلى تصنيف الفقه الاسلامى قى شئون الزواج 
بصغة تخاصة و فقا للحياة الاند ونيامية »و ذ لك مثل ما ذعا اليه السيد ( رضوان 
شهراننسى ) والذى كتبه فى الضحيفة الهومية ( بليتا 201 ) الصادرة 

1 

بالعاصمة جاكرتا فى 15 مايوعام دلاكام(115584ه)ء 


وفى مواجهة إقصاء الا“ كام الشريحة الاسلامية من قانون الزواج الاند ونيسى 
فتد قام العلما* والدطةوالبفكروئ السلمون والطلبة بمظاهرة استتكار هد مشروع 
قانون الزطج الذى تقدمت به الحكومة فى ام 1١1551‏ ها( 15011 م) ذلك 
المشروعالذى أحدث ضجة فقرلة بين شعب اند ونيسيا آتذاك * 


1 المصدرالسابق »ص‎ )١( 


20 7 مم و1286026812 03 تمه 1جتوعامده2 متتطتاظ طم مه ه21 فقوا 


32ت 


فقد اعتبر ( همكا )أن مشرو عقانون الزواج الذى تقد متبه الحكوصسة 
يجد فيالى اجبار السلمين د اخل الجدهوية الاند ونيسية على ترك شريحة ديتزويج » 
وبالا”خص فى شئون الزواج » ويقصد به اقصاء الاسلام عن حياة السلين ٠‏ 

وفى مديئة ( جومبائج 26تاته2 ) أعلن مجلسالعلما ء رفضه للشرو عالقانون 
المذكور ٠‏ كما أطنت المجالسالا ححرى موقفا ممائلا *٠‏ 

كما قايل بحض ا لعلما' الرئيسسههارتو نفسه للتياحث معه وأظبار موقفهم 
تجاه المشرو ع ٠‏ 

وحين ذكر أحد العدافعين عن المشرو عن الاند ونيسيين لن يصلوا إلى التقدم 
والازدهارإذ! ظلوا متسكين بالتعاليم الاسلامية »ردطيه (يوسفهاشم) 
وهوأخد زنماء :جمعيلة نبقة الحلماء: (( أن تلك الفكرة طمانية حقيقة» 
لا فرق بينها وبين النكرة الشيوعيسة التى تقول : إن الدين أقيون الشعصب ")) 

وأحدث الشروعانتقادات واستكارات واسعة النطاق فى جميعالمناطق الاند ونيسية ٠‏ 
وعلى أثشر الاحتجاجات والمشظاهرات والمناقشاتالطولة داخل البرلمان وخارجه . 
تراجعت الحكومة عن عزمبا على فرض مشروعالقانون المذكور» ووافقت على اجراء 
تحديلات طى الينود المخالفة للتعاليم الاسلاية ٠‏ 

ولكن على الرغم من كثرة الندا*ات والاستنكارات فان الحكومة ظلنتنالى الا ن تطبق 
القيانين الموروفة من الستعمرين الهولنديين »ولم تحمل لتحديلها وفقا لا“حكام 
الشريحة الاسلامية» طبقا للميدأاً الا أول من أسا سالدولة وهو” الريانية المتفردة ” » 
وطبقا لميثاق جاكرط ٠‏ 


لا 0ك 


200 15 .8 وتقصذباوعط26 جمهةصتاعمهة ه75 220563 
)2 5 - 34 .8 ,1518 


زفق 4 .م و2510 


08 مم 


ونا الشستصسيدر ب والبتافتع الكو يدي 


ويجد ر ر:] أن نذ كرهنا موقف المفكرين والداطاة تجاه الحركات التنصيرية فى 
اند ونيسيا »وخاصة فى الحقدين الا "خيرين من القرن الرايحعشر البجرى 2 أي 
بعد قشل الثورة الشيوعيسة فى م ١10‏ ه » وبعد قيام الحكومة الجديد ة 
بدلا من الحكومة القديمة التى كانتيتر أ سسها الرئي سالراحل سسككارنو ٠‏ 

وكاق مرققةالدماء و المعرين والخطاة والدطةالسلين الى هذا ألا مر 
لا يحرف كللا ولا مللا » كانو! يذو دون عن الاسلام ويدا فحون عله ؛ويواجبون 
الانحراف التنصيرى بقوة وصبر وصلابسة »2 ويقو مون بتبصرة الناسورد هم عن 
الاستماعللدعوة المسيحية الباطلة ٠‏ 


ومن أجل الرت على الا كار السيحية المنحرفة ودعرتبم البداسة أصدار 
الحلماء والؤفكرون كتبا عديدة » كما أصد روا مجلات وصحفا على المستوى الو طنسى 
والا قليسى في انحا اند ونيسيا * ناقضوا فيها الا ”كار السيحية المنحرفة 
و وزئو ها بميزان الاسلام ٠‏ كما ألقرا محاضرات وندوات وخطبا » بينوا فيها الاذكار 
السيحية الباطلة وموقف الاسلام تجداهها ٠‏ وليسهنا مجال ذكر موقفهم تجاه هذه 
التحديات التنصيرية على السلمين فى اند ونيسيا »لاأن ذ لك ليس من اختصاصيحثنا ٠‏ 
ومن يريد أن يتوسح فى هذ! الا “مر فباءكائه مراجحة الكتب الموٌ لقة عبا » مطبوعة 
أوغير مطبوعة من المنشورات والمقالا ت وغيرها ٠‏ ومن الكتبالتى تبين هذه 
الحركة : ما ألفه ( أيوهلال الاندونيسى » وهوكتاب مكتوب باللغة الحربية بعنوان : 
( غارة تبشيرية جديدة على اند ونيسيا ) ٠‏ وكتاب جمحت فيه مقالاتعديدة للأستاذ 
محمد ناصر يحئوان : ( المسيحية والاسلام فى اند ونيسيا )* وهذا الكتاب مكتوب 
و مطبوع باللخة الاند وئيسية ٠‏ وكذلك الرسالة العلمية التى كتبها ( مغفور عثمان ) 
لنيل درجة الدكتوراة بجامحة أم القرى بكة الكرمة بعنوان ٠:‏ : ( التبشير نو 1 غساءره 
فى اتد وئيسيا فى القرث الرابح عشر الهجرى ) ٠‏ وهذهالرسالة ما زالت مخطوطة 
لم تطبم بعد + وغير ذلك من الكتب المطبوة الضكتوية باللخة الائد ونيسيسة 


واللغة العربية والانجليزية» و من منشورات ومقالات أخرى ٠‏ 


ا 0 


ومن الا فضل أن تشير هنا إلى ما حدث قى السنوات الا "خيرة “حول محاولة 
النصارى ومن شايحهم صرف أبناء السلمين عن التسك بالاسلام عن طريق ما يسموته 
ب ( التسامح الدينى )الذى أدىإلى الاختلاط معهم والمشاركة فى مراسسهم 
الديتية٠‏ وكان السيحيون يقصد ون بالسامح الدينى :( ( وجود حرية كاملة للمبشرين 
والسيحيين فى إقامة الكنائس و المدا رس و المستشقيات, وغهره! من سائل التتصيسسر 
فى اند وئيسيا قى أى مكان يريد ونها ويرغيون فيها ٠‏ )) 

وفى نطاق التسامح الدينى ظهر أخيرا أن مجموعة من المدار سأخذت تجير الطلاب 
السلمين على المشاركة فى ١‏ لشعاعر السيحية تحت شعار : ” تشجيعالتناسق والوفاق 
الديئن والقوسن. والشابم الديتق * 

ويدأتهذهالظاهرة فن عام 1784 هد( 1518م ) حين جاء يم ينيد 
القطر الميارك عواققا ليع عد الفصح وهو أول شهريتاير * ومن المحروف أن يوم 
عيد الفطر المبارك أحد الاأيام التى يظبر فيها السلمون سرو رهم بعد أد! * صيام 
شهر رمضان »كما يوٌ دون فى ذ لِك اليوم الميارك صلاة الحيد » ثم يتبادلون فيه 
تحياتهم وزياراتهم لا قريائهم وأصدقائهم ٠‏ أجل »إن هذا اليوم عظيم عند 
عامةالسلهيسن ع مما جعل الكومة تعطى الاجازة الرسمية لموظفيها عد ة 
أيام ٠‏ 

ولوقوع هذا اليوم موافقا مجيوم عيد الفصح المسيحى قى تلك السنة اقترح 
الكثيرون ‏ ومنهم السلمون الجاهلون العلمانيون ل أن تجرى المراسم الرسمية 
والطقوس الدينية لهاتين المناسبتين فى وقت واحد وفى مكان واحد »حيث اجتمح 
السلمون والسيحيون مصاء فا دو! شحائرهم الدينية بالتيادل واحدا تلوالآخرء 
فاذا افتتحتالجلسة مثلا بيقراءة آياتمن القرآن الكريم » فيقراً بحدها الانجيل ‏ + 


وقد حدث هِنِّد] قعلا يل وحضره المسئولون الحكوميون الرسميون * واعتبروا 


)١(‏ ها ئقله الدكتور محمد راشدى عن قول الزعيم الصسيحنى الاند ونيسى ( و ب 
سيجابات ) انظر : 20 امم ,29 و7 .50 ركقاطتع 
(؟) انظر : 0 .م ,2514 


ع 7 #ذيت 


ذلك تطبيقا لمبادئ البانغاسيلا “يل دعا بع ضالسئولين الحكوميين إلى تطويسر 
هذا الروح من التسام الدينى فى مناسياتأخرى ‏ ! 


وهذ» الظاهرة أحدثت رد ود فعل من قيل الحلماء والدط.ءة والخطبا* وغيرهم ٠‏ 
تقول مجلة ( قبلة ) الاسلامية الصادرة بالحاصمة جاكرن ."على لسسان رئيس 
تحريرها : (( إنالذين دعوا إلى عقد اجتماعيد عو فيه السلمون والسيحيون 
معا ء أو إلى إقامة حفل واحد بمناسبة عيد القطر وعيد الفصح» أوإلى إقامة حقل لذكر 
مولد التبى صلى الله عليه وسلم ومولد عيسى المسيح » أولئك ليسوا من الذين 
عندهم روح التسامح الدينى الحقيقى » ولكنهم الحلمانيون الذين لا يبميم . 
الله واحد أو هل للإلهابنأملا ؟ انهم يحتبرون الدين شيكا ترفيبيا ))٠‏ 


ثم تقول المجلة : (( فما دامتالا قلام تستطيح أن تتحرك وما دامت الا لسنة 
تستطيع أن تقول شيكا »فإننا نصرح : يأ التسامح الدينى ليسكما فحل هؤلا ٠*‏ إن 
ها فعل هو لا ” تدمير للدين والشحورءلا نهم أجبروا الناسعى الحمل بما يخالف 
عقيدتهم ٠‏ وطبعا »فان جميحالزصا” والحلماء والدعاة والسلمين بصفة عامسة 


يرفضون هذ! التسامح المزيف يكل صراحة وقوة ٠‏ )) 


ووفقا لهذا الموقف أصدرت كتبة ( الفجر الصادى 552814 صدذه3) كتيبا صخيرا 
يحتوان : ( اناتدة صناطدة ممة 322120 جوخذءاه5 ) أى حول عيد الميلاد وعبيند 
1 فق 
الفح ١‏ يضمطا قاله الدكتور محمد راشدى عن تاريخ الاحتفال بعيد الميلاد 
وعيد الفصمح لدى الصيحيين »وها جرى حاليا فى البلاد الاو روبيسة لهاتييسسن 
المناسبتين الدينيتين »ثم توجيه الاأمسة الاسلامية إلى عدم المشاركة قى تلك المراسم 
الدينية4وإن الدعوة إلى المشاركة فيها تبد فإلى اخراج السلمين عن دينهم * 
وهناك ‏ عدة كتب ومقالات تبحثك هذه الصسألة وتبين موقفالاسلام عنها ٠‏ 


51 فى عددهاالسايح عشر من السنة السادسة عشر » ض‎ )1١( 

(1) يعتبر الدكتور عبد المحطى على أول وزير للشكون الدينية حضير فى احتفا لات 
التصارى الدينية » وكان ذلك فى آخر طم 15451 ه ( 1اا19 م ) فى.احتفال 
عيد الميلاد يجاكرع ٠‏ ( التبشير وآثاره ص 7057 ) 

0 46 .م« و2591 و17 .مط 115128 

)0( 5 ,ودود" روتفهطة عوزم8 طهده0 مماخاطعم 21 


33ت 


والجدير بالذكر أن مجلس العلماء السلمين الاند ونيسيين قد رد على أسئلة 
حول ما ١31‏ كان سمو حا للسلين بالماكةفئ السعاكتر السيهيسة آم 
لا بقوله : (( إن المشاركة فى بع ضالطقوس الصيحية » يحنى المشاركة 
فى الاعتقاد بسذ هبالبنوة وبالشالوثش الا قداس٠‏ وهذاغير مقبول 
فى الاسلام * ومن الخطأً اجبار المدارس لا"طقالها الصغار وطلابها طى"... 
الشاءي أن ملعف ارسي زرا وت 17 


ولقيت هذه الفتوى “تأييدا كاملا من الجمساعات والمنظماتالاسلامية 
فى أتحاء اند ونيسيا إلا أنبا قويلست بالا عتراضمن قبل السييين 
ومن شسايحهم فى الموسساتالحكويية؛مما أدى إلى استتقالة رئيس 
مجلس العلماء الاند ونيسى ( همكا ) علاأن وزيرالشئون الدينية 
أمر بسحب تلك الفتتوى »و حيث أن الفتوى متحلقة بأمر ديني غير خاضع 
للمراججة» فليس باركان ( هسكا ) ولا زملائه فى المجل سآن يحملرا 
على ارضا الوزير + ومماقاله ( همكا ) حين أعلن استقالته: 


((إنبةمادامس ولا عن :مجلس الحلماء فاه مسئول عن 
نشرالفتوى+ ومسن الا فل لهأن يستقيسل بسدلا سن أن يفقلد 
الوزير عمله » وأن القرار مينى طلى أ ساس أنه عالمم سيسأل 
أمام الله والاأمةء وإن الفتوى بنيتعللى أ وامرالقسرآن 
والسنة» وحيثأن نشرها سيسمنععفانه لا يستطسيمح اليقاء 


نرف 
كسكول عن مجلس العلما* الاتد ونيى ٠‏ )) 


)210 مجلةة:البلاغ »الحدد 51 + 17 ذىالحجة (٠+-:1١1اه»‏ ص 1١١‏ 


(1) المصدرتفسه6ضص 0 19 


ب 44 هر 


نامنا : طرد الطاليات المتحجيبسات 


ممه ا 

طردت بعض الطالبات من مدارسبن فى أواكل الثمانينيات من هذا القرن لا نين 
يرتدين الحجاب* ووافقت وزارة التربية والثقافة على هذا الاجر موافقة شيه 
رسعية » كما حدث فى المدارس الحكومية بالحاصمة جاكرتا » و باند ونج » ور 

وتجاه: هذا الموضوع قام العلماء والدعاة والخطباء باستكاره » و بينوا و قوفهم 
بجانئب الطالبات» كما قامتعدة منظمات اسلامية و طلابية بمطالبة الحكومة باعادة النظر 
فى موقفبا تجاه منعارتدا* الأزيناء الم<تشمة٠‏ واعتبر الكثيرون أن منحذ لك يحنسى 
منعتطبيق التعاليم الاسلامية حتى بصفة فرديسة» وإن فكسرة منعالا أزيسا* المحتشمة 
تكرة علدانية بلا شك »يقصد يها ابعاد التعاليم الاسلامبة من الساحة المدرسية ٠‏ 


5 
كما يحث المجلس الا على الاند ونيسى للدعرة الاسلامية رساعل رسمية إلى و زير التربية 
والققافة أعرب فيا عن وقواف المجلين بجاتب الطاليات الشبلمات الفلتزنات يآرتد* 
الزى الاسلامى »ثم قدمالمجلسنموذجا للزى المدرسى للطاليات اللاتى يرغين 

فى ارتداء الا زياء المحتشمة يوفق بين متطليات اللوائح الصادرة من الو زارة بشن 

ألرزى المد رسى »© و بين مقتضيات الشريعة الاسلاية * 


ومن ناجية أخرى نشرت مجلة ( بانجى ماشاركت ) التى تصدر بالحاصمة جاكرتا 
مقالات وآراء* ترمى .الى مناقشة الموضوع وحلله»وخاصة فى عددها رقم (1050)* 


وعلى الرقم من المحاولات الجادة التى قامت من قبل الاسلاميين »فانها يا “عت 
بالفشل علاأن الحكومة أصنرت على منح الطاليات | للاتى يرتديسن الحجاب 
1 
من مواصلة الد راسة» وعلى طرد هن من مداريسين * 


+ راجح ص 1484 من هذ ! البحث‎ )١( 
ات : 9 عم 45056 .20 وغ مكلمع ه182253 [صوط‎ )1( 


عبد 1-18 ابت 


|التسميحة السنافججئ 


دور المؤسسات الاسلا مية فى صد التيار العلمائى 


ولمواصلة الكفاح الا سسلامى ضد التيارات المعاديلة 


للاسسلام» أقامالمسلمون الا ندونيسيون مؤسسلتاسلامية 
سوا ء بصورةأ حزاب سياسية » أو منظمسا ت شعبية بجاتب 


المدارس والمجحاهد والجامحاتالا سسلامية والمجالسالدينية ٠‏ 


وتذ كسر فيما يلسى بعض تلك المةسسات ود ورهافى 
صد التيسار الحلمائى بصفة خاصة ٠‏ 


1 لبي 


١‏ الا#جؤات التماي بي 


أدرك الشلمون مدى خطورة الاستعمار الهولندى على المجتمحالاند وئيسى المسلم ٠‏ 
فمن الناحية الدينية هناك حركة تنصير يقوم بها الهو لنديون » ومن الناحية الاجتماعية 
سر نت الحادات والتقاليد الغريية المنافية للقيم الاسلامية» ومن الناحية 
الاقتصادية سليست معظم الوارداتالطبيعية » ثم قضى على الممالك الاسلاية مسن 
الناحية السياسية* مما دفحالسلمين الى تنظيم صغو فهم وطاقاتهم الرو ية 
والبشرية والمالية لمواجبة ذلك الاستعمار١٠‏ فتأسست الحركات والمنظمات الاسلامية 
فى شكل أحزاب سياسية أو جمعيات شحبية أوغير ذلك ٠‏ 

ّ راية 

واستمرت الا حزاب السياسية الاسلامية بصفة خاصة فى حمل/نضالها وكفاحبسسا 

إلى أن ثالت اثد ونينسيا استقلالها من الستعصرين فى طم 1١1719‏ ها( 1548م )* 

فبعضتلك الا أحزاب بقيت وما تزال تكافح إلى الوقت الحاضر فى سبيل الاسلام .- 
والدفاععنه »و من أجل بنا* الدولة الاند ونيسية المسلمة و فقا للشريحة الاسلامية 
السمحاء ٠‏ واليعضالا خر توقف عن الحركة واختفى عن الساحة السياسية 


٠ الاندونيسية‎ 


وفى تاريخ اند ونيسيا الطويل كان د ور الا حزاب السياسية الاسلامية يقوى فى 
5 من 
وقت ويضحف فى وقتآخر ٠‏ ففى أيامالاستعمار البولندى كانترايةالجباد 
الاسلامى تنتشر فى كل يقعة من بقاع الا “راضى الاند ونيسية مطالبة بطرد المستحمرين 
عن ذلك اليلد السلم ٠‏ وكانت الا سة الاسلامية تحار بالستعمرين يكل جبد 
وتضحية* وكثيرا ما كان تالحرو ب فد الوجود الاستحمارى باند و نيسيا يقودها 
العلماء الصلمون ٠‏ 


فأول حركة سياسية حزيية اسلامية ضد الاستحمار كانت باسم ( شركتاسلام ) 
ويرمز لبا ب( .8.5 ) برئاسة الحاج شكروأمينوتو +* ويحد هذا الحزب أول 
حركسة وطنية أعلنشمعا رضتها للاستعمار الهولندى فى اند ونيسيا * شم تبعبا 
قيام أحزاب سياسية أ خسرى اسلامية وغير اسلامية »؛ قيحضها على الستوى الوطنى » 
واليعضالا خر على الستوى الا قليمى ٠‏ 


71ت 


بدا حزب شركت اسلام نشاطه بشكل جمحية :يجتمحفيها التجار السلمون 
ويصفة خاصة تجار القماش" وقامتالجمعية فى بدايتها بمدينة ( سولو 5020 ) 
بمنطقة جاوا السطى »يهد ف مواجبة سيطرة التجار البولنديين المتعا ونين مسح 
التجار الصينيين فى المنطقة * وقد ترأس الجمعية ( الحاج سامان هودى ) 
أحد التجار السلمين فى المنطقة* وكانت حركة الجمعية فى بداية الا مر بعيدة عن 
الشثون السياسية »ثم تطورت حركتها فيما بعد الى أن أصبحت حزيا سياسيا باسم : 
( شركت اسسلام سمادة تطاتعدرة ) فى طم 1911م ( ١55١‏ ه) ٠‏ 


0 وكان للحزب حركات و مواقف نبيلة فى صد الحركات| لاستحمارية البولندية » 
كاله دور ميم فى تانن الوى السياسى الاسلامي لدى أوساط المثقفيسسن 
الاند وئيسيين بد الاستحمار فى اند ونيسيا طبقا لنبد أه الاسّاسى وهو 
” الاسلام ” ٠‏ وقد حاول الحزب جحل جميع برامجه الاجتماعية والسياسية و الثقافية 
متفقة مع التعاليم الاسلامية “سا جعل هذا الحزب يحصل على مكانة عاليسة في قلوب 
السلمين 4و بلخ عدد أضا عه بعد وقت قصير من قيامه ثلاثة ملايين عقو ٠‏ 

كما استطا عا لحزب فى وقت قصير أصدار عدة مجلات وصحف مثل !مااع صهوه:) 
أي آفاق المثقفين 9 ( أوتصسان هنديا مذقملع مووعه:و0 ) أى الرسالة 
البندية + و(كاووم مود! هدعم صددج ) أى الشباب ٠‏ و( هنديا 
بسار و ممحوظ منفدةئز ) أى البندية الجديدة ٠‏ و ( اسلام برغراق 

علودعم 62 18158 ) أى الاسلام يتحرك ٠‏ وغيرها 


وعن طريق تلك المجلات والصبحف استطاعالحزب بثالوعى لدى القرا * 
تجاه الاسلام والتسسك به» وتياه الاستبصعار يعدم التحاون معسه» وبسث 
الروح الحدائى تجاه أولتك الستعمرين ٠‏ 

و 

هذا بجانبالعبد اذى أخذ من جميع أضائه ٠‏ وقد جاء فى ذلك 

الحبد ما يلى : (( أجعل الاسلام دائما قوق كل شيع فى حياتى الفكتية» 


)010 و2ة» مخطولا هملع وهسهللا وودة 1عتهم2 دهة .1522لا 20 
8 -102. 982 و5232 2مدناق شهدا مهتدوع 35م معد 
( نهضزة الحذكا؟ والخلنا” النا عضون #مخصم محفوظ التأشر: تسأتوان 
0 
امسة سورايايا متا ء ص )١١5 1٠١13‏ 


020 1 .م و 485 .مم .هموجه زفمس!ة لموط 


خب 44 17 يت 


وأتسك دائما يفعل ما أمر الله يه ورسوله » وترك ما تهى الله عنه ورسوله ٠‏ 
وأحاول بقدرالستطاعفكريسا وجسديا تنفيذ أهداف حزب شركت اسلام اند ونيسيا 


ولا أعمل شيكا يخذ له كما أشارك فى تطبيق القرارات الصادرة من الحزب أومن 
مجلس التحكيم التابحللحسزب» وأرد عنه كل ما يضره ٠06‏ *)) 


ولكن من المء سف أنه بعد أن نجح الحزب فى بث الوعي السياسى بين أعضاءه. , , 
خاصة و بين الاند ونيسيين عامة ظهر انقسام فكرى داخل الحز ب ما د ى إلى 
'فينحصفنه وانشقاقه٠‏ فقد برز ت فيه اتجاهات ثلاثة : إسلامية و و طنيسة و شيوعية » 
كل واحدة منها ترغب فى السيطرة على الا أخرى * وهذه الفسكة الفكرية أدتإلى 
خروج الحاج أغس سالم » رئيسالحزب وأحد مؤسسيه مسبئه » واعلان 
قيام حزب سياسي جديد برئاسته ياسم ( فنيدار جددميمء2 ) أىالوعى. 
وذلك فى عام 81 ١ه(‏ 1913م ) ٠‏ ومنذ ذلك الوقت شتت أنكار زعماء حزب 
شركت اسلام وضعف موقف الحزب فى مواجبة التياراءتالمعادية للاسلام * كما 
أن ظهور أحزاب سياسية أخرى بجانب حزب شركت اسلام : اسلامية كانت أو غيسسر 
اسلامية »زادت الحزب ضحفا ٠‏ تقول ديوى فورتونا أنور : (( وقد تجحت 
شركتاسلام كأول حزباسلامي فى اند ونيسيا فى ام 1911م عفى اظبار القوة 
الاسلامية و تنظيمبا السياسى » واستطاعت توسحة رقحة حركاتها بفتح فروما 
فى جميح ا الاند وئيسية» ولكن هذا الدورلم يدم طويلا ع فسرعان ما 
ضعفت بظهور أحزاب و منظماتاخرى ذاتاتجاه علماتى ٠‏ )) 

و بجائب حزب شركت اسلام الذى انتشر فى أنحاء اند ونيسيا فى أيام الاستعمار 

الهولندى يو جد حزيان اسلاميان آخران» وهما : 


0 الأول )) حزب ( اتحاد الصلمين الاند وتيسيين مارعدهلا سناس4/ ممدلاسم1) 


الذى أقامه الحاج إليساس يعقسوب والحاج مختار لطفى فى طم 1144 ه 


)200 62 .م وقق4 مط وعقطلةجدردهد وو 


نوق 08 - 106 .م ,408 .مط وأوعتمعة زفممسة لصوم 


) 4 .م ,1984 ,لسعم 4 ,2 ع 5 1 « 2 


عد + 1 .نت 


( 1670م ) ٠وكما‏ كانت الا حزابالسياسية الا خرىكان هذا الحزبيد عو 
إلى محارية الاستحمار ممثلا فى الامبريالية والرأسمالية» و إن التعاليم الاسلاسية 
لا يمكن تطبيقهسا إلا بعد اخراج الستحمرين من الا راضى الاند ونيسية- وسن 
أجل ذ لك شسارك الحز ب بصو رة رة مباشرة و فمالة فى الكفاح لنيل الاستفلال - وانتشرت 
فرو عه فى جزيرة سسومطر! يصفة خاصة ٠‏ 

ولميدم: عمر الحزب طويلا لان الككومة الاستعمارية منحته من التشساط 


20 
فى عار أجلم 1847 ه )+ وأطن لحب يعد من حل نقسه + 


0 الثانى 6 الحزب الاسلامى الائد ونيسى (203056512 25122 ذوغدوم ) 
ومنذ قيامه فى عام 1617م ( 1187 ه ) لمينظم الحزب أهدافه وبراسبجه 
بصورة دقيقة »كما يقول دليار نور : (( كان ن التفاهم عميكا بيين ذء عمائهء ولذلك , 
كأنهم رأوا أنه من الا أفضل ترك الحزب ينمو ويتقدم بنفضه ٠‏ 7 


وكان من بين الاقتراحات التى تقدم بها مع تمر الحزب عام 1171٠‏ هد( ٠154م)‏ 
بمدينة جوكجاكرط : ابعاد كل الحقباتٍ أو القوانين التى تعرتل, تطبيق الشسريعسة 
الاسلامية بعد تحرير اند وئيسيا وقيام حكومة حرة فيبا ٠‏ 


وقد تعاون الحزب مح الطوائف الا "خرى اسلامية كانت أوغير اسلامية» لان 
الحزبكان يرى أن الاتحاد أهم من كل شيوء » واتهأهم سلاح فى الكفاح 
ضد الاستحمار ٠‏ وأصيبالحزب بالضحف و و .مجاض اديه سي أل التيرفي 
زعمائه مثل الحاج عبد القهار مذكر»و الشيخ ريد محروف؛ و الشيخ أحبد كاتنشت 
من قبل الحكومة الاستحمارية الهولندية فى عام ١1511‏ هد( ا 1 

وبعد أن اتضح ان استقلال اند وئيسيا أصبح قريبا اعتقد السلمون أن الدولة 
التى كانوا يكافحون من أجلها ستقوم على أساس ” الاسلام ” »نظرا لاأن أكثرية 


)010 4 - 170 .م و1515 مه م1036 سمعطوعم0 
)010 4 .2 15106 
م 


0 505 
)00 8 .3 و1104 
)0( 5105 


ميا :من السليين + وكان هذا الاعتقان طاهرااسين “توق مضو ع أسان الدرلة 
الجديدة داخل اللجنة الكلفة بذلك بين المجموعة الاسلامية التى كانت تطالب 
ياقامة الد ولة على أساس الاسلام »وبين المجموعة الو طنية التى كانت تطالب 
باقامة الدولة لانن بان يلا 1 


و بعد الاستقلال قام حزباسلامي واحد اجتمعت فيه جميع| لا “حزاب و المنظمات 


الاسلاميسة + وذلكالحزبهو 1 2 01511512525 محتدرة 3115 
أي + مولس فسوقى مملى اتداوتينيا # ويخضير نب ( ماعسومتى.. 20:3قيير) + 
وأصبح الحرب فيما بحد أ كبر حزب سياسي في اند ونيسيا » لتجمح جميحالحثام سر 
والطواءف الاسلامية الموجودة آنذاك فيه ٠‏ 


وهكذا» قفى الموّتمر الرابح للحزب والمنحقد فى مدينة جكجاكرتا عام 
4ه ( 1945م ) أصدرالموتص دعرةإلى الكوبة الاند ونيسية ( ( يأن 
تعطى قرصة أ كبر لنشر العقيدة الاسلامية والمفاهيم الدينية على جميحالستهيات 
الفحبية » وأت تبتعد عن جميجا/ )مسال التى تخيب أمل الاأمسة الاسلامية أو 
تمس شاعسرها الدينية ٠‏ )) 

وظل حزب ( ماشومى ) يناضل ويكافح طوال قيامسه من أجل مصلحة الاأمة 
الاسلامية» وطلبا لرضا الله تعالى » وإقامة شريحته فى الا راضى الاند وئيسية ©» 
حتى تكون تلك الشريعة مضع التنفيذ على أ كمل صورة ٠‏ كما حاول بكل جبده 
توجيه الاأمة الاسلامية الى الحياة التى يرضى عنها الله تحالى »و الترقفيب 
فى الموت فى سبيل الله دفاعا عنالدين والوطنء ومنأجل ذلك 
أنشاً الحزب فرقتين مجاهدتين سميت الا ولى ب ( سبيل الله ظه88511411 ) 
والثانية ب ( حزبالله ‏ طوتتطعقة) ٠‏ وتكزت حركات هاتين الغرقتين 


فى رفحالسسلاح ضد الستحمرين * 


٠ من هذا البحث‎ ١57 راجعحص‎ )١( 
و1020022518 61315اط22 عصتطتد 0م72 1شستارممة1‎ 2١ 4 00 


2 2:7 .و 6 مط وتقن1 


لق 4 -13 .م و200056515 علة1طتامء2 عمتطتقمء2 أسدوقع1 


والجدير بالذكر أن وحدة الا مةالاسلامية قى حزب واحد ( ما شوم سى ) 
لم تدم طولا » لا"نه حدثت فيما بعد المنافسات الشديدة بين الزعماء السياسيين 
داخل الحزب »مما أدى الى خروج حزؤشركت اسلام وجمعية نبضة الحلماء 
من حزب ماشومى ٠‏ وبقيت الطلوائف الاسلامية التى ليسلها نفوذ شحبي كبيسر 
داخل حزب مإشو مى * ومن بين تلك الطواعف ( الجمعية المحمدية ) و(الجمعية 
الوصلية ) * وقد ظلت هاتان الجمعيتان تصائدان حزبماشومى الى أن 
حله الرئيسس وار نو ٠‏ وقيل ان من بين الأ سبابالتى دعتإلى خروج ( نهضة 
الحلماء ) من حزبماشومى عأن زععماء نبضة العلما* شعروا بأن المناصبالتى 
نالها أضائ ها فى الد واعر المكومية المركزية لم تكن كافية و لاق فق ةبالتظر/الى 
كثرة عدد أضاعبا وقوة نفوذ ها داخل حزبما د : 


ومنذ طم 1778 ه ( 1155م ) أطسن حزبماشومى اتجاهه إلى إقامة 
الدولسة الاسلامية* ووصل هذا الاتجاهإلى ذروته حينها حدثتالمجاببة 
الفكرية داخل ( البيئة التأسيسية الاند ونيسية 558056218 عخمصاةة* هده 31831318 ) 
فى الفترة ما بين طم ١937‏ الى 17145 ه ( 15681 الى 19185 م) + وكانت 
المجابهة بين فكرة إقامة الدولة علنى أ ساسالا سسلام »وبين فكرة إقامتتها 
على أساس البانشاسيلا ٠‏ وهذ» المجابهة أدتإليتوقف البيئة وعدم الوصول الى 
النتيجة فى الوقتالمحدد ٠‏ ثم استغل الحلماتيون يزطمة سككارنو بوصفه رئيس 
الدولة هذ » الغرسة لإسدار مرسوم جمهورى يقضى بتطبيق دستور ١1145‏ والرجوع 
.اليسه كما سيق بيائه * 


وكان من المعر وف أن حزبماشومى وقف موقفا مضادا تجاه التيارات التسى. 

نت تميل إلى الشيوعيسة فى حكومة سدكارنو ٠‏ كما أعلن الحز ب.عن طريق رئيسه 

آنذاك ( يراووتوما نكو ساسميتو ) رسيا عدم موافقم حزب ماشومى على سياسسة 
سككا رنو فيا سمى ب ( الديموقراطية الموجهة ) حيث يقول براووتو : 


)١(‏ أقيمت فى مدينة ( ميدان ) بشهال سومطرا » وكانت تركز نشاطها فى التربية 
والدعوة والإصلاح الاجتماعى ٠‏ 
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ضف راجح ص 111 من هذا البحث ٠‏ 
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٠٠ ((‏ نحن نوافق على الديموقراطية الموجهة بمعنى : أننا موجهون جميعا 
بالا حكام والقوانين الجارية على قسدم الساواة بين الشعب بأسره» بما فى ذلك 
الرئيس نفسه وجميح رجال الحكومة ٠‏ ولكنا لا نافقإذا كان يعني ١‏ رع 
الديمو قراطية الموجبة أن هناك رجلا يعتبر نفسه فى قمة الزصاء وفوق القاتون )) 
وبطبيحة الحال كان سوكارنو يقد بالديموقراطية الموجهة المعتى الثاتى » ومن 
أجل ذ لك رفضها حزب ماشومى بكل صراحة ٠‏ 


ذلك الموقف وما شايبسه جعل الشيوعيين الاند ونيسيين يسمون زعما* حز ب 
ماشومى ب ( أصحابالروٌو س اللتحجرة ) سف العسوقف دفح 
الشيويين أ كثر ,إلى التحاون مع الرئيسسركارنو 


وقد أدت صلابة سك حزبماشومى يفكرة إقامة الدولة الاسلامية؛وحدوث 
المجابهة الفكرية بين سوكارنو و زعما* حزب ماشومى »© بالاضمافة إلى نجاح الشيوعيين 
فى الاقتراب من سوارنو؛إلى تقدم سوكارنو باتخاذ موقفعدائى واضح وهو 
إعلان حل حزب ماشوسى عن طريق همسوم جمهبورى برقم 0 1٠٠١‏ )طم 1119م 
١118٠ (‏ ه )ءوإدخال كثير من زعماعئه فى السجون ٠‏ 

وبعد حل حزب ماشومى بقيت ثلائة أحزاب سياسية اسلامية فى الساحة الاند ونيسية 
وهي : حزب نبضة العلماث ( 125 1دخعطقطورر ) > و حزب ششركت اسلام 


) هذه *وعطتمورق ) » وحزب يرتى ‏ ( 1غ دعوم ٠.)‏ 


وبعد نشل الثورة الشيوعية عام ١1788‏ ه ( 1518م ) »والإطاحة بالرئيس 
سوهارنو من منصبه »يسد ا زعما* حزب ماشومى يتحركون فى محاولة لإعادة قيام الحزب 
من جديد * ود تهذه المحاولة فى خطاب ألقاه (براوو تو منكو ساسميتو ) » وكان 
رئيسا لحزب ماشوصى حين حله الرئيسسوكا رنو » وذ لك بالعاصمة جاكرتا بتاريخ 

١‏ أكتوير طم 1511م( تعره" * وأظبرتعدة منظماتاسلاية 


)2310 1م26 52121 تمقع92 و2821182 صحة وتعزج 25125 أستحرمد1 

2٠١ 4‏ و .1160202 وهه1ك1 

( ماشومى فى الظاهر والواقح » ياياسان بالي فترييتاسلام » 
ميدان ؛بدونسنة ٠‏ دص 68) 

0ع 7 2٠.‏ 6و9غ722 ممته2 1ستازممة 


(؟) وهتعلوط 10 ' تسحومة 1 . 13 .2 و1984 و8561ع065 29 0و 220 6 17 


2 .م2 
3 آراد الاطلا ذا اإلخطاب الطيل 
0 00 ل 3 ىعد 8 ويج لع 2 انا 


ساندتها لبذ المحاولة مثل منظمة الطلبة الجامعيين السلمين 01 11211 ) 
ومنظمة اتحاد العمال السلمين الاند ونيسيين ( 00دقوون ) والجمعية المحمدية 
وغيرها ٠‏ ومن مقتطفات!لرسالة التى يحث بها زعما* حزب ماشومى لئفس الغرض 
إلى الحكومة الاند ونيسية ما يلى : 

٠٠00 ((‏ وأخيرا » فنحن نعتقد أ نإعادة قيام حزب ماشوىى لا يعنسسى 
الاستجابة ليوج العدالة والانسانية التى متها الدستور قصب» ولكته 
يساعد أيضا على تنقية أجواء حياتنا السياسية ٠٠٠‏ )) 


ولكن هذه المحاولة با* ت بالفشل علاأن الحكومة »وخاصة الحسكريون أظبروا 

محارقتهم لتلك الفكرة* وفى 1١‏ ديسميرطم 1131م (/11810ه) أطن 
الحسكريون قرارهم الموجة الى الرئيس سوها رتو بصفة خاصة وجميعشعب اند ونيسيا 
بصفة عامة٠‏ ومما تضمن هالقرارما يلى : ((إت الحسكريين سيتخذ ون مو ققا 
حازها ضد كل فرد أو منظية انصرفت عن الباتشاسيلا ودستور 0019149* ( 
وتجاه هذا الموقف من الحكومة يقول ( بدى. بولاند ): ٠‏ (( اعتقد الكثيرون 

آنذاك أن الكمة لن توافق علي إعسادة قيام حزب ماشووى لتسك ذ لك الحزب 
بعبداً ]قامةالدولةالاسلامية ٠‏ )) + كما أن الموقفالحكوى لم يقتصر على 
منخقياع حزب ماشومى من جديد »و لكن تطرق إلى إيعاد زعماء* حزب ماشومى جميعا 
من الساحة السياسية ٠‏ تقول ديوى فورتونا أنور : ( ( ومطالية الجماعة الاسلامية 
باقامة حزب ماشومى من جديد 2 و تطبيق ميثاق جاكرتا » و ضع الاسلاع و شريحته 
فى مكان يليق به»: كل ذلك قويل بالرقضالقاطعمن قبل الحكومة » وذلك فى 
عام ا 1م )2 وأبحد زعاء حزب ماشومى جميعا من الساحة 
السياسية ٠‏ )) 


والجدير بالذكر أن الرئي سالجديد الجترال ( سسوهارتو ) أعلن رسيا 


)210 46 .2 وعكعلة7 ه13ه8 1ستحزممة 
غ2 1554-5 .2 و120026513 21 15122 2ه لتاتتوع26 . 25 .2 و1514 
0 156 .5 120002251286 21 15125 مملمتتستوعءط 
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فى © فبرايير طلم 1558م (11848اه) “آنه لا يجوز لا حد من رزعماء 
حزب ماشومى أيدا أن يلحب د ورا فى الأ حزاب الشياسية » وخاصة فى الحزب 
الاسلامى الجديد ( , 2880051 - م1ممهه208 عله 11مطة أواعوم ) أى حززاب 
السلمن الاند ونيسيين ٠‏ وقد تكون هذا الحزبالجديد نتيجة للجهود التى بذلها 
الزعاء* السلمون يعد أن فشلتالمحاولة لاقامة حزب ماشوسى من جديد » أى أنه 
بديل لحزب ماشومى * وقد أطن قيام الحزبالجديد فى ١7‏ أبريل عام ١5371‏ م 
(:171 ه )+ ولكن حسب قرار الحكومة لم يكن فى مقد ور زعماء حزب ماشوسسى 
أن يشاركوا فى عضوية الحزب ولا فى نشاطه * 


وقد ذكرئا آنفا أنه يعد أن ا حزب ماشومى من الساحة السياسية بيت 
ثلافة أحزاب اسلامية وهي : حزب نهفة الحلما *؛و حزب شركت اسلام اند ونيسيا 
وحزب برتى »وبعد سقوط حكومة سلكارنو ظهر حزب جديد باسم : ( هاوج 
1 1115هد1 ) أي حزب السلمين الاتد ونيسيين * فأأصبيح هناك ارتطمنة 
أحزاب سياسية اسلامية فى عبد الحكومة الجديدة برئاسة الجنرال سسوها رتو ٠‏ 


و تكونت الحناصر الا ساسية داخل الحزبالاسلامي الجديد من الجمحية 
( المحمدية ) و (الجمعيةالوصلية ) و ( منظعة الطلبة الجامحيين السلمين 
( 512115 )» واتحاد الطلية السلمين الاتد ونيسيين ( كت 
انضم اليه فيما بعد كل من منظمة إتحادات العمال الصلمين الاند وئيسيين (وجتتددمد) 
واتحاد نهضة الو طن » وجمعية ( مطلحالا نور ) “و ( اتحاد الا”مة الاسلامية 
( 1هسم ٠)‏ 

وكما ذكرنا آنفا »فإن الجمعية ( المحمدية ) و ( الجمحيةالوصلية ) كانتا 
من المنظمات التى فالتا تساندان حزب ماشومى حتى آخر لحظة من قيامه *. 
وفى الحزبالاسلامى الجديد كانتا من الحناصر المبمة أتيجنا * وعن قيام 
هذا الحزب الاسلامي الجديد يقول فخرى على ومحمد اقبال : (( وذ لك يكسونر ) 


وجود حزب السلمين الاند ونيسيين ( زوم ) ممثلا لحزب ماشومى المتجل *)) 
200 89 .2 و 8 132:التتتع ج26 : 
ضف 7 مص و1984 وعمةطلضرمقة2 ,12 .20 وقلقاطط 


ضرف 7 .م و2510 


بت 19+ نه 


وحاول الحزب مرة أخرى فى مه تمره الا ول جعل زعماء ماشومى فى 
نقدية لبنلا © فلن يترم العرب » ولكن الحكومة رأ تآتذاك » أن تلك الأ سماء قم 


مرغوب فيها» و رفضت أن يتزعسم الحزب رجل ينتسى إلى حزب ماشومى * 


ونظرا للرغبة الشديدة لدى أضاء حزب ماشومى السابقين فى استرجسا ع 
قيادة الحزب الجديد على أيدى ز عمائهم » و رفضالحكومة الاستجابة لهذه الرضبة» 
فان العلاقة بين الحزب و الحكومة ظلت علاقة غير وأدية » مما جعل البح ضيتيم 
بحْض زعماء* الحزب الجديد بالئآ مر ضد الحكوصسة* وفى وسط هذه الظضروف 
توللى ( جون تار و ) رئاسة الحزب بسائدة زملاعهء وأعلن أن رئيس حزب 
السلمين الاند ونيسيين ( جار ناوى هادى كوسوما) قد خلحمن متصبه ٠‏ 
وهذا يعنى أن الرئيسالسايق للحزب قد خلع يطريق القسوة* 


ومنذ ذ لك الوقت أصبح حزب الصسلمين الاند ونيسيين خاضعا لسياسة الحكومة 
ومتحاونا محباء وإزاء هذا الوضح يقول فخرى على : (( ومن الصعبلنا 
تشبيه حزب السلمين الاند ونيسيين بحزب ماشومى » لاأن اتحسار القكر الدينى 
لدىكثير من أضاعه أصيح سصة بارزة له٠ء‏ وقد أدى هذا إلى تذيذب 
موقف الحزب وايتعاده تد ريجيا عن الشحب » مما جعله أ كثر تحلقا اكوأ 


0 03 

و بالتشبة لحزب ( يرتى 2 08355 ) »فنانه بسدأ فى أول الاأمر كجمعية اسلامية 
تركز نغاطها فى الشكون التر بوة » وأخذ تالجمحية مركزها فى منطقة سسويطرا 
الغربية باسم ( مدا سة التربية الاسلاية ) وذلك فى طم 1١748‏ هل( 574(م)* 
ثم غيرت أسمها الى (اتحاد. . التربية الاسلامية طهوتهمةهة طدوتطعمة ممطووموم ‏ ) 
ويرمز لهب( يرتى1 815 8 2 ) » وذلك فى طم 156٠‏ ها( 1516م 4 
وبداً هذاالاتطد أعماله بتنسيق المدا رس الدينية و تنظيمبا » وخاصة فى المنطقة 
التى ظهر الاتحاد فيها ٠‏ 
سس سمشم 
نلق 7 .م ,1981 و#ءطضسعوه2 2 ,و 28 18م 


00 8 .5 و1544 


ضرف 9 .م ,1516 


وبحد أن أطنت الكوبة الاند ونيسية فى عام 11716 ه ( 11140 م) حريسة 

إقامة الا حزابالسياسية والمنافساءتالحزبية غير ( يرتى 25855 ) وضعهسمسن 
جمعية الى حزبسياسى اسلامى بنف سالاسم وهو ( برتى 288221 )ءوذلك فى 
5 ديسمير طم 1548م ( ١ه‏ ) »> واتخذت مدينة ( بكيت تينقى فى 
غربى سسومطرا مقرا رئيسييا للحزب» ولميزل الحزبيقود حركاته السياسية إلى 
الوق تالحاضر داخل الحزب الاسلامى الوحيد الموجود حاليا ( حز بالوحدة 
الانمائية م 2هنا 262526 1م تنو ) 4 أى بعد اتضما مه الى 
هذا الحزب طيقا لسياسة الكومة فى تقليل عدد الا ع د ا ا 

وأنا حب تيعة الملناء» يقد كلمنا عنسه فيعا سبق ولا نحتاج إلى ذكره هنا 
مرة أخرى ٠‏ بل تكتفى بالاشارةإلى أنه عند ما حل الرئيس سكارنو حنزب 
ماشومى لم تدافحنهقية الحلما” عنه؛ بل تحاونت مالا أحزاب الا "خسرى بما 
فيها الحزبالشيوى الاند وئيسى فى قبول ميداً ( اسساكوم ا 
الذى أعلنه سسركارنو ونشره» وهو ميداً لا يعتمد على الدين» بسل يحيد عنه * 
وبحد أن تامتالحكومة الجديدة بدلا من الحكومة القديمة على أثر فشل الانقلا ب 
الشيوعى طم ١126‏ هد( 1535م ) قامت نبضيةالحلماء بجميعقواتبا مسن 
الشباب والطلبة لتشارك ممالا “حزاب و العنظمات ألا “خسرى فى ضسرب الشيوعية 
وأعلنت رفضها لوجود امون الال 5 


8 2 
وطبقا لسياسة الحكومة تجاه الا حزاب السياسية »فقد أد مجت الا حزاب 
السياسية الاسلامية الا ريعة طم 1797 ه ( 1177م ) فى حزب واحد سمي ب 
لمممتهمصط سوم مماعدوعه2 1وتجموع أو حزب الوحدة الانمائية»؛ويرمزله 

ب( «طد)ء 


2١. 8 -111(‏ وههسه 1 تدغ 1عع هط 56 . 241 .2 و1518 موععةه:1 موعلومء0 

(؟) باجح ص ١159‏ من هذا البحث ٠‏ 

(1) أعلنه سوكا رنو فى فترة حكومته واعتبره مبداً يوحد الحناصر و القواءت الشعبية 
الموجودة ألتى تتألف من الجببة الوطنية يشا ر ]ليها بلفظ ( نا 048 » 
والجببة الدينية» ويشاراليبا بلفظ ( 1 4 )2 والجببة الشيوعة» ويشار 
اليبا بلفظ ( كوم 20 )»2 .ويعنى لفظ ( ناساكوم ‏ 10 هم 5 ه 8) 
الوطنية والدينية والشيوعية »كلبا على قدم الصاواة * ( ,علة2013 كتسدظر 

8 .م و1052 +تامع11 خ3ه125 دسق ) 
(غ) اتظر: 49 .م. و521ج2تالا كقدقق دهكة 235635112 151586 


وعلى الرفم من أن الحزب المذكور لم ينجح فى أى وقت فى الحصول على أكثر 
الاصوات فى جميحالانتخابات التى أجسريت فى البلاد » إلا أنه فى بداية الاأمر 
كان يدافمعن الحقيدة الاسلامية بكل شجاعة »كرفضه لمشروع قانون الزواج غير الاسلامى » 
و رضه لمشروع ادخال ( الفئة الباطنية أو ( صمهزدههم56 - مممذفهاءع معئتع ) 
ضعن الخظو ط العريضة لسياسة الدولة ( 8 5 8 )2 وهوالرفضالذى أديإلسى 
خروج أعضا” الحزب جميحا من قاعة البرلمان احتجاجا طى هذا اللمشروع؛ وذلك فسى 
عام ةلله (4اكام)٠‏ 


ولكن ماالذى حدث يحد هذا الموقف الاسلامي النبيل ؟ تقول مجلة تيمفو : 

(( وبحد ذلك» بدت تلك الشجاعة التى 'مارسها الحزب تنخفض و تضعف» 
والاسواء من ذلك حد وث الانقساءاتالحادة داخل الحزب وخاصة بين نبضة 
العلما* و حزبالصسلمين الاند ونيسيين ٠‏ وهذه الاتقسامات أدتإلى خروج نبضة 
العلماء من حزبالوحدة الانمسائية ( 2 د«) فى طم 604١1ه(‏ دا 2( 


لقد وصلتالسياسة الاسلامية عن طريق الا حزاب السياسية الى أزمة شديدة 
21 الكتاب فى مجلة ( قيلة ) يقول : (( ومسالا جدوى منه أن 

نتنباءكل: : هل ييكن لحب الوحدة الائائية ( ج « م ) أن يلعب د ورا يمثل اتجاه 
الفكر الاسلامى الصحيح ؟ + )) وخاصة بعد أ ن أجبرته الحكومة على خل ع ثويسة 
الاسلامى يعدم جواز جعل ” الاسلام “ميد لع زات فم و الأنلا بحسن 
" الكعية الشرقة ” فجعلته ” النجمة ” أحد شعارات|اليانشاسيلا * كما شعت 
استحمال شعارات اسلامية فى الانتخايات!لعاءة » وما إلى ذلك » مما جحل (اندانج 
سيف الدين أتصارى ) يقول 0 والآن انتهى تاريخ الحركات- السياسية بل 
الاسلاية فى اندونيسيا ١‏ )) 

وسرى انداتي سيسيف الدين أنصارى أن الا أسباب التى أدت الى ضحف الالحزاب 
السياسية الاسلامية فى الوقت الحاضر وعدم استطاعتها أن طحب د ورا أأكثر نجاحا فى 


00 5 مط و1984 رع56هه263 29 و 2860« 28 
000 0 2 ل 0 ىا 


9 


22 8 .م و1984 و««فطسعو22 29 و 90 8 6 3 


الحركات السياسية الاسلامية : (( ضعفالشخصيات التى تتز عم تلك الالحزاب - لاأن 
أكثر أو ولثك انزصاء لا يملكون الكنا *ة اللاءقة للا ستجابة ابة الععب السليجة 
حاضرا وستقبلا ٠٠٠‏ )) ويوكد هذا الرأى ما تاله ( 1+ حافظ دسوقى 
حول كفا* ة السياسيين الصلمين الاتد وئيسيين فى الو قت الحاضر حيث قال : 

(( ها مدى كفاء ة الزعياء السياسيين السلمين فى الوثتالحاضر ؟ اثنا نحز ن 
إن نفكر فى هذه النقطة »لان عموم أولكك السياسيين لم يكونوا فى مستوى الكفا * 3 
اللائقة لطك المناصب السياسية* ونتيجة لذلك عمل يعضهم الشيئ الذى لم يكن 
هويفبمهء فهناك أشخاص يتدخلون فى المعارك السياسية » والحال أن بقا عيبم 
داخل المدارس أوالمعاهد الاسلامية ثلا أصلح لهم من أن يخوضوائا ر 
البرلمان » أو أن يشتركوا فى المحارك السياسية * و هناك من يتعمقون فى السياسة 
محأن يقاعهم قى التجارة أفضل ٠‏ ولذلك فليسمن الغريباذ! كانت الا مة الاسلامية 
لم تستطع حتى الاان تفديم زعيسم ذى شخصية وكفاءة لاءقة على الستوى الوطنى ٠‏ 
والواقعأن الحصول على زيم مسلم واحد تقبله جميعالطوائفالاسلامية الموجودة فى 
اند ونيسيا فى الوقتالحاضرشئ لم يتحقق بعد ٠‏ وإذا كان هناك زهم صلم 
فإن زطامته تنحر فى طائفة أو جماعة خاصة يه ٠‏ )) 


وير( تداج سيف الدين أنصارى ) أن الارّصة التى حلت بالا خزاب السياسية 
فى الوقتالحاضر ليست بمحض الصد فة » حيث أن الحكومة القديية التى نفذفيهسا 
سوكا رنوسياسته الحدائية للاسلام جحلت اند ونيسيا فارفة من الزصاء و تشع ر كنبا 
ستعمرة هن قيل كوبتها » أى من شخصية سكارنو يالذات ٠‏ 

نظرا للحالة الساعدة داخل الحزب الاسلامى وخارجه قبل يعنى ذلك فشضصسل 
السياسة اللاي ولك ح الاسلامى فى اند ونيسيا ؟ يقول الحاج زين العايدين 


ء (4) 
احمد :(( ومن الخطأً الشائح لسدى كثير من الشباب قولهم يأن الكفاح الاسلامى 


)0010 4 .2 و 352 .50 ونأهعلت2.5123ه1 زموع 
(1) هدرسفى قسعالتاريخ يجامعة الاسلامية الحكومية ( 3 2 + 1) بجاكرط ٠‏ 
)2 8 .2 و3952 20 و#قاعمهةزقهها لصوط 
)02 2 .م ,6< ص 13 .مص وثهلطةير 


(ه) أحد الدطةالمعروقين بالحاصمة جاكرع » وأحد زعماء ماشومى سابقا ٠‏ 


قد فل ٠‏ ولميستفد من هذا القول إلا أعداء الاسلام الذين لم يرضوا أيدا 
يوجود الكفاح الاسلامى ٠‏ فالحزبالاسلامى الذى كان يكافح يكل طاقاته ‏ و يقد 
به حزب ماشوصى ل لم يكن هو الذى حل نفسه» وهولم يترك ساحة الكفاح » 

لا نه شعر بالفشل » ولكن السلطة الحاكمة هى التى شحرت يأنها لم تقدر على التصدى 
لحركات الحزب» ولا ميادئه وأفكاره مما جحلها تقرر حل الحزب ومن جميح نشاطه * 


(( وأنا 550 : تعمللاسلام »لا للحزب ٠‏ لاأن 
ترك الكفاح السياسى لا تقيله التعاليم الاسلامية التى تدعوالى تطبيق الشريعحة 
الاسلامية فى جميحمجالاتالحياة + وتطبيق الشريعة الاسلامية شيئٌ لازم» وجعصل 
السياسة اسلامية شيئ لازم أيضِا ٠‏ فنحن لن نترك الساحة السياسية » بل نقسم 
فيها مكانا يمكن لنا عن طريقه جحل د ور التعا ليم الاسلابيسة فى السياسة أ كثريه لما 
يتمسكسن حدوث ذلك فى الميادين الاأخرى ٠‏ )) 


ومن أجل ذلك الدور يتصاءل (دليارنور ) : (( ما هن السياسة التى 
سنتبناها ستقبلا ؟ وإننا إذا نظرنا إلى التحولات السياسية فى الا ونسة الاخيرة 
وخاصة فيما يتعلق بالمجلسالاستشارى الشعبى ( .2)84.5.8 والتشكيل الوزارى 
فإن الكثيرين يحتقد ون بأنه قد حدث بالفحل * اتحسارسياسي " داخل الدولة] 
ولا نحرفما إذا كان هذا الاتحسار سينتهى طجلا » أو سيبقى إلى فترة طويلة ))٠0‏ 

ويكن الإجابة عن ذلك السؤال يما قاله ( حافظ دسوقى ): 

( ( وإذا كان هناك من يشعر بخيية الا "مل تجاه الحركات السياسية التسى 
تبناها السياسيون السلمون فى الو قت الراهن »فإن هناك مجالاتكثيرة يمكن أن يحمل 
فيها المسلم .. من أجلى اصلاح الاأسة الاسلامية والشحبالاند ونيسى مثل : المجا ل 
التريوى» والاقتصادى »والفنبى » والاجتماعى » وغيره ٠‏ كل هذه المجالات 
تنتظر اهتمام السلمين جميحا ٠‏ )) 


ولذلك فبعد أن فشل الصسلمون الاند ونيسيون فى تطبيق السياسة الاسلامية 


)010 16 .2 352896 وظوعلة<102512 نموم 
20 16 .2 15169 
افيف 4 .2 05822129 قوكم سمة 115مةعصوع2 ,ه1512 


و راجح ص 54 و 4غ آمن هذا اليحث ٠‏ 


020 7 .2 5و 3552 .80 و51222135هه1 زصوط 


63 مهد 


على نطاق الا أحزاب السياسية » تحو لوا إلى ممارسة تطبيق تلك التعاليم الاسلاية 
عن طريق الحياة الاجتماعية* يقول أحمد شافعى ماطرف : * 
(( وأنا أرى أن هذا الطريق أتفح»ء وقد حد شالاان بالفحل قيام جماءات 
اسلاميئةمتفرقة تحاول تطبيق التعاليم الاسلامية فى حياتبا * ومن تلك الجماعغ ت 
ما ميتي ( شباب الماجد ( سواه داخل أسوار انجامعات الاند وئيسية أو 
حارجها “إلا أنه لم يسوجد إلى الآآن تنسيق جيد بين تلك الجماعات ٠‏ ) ) 
وطبظا لذلك الرأّ ى يقول اندائج سيف الدين أتصارى : (( السياسة احدى 
الصسائل المهمة »و لكنها ليستالوسيلة الوحيدة للكفاح الاسلامى » ولا يلزم أن يكون 
الكفاح الاسلامى عن طريةالسياسة الحزييسة » كما أن الا حزاب السياسية ليست 
هي التى تقود ذلك الكفاح ٠‏ وعلى الرفم مت ذلك فائنى لا أوافق على اقصا * 
الاسلام من السياسة الاسلامية ))٠‏ ثميضيف اندائج سيق الدين أتصارى 
بأن الحكومة البولئدية كانت تحاول بكل جهودها أن تبعد الاسلام عن السياسة 
وتحول الجهاد عن صورته الاسلامية » ويقول : 


ع 


(( والان »ترب قوة أخرى غير !'سلامية أوأشخاص معينون فى أن يعود 
الحال مرة أخرى إلى ها كان عليه أيام الاحتلال الا “جنبى * و إنى أرى أنه يجب على 
الائمة الاسلامية عدم قبول أى فكر غير اسلامي يحرضطيها ٠‏ فإذا كان الدين قد 
أبحسد عن السياسة اليوم» فغد! سيبعدالاقتصاد من الاسلام» وفى اليوم التالى 
حا يعارن ا ل ار و 

* حتى يصل الا" مر الى عدم اعتبار 10 » وتأخذ العلمانية 
كانه )سر * ياسم ” الانسانية ” أوما يشيبهباء 


ولذلك يرى ( فخري على 0 تسمح 
لحزب الو حدة الانمائية أن يستحمل الدين نقطة للتجمح ومركز ا للانطلاق فى شتى 
المجالات»فمن الياجب طيه أن يطلب وسيلة أخرى لنفسالغرض » حتى لا تترك الا"مة 
ام ا ا 


60 9 .ص .و1984 و1+ت١صم‏ 4 , 3ه 185 مداع 
زنيفق 14 .2 3528 .20 ون همعلوعدج رعهس1 زموط 
ضف 14 .2 ,2018 


زفق 6 .2 و3573 .20 وغأهطله172دعظة زموط 


( ب ) المنظمات والموؤسسات الاسسلامية ٠‏ 


وقد تعد د ت الم سسا تالاسلامية فى اند ونيسيا » وكانت ذا ت طابعديني 
بحت » أو!اجتماعى » أو تحليمى » أوسياسسى ٠‏ وعلى هذا ستقتصر على تلك المؤٌ سسات 
الا سلامية التى أخذ ت د ورا يارزا فى صمد التيارالعلمائى ٠‏ ومن طك المؤؤسسات 


أأوألةالتجحسعيية :”* اللس عي يندة ” 


بدت هذه الحركة من اسار يديا" باد الواعين بضرورة الامتثال لتحاليم 
الاسلام فى حياتهم اليومية» فاجتمعرا واتفقوا على تأسيسالجمعية المسماة ب 
( مسحمداية (280128858ندم .)ء كسيلة لتحقيق الا غراض المذ كورة 
لصالح المدتمعالانسائى ٠‏ 

قانت هذه الجمحية قفن يذاعبا فن: مديئة ( اج غ ) فى 18 توفمير عا 

مت لجمعية فى في دوكجاكرد قى 1/8 توفمير عام 
م(11اه) يراس ةالشيخ الحاج أحمد دحلان * 

واستلبمت المحمدية فى بداية أمرها لتنظيم نشاطها قوله تحالى : (( ولتكن 
منكم أمسة يد عون الى الخير ويأرون بالمعر وف ويتهون عن المنكر » وأولئك 
همالمفل حون ٠*٠‏ )2 


وقد أصيسح. * الاأمر بالمعروف والنبي عن المنكر * فيما بعد شعارا للجمحية 
يشير إلى مقدماتها » وأهداف حركتها ٠‏ وتنقيذا لبذا الشحار دعتإلى ط يأتى : 
)١(‏ تطبيرالعقيدة والحبادة من كل الشوائب التى لا تتفق معالقران والسنة» 
(1 ) إقامة م سناءت اسلامية جديدة فعالة في ميدان التعليم أو لاصال الاجتاعية 
0 


32 


الا اشخرى * 


)010( 4 .2 1515286 مومع503؟ «تدعلدعع0 
(:7): كان خطييا فى سجد السلطان يمدينة جوكجاكرنا » و مكث فى مكة قبل ذ لك يعدة 
سنوات 0 انظ 5 .5 و5ة151 معمع260 مولودع ‏ ( 


(؟1) سورة آل عمران » أية ٠١6‏ 


1١ 0 211 (‏ 7315510 و221نا 1دكا لساك 28 ههدعة 
40 5 .8 و1983 و1225322 وهائتد: 


بأكدع12 
( الديثو البيئة الشف افية .2 ميتسوو ناكامورا 6 الطبعة الاولى 01547 


ا 


وأقيمت الجمحية المحمدية بغر ضأساسى يتلخصفيما يلى : 


* نشرالتعاليم الاسلامية و رفحمستوى التحليم و التربية‎ )١( 
+ رفحصستوى الحياةالانسانية وفقا لتعاليمالدين الاسلامى الحنيف‎ )١( 


ثم أدمج هذان الخرضان الاساسيان فى غرض واحد هو : احترام الشريحة 
الاسلامية وتطييقه! تطبيقا كاملا يكل جبسد فى كافة مجالات الحياة » حتى يتحقق 
وجود مجتمعاسلا عي 

وتعتبر ” المحمدية " حركة تجديدية اسلامية فى اند ونيسيا قامت فى أواغل 
القرن الحشرين * وهذا التجديد أُصبح من سمة” المحمدية ” المتمثلة فى الامور التالية: 

-_- تطبير المفهوىم الاسلامى من كل الاتحرافات التى طقتيه٠‏ 

١‏ تجديد المؤسسات التعليممية فى أوساط السلمين 

تجديد الفقهالاسلامى بنا يناسب متطليات الحصر الحاضي * 

4 حماية الاسلام ومعتقداته من التأثيرات الخربية والسيحية 5 

ونظمت ” المحمدية ” منذ نشأتبا نشاطات مختلفة تبدف إلى إطلا * كلمة الله 
وعشز التعاليم الاسلامية » وتطبيق الشريعة الاسلامية السمحاء فى مجالاتالحيا 3 
المختلفة بقدرالامكان من ناحية» والدفاععن الاسلام من ناحية أخرى * وقد وضعت 
هذه المؤسسة برام متنوعة تتمثل فى القساء المحاضرات وبناء المدارس والدعوة 
وإقامة الحلقاتالديئنية وغيرهاء 

فكان الحاج أحمد د حلان نفسه وزملا ؤه السايقون فى الجمحية يقو مون بإلقا / 
المحاضرات الدينية بين الشباب و المراهقين والكبار ٠»‏ هذا بجانبإقمة المداريس 
العامة والدينية وإصلاح المتاهج الد راسية فيها ٠‏ كسا أقاموا ملاجئء للا يشام» 
وعادات صحية »وغيرها ٠‏ وهذه الا عمال يد قمإليراشعور بالسئولية تجاه الاسلام 
والمسلمين كلا أن أكسشسرية السلمين فى اند ونيسيا آنذاك لم يكن لديهم قهسم ووعي 


ع 
)١(‏ الاسلام فى ارخبيل الملايو»زووفشلبى »ص ١84١‏ 
) 1( هط 1همم 2262 135 31 15148 861201351 «مقعلصمة0 78 1مهلتسقطدة1 
و1961 111116 82152 وجتة 26 «طمعلة 06 و321نم323 .لك وظنا1نام 86068 
1 2 
( الحمدية حوّة التجديد الاسلامى فى جزيرة جاوا فى بداية القرن الحفين » 
أ »جايئور » الطبعة الا”ولى » بينا طلم » ١52١‏ بعص 5١‏ ) 


هت 


صاد ق للاسلام »فضلا عن تطبيقه فى حياتهم * ومن ناحية أخرى فان الا أمر الريانى 
باقامة شريحة الله في هذه البحياة لايد من الاستجاية له» ولذلك قررت المحمدية 
أن تستجيب لهذا الامره 
ومن أجل ذلك نادت ” المحمدية * باتخاذ الوسائل التالية : 
)1١(‏ تقوية إيمان أفراد الامة وتركية أخلاقهم ٠‏ 
)١(‏ هضاعفة نشاطهم نحو تعميق دراسة العلوم الاسلامية وبذل الجبد 
فى الحصول على حقيقتبا ٠‏ 
(1) تجديد طرق التربية والتحليم والثقافة و ترقيتها » والتوسسحفى دراسة 
الحلوم حسب التعاليم الاسلاية ٠‏ 
(14) ضاءعفة الجبد فى الدعرة الاسلامية و الا مر بالمعرو ف والنهي عن المنكر 
(0) بنا“ وتحمير المساجد » ومنشآت الا وقاف والمحافظة عليها ٠‏ 
(1) تربية المرأة وتوجيهها نحوالوني الاسلامى » ومماسة نشاطها فى 
المنظمة ٠‏ 
)1٠(‏ تربية الشباب و توجيههم للتسك يالدين الاسلامى حتى يصبحوا مجاهدين 
نافعين٠‏ 
(4) توجيه الامّة لتتبحالتعاليم الاسلامية فى حياتها اليومية و معيشتها ٠‏ 
)0 حث الا مة للتعا ون على البر والتقوى ٠‏ 
)٠١(‏ إيقاظ الوعي الدينى حتى تصيج تعاليع ااسلامر و نظمه سائدة فى المجتمع ٠‏ 
(11) تنظيم الساعى الا "خرى المتشية محأغرا ضالجمعية ٠‏ 


وفى مجال التربية ترى ” المحمدينة ” أن الازد واجية فى التعليم فى اند وئيسيا 
لا بد من,اصلاحها ٠‏ ومن الجدير بالذكسر أن التعلميم فى اند ونيسيا ينقسم 
تقسيما ثنائيا حسبما تركه الاستعمار البولندى + فالا"ول هوالتعليم العام»وتقوم 
وزارة التربية والتعليم برطيته* والثانى هوالتعليم الدينى وتتولى وزارة الشكون 


الدينية ادارته ورطيته *٠‏ 


6000 أنظر : 9 .م و 1م171 سمعستطاعص1ءآ صهة همسدعق 


(1) الاسلام فى أرخبيل الملا يو»ص 181 


فترى ” المحمدية ” أن تلك الحالة الساعدة أد تالى سلبيات * ففى المدارس 
الدينية المضة»أوما يعرف فى اند ونيسيا ياسم ( بيسانترين ) يأخذ الطلية وققا 
طولا لانها* دراستهم »ثم تكون المواد التى يد رسونها فى تلك المدارس قليلة 
ومحد ودة» مما يحتم على الطلية دخول عدة ( بيساتترين ) ليكلوا دراستهيمء 
كما أن تلك المدارسلا تعطى طليتها كفا “ة نفسية وعلمية ليتحطلو! تبحا تالحياة 
بأنفسهم »لا"ن المواد التى يدرسونها فى تلك ( البيسانتر ينات ) لاتشسل 
المواد الدئييةالمادية ٠‏ 


و بالنسبة للمدارس العامة الغربية فقد ركز ت تركيز! كاملا على إلى العام د الدراسية 
الدنيوية» فلم تشمل من الد ربوس ما يتعلق بالدين ولا بالا خلاق * 

ومن أجل السحادة الدنيوية والاأخروية ترى ” المحمدية ” منذ إنشا قبا 
أهمية دسج هذين النوعين من التحليم ٠‏ ويذلك سدت المحمدية الفرا غ الموجودة 
فى المدارس العامة فى الجاتبالدينى » والفراغالموجود فى الجات بالعلمى فيى 
المدارس الدينية التقليدية ( البيساترينات ) فى الجانبٍالحلمى ٠‏ 


ولذلك أقامت ” المحدية " مدارسها على منهج جديدي بد ف إلى تخسريج 
الانسسان المتسك يدينه »٠‏ ذى الاأخلاق النبيلة “الذى يقهم دينه فهما واسعا » 
ولديه فى الوقت نفسه علوم ومعارفم تتعلق بالا أمور الد نيويسة بالاضافة إلى اعداد 
نفسه للتضحية من أجل الاسلام 2٠‏ أوكما عبر اليعض : ر 1( تخريج الا فراد الذين 
امتلاعت قلويهم بالايعان »كما امتلاءعت “عقولهم بالحلوم )) 

وإذا نظرنا إلى الحالة السائدة فى المجال التربسوى وقت قيام ” المحمدية ” 
وجدنا حالتين سلبيتين هما : 

( الا"ولى ) تدهور د ورالمدارسالدينية التقليدية المنتشرة وخاصة فى جزيرة 
جاوا »لحصرنفسها فى العلوم الدينية الا أخرهة » والابتحاد عن الا مور الد نيوية 


الاجتماية المعاصرة الواقحية ٠‏ 


( الثانية ) انتشارالمدارسالحعلمانية العربية وسيطرة خريجيها على الشئون 
الحياتية الاجتماية داخل المجتمحالاند ونيسى » و محاولة تلك المدارس| بعاد الشياب 


)0010 4 .2 و 111231 «دمصدم1آ دهة هتوعة 
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م 8 لان 


ألاند ونيسيين عن دينهم وتفاليد هم الاند ونيسية ٠‏ 


ويسببالحالة الا "ولى فقد .ينظر البعضإلى المدار سالدينية التقليدية على 
أنبا متخلفة » وأن الدرو سالتى يطقاها الطلبة داخل المدار سلا تلتقى بحاجة 
المجتمع٠‏ وإلى جانب ذلك فهناك كثير من المتخرجين من البيسانترين يخجلون 
وينخجلون أمام المتخرجين من المدا رس الحلمانية الغربية ؛ من الا"طياء والمبندسين 
والقضاة والسياسيين وغيرهم ٠‏ اانا سو وا رواب 
يسكون زمصا م الاأمور فى البلاة 


ومن أجل اصلاح هذه الحالة السائدة أقامت المحمدية المدارس, والمعاهد والجامحات 
التى تقوم على أساستد ري سالعلوم الدينية والعلوم الدنيوية مكّاء بالاضافة 
إلى إقامة الد ورات للمعليين و الطلبة » وللدعاة وغيرهم لاعظا مهم مزيدا من الفرص 
للتعرف على دينهم ودنياهم٠*‏ يقول أحد زعمائها : (( ونعمل دائما ضدٌ ظبور 
جيل من الشباب الذين لا يحر فون دينهم كليا » وإن كانوا جيدى الاعداد فى الجوانئب 
الأخرى !]) 


كما أقامت " المحمدية ” المدارسالمهنية المختلفة »و مدا رس للتمريض » زجامعا ت 
ومستشفيات»وملاتجيئ للا يهام »غير ذلك:* _وحسبا أطنه مجلس التربية والتحليم 
التابح ل ” المحمدية ” فإن الجمحعية فى عام ١5+85‏ ه ( 580١م‏ ) تملك وحد هأ 
حوالى ٠١(‏ ) بالمائة من جميحالمدارس المو جودة فى أند ونيسيسا. +٠‏ ففى الحاصمة 
جاكرتا.يبلخعدد مداسها الثانمة ( 1١‏ ) مدرسة٠‏ ويبلةعدد مدارسها المتوسطة 
فى أتحاء اند ونيسيا حوالي ( 7١٠١‏ ) مدرسة٠‏ كما يبلخ عدد مدارسها الثانوة 
كلها حوالى ( ١6٠٠‏ ) مدرسةثانوة٠‏ واجضاليا »فان المؤسسات التعليية 
التى تشرف طيها ” المحمدية ” ابتداء من رياضالاطفال الى الجامعات يبلسخ 
عددهاأ فى أنخناء ائد وئيسيا حوالى ( 1 ) مو سسة تعليمية » يعمل قيها 


حوالي ) لز ٠م16‏ ) مد رسن و مد رسة * 
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ل 


كما ترعى ” المحمدية ” عدة جامعات تضم 17 كلية» و١1‏ ستشفيات» و21 
مستشفى فرعى »و 115 ملجاً صحى » و ١١5‏ مستشفى للولادة » و ١1‏ مدارس للتسريض» 
و7 صيدليات» و ١١5‏ دارا للا يتام» ( 55 مركزا للخدمة الاحتماعية» و 119٠‏ 
سجدا! ومصلى » +*5!! ككتبا للادارة» و٠٠15‏ انا ل لف . 

وبذلك أصبحت ” المحمدية ” أهم منظمة شعبية اسلامية فى اند ونيسييا قبل 
الحر نٍالعالمية الثانية »بل وظلت فى ل ا ا يفون 
ميتسوو ناكامورا : (( وعلى الحموعم فقد ظهرلنا جليا مدى الدورالذى تقوم به 
الجمعية المحمدية و ساهمتها فى تنشيط الوعي الاسلامي عند السلمين الاند ونيسيينم 
ليصبحوا مجتمعا اسلاما سحن : تاي يبع وميد انها لياه السام 
ويقول الرئيس العام للجمحية ” المحمدية”طليا ( أ*رء فخرالدين 


(( ومن بين المنظماتالاسلامية الشعبية الموجودة فقد كانت ” المحمدية ” 
أ كثر من يملك المدا رس فى إند ونيسيا “على الرضم من و جود تساء لات«عسن مصدى تطبييق 
الاسلام داخل عك المدارس ٠‏ فقى المدارس العامة تكون الد روس الدينية ضئيلة 
جد! بالنسبة إلى الدر و سالحامة ٠٠٠+‏ والان تحاول بأن يكون التحليم نبى 
الكليات الدينية فى جميحفرو عبا مجانيا ٠‏ كان عدد الطلبة فى بداية الأأمر 
قليلين » بالنسبة إلى الطلبة فى كلية الطب و اللهند سة والقانون وغير ها »ولكلن 
الآآن تغير الا مر فأصِبح عدد الطلبة فى الكليات الدينية كثيرا » مما جعل بع ضأعضاء 
الجفية ' * التسمدية * فن التناطق والا “#اليم يسلون أبنائهم فيهاء وترج 
أن تكون لك الكليات سدا مانحا لاتجيارالكوا در الاسلامية فى الوقتالراهن ؟) 


واهتمت الجمحية ينا بإلقاء المحاضرات و الخطب الدينية ٠‏ و من أجل تنظيم 
هذه العملية أقامت هيئة خاصة ياسم ( مجلسالدعوة ) بجانباهتمامها باصدار 
المطبوعات والمنشو رات الاسلامية * 


١86 الاسلام فى أرخبيل الملا يو » ص‎ )1١( 

زفق 4 .م وهعهذ15 مهعه3مة ممطوعع0 

)2 7 .2 ولشتتطة 1ن ممعصصتهم1]1 مهل عددعق 

(14) من حيث حد وث الاختلاط بين الطلاب والطاليات» وز ي الطالبات التى لا يتفق 
محالتعاليم الاسلامية »وغير ذ لك ٠.‏ 


)2 4 .5 و1984 و211<مم 4 , 2 8 5 1 جح م 


وفيما يتحلق يلفظ ( الدعوة ) نفسها »فإنها الآان أصبحت معروقسة وشائعة 
لدى الجمح فى اند ونيسيا »بدلا من لفظ ( تبليخ 92511658) المستحمل سايقا ٠‏ 
ويقصد يلفظ ( الدعوة ) فى اند ونيسيا : رفح ستوى الوعى الاسلامى لدى كل 
متملع فى اند ونيسيا “سواء كانت الدعوة فى أوساطالسلمين الذين يكون 
فبمهم للاسلام ضئيلة و بسيطا »أو لمك الذين يسمون فى اند ونيسيا ب ( أبا عن 

صدعصوة4 ) »أوفى أوساط المثقفين المسلمين »كما يشير إليه مو تمر ” المحمدية ” 
للدعرة التتحتد فى ام ه( 1518م ) بشعار : ” تعليمالفقبا” و تفقيه 
العلماء” ٠‏ 


والحاج أحمد د حلان نفسه ‏ موسس المحمدية ‏ قد يذل جهده لنشر الوعى 
الاسلامى لدى السلمين ؛و د عوتهم إلى التسك بدينهم » والشعور بالسعادة فى 
مما يسة دينهم* ويرى أن الالتزام بأوامر الدين وتو جيهاته لا يتأتى دفعة واحدة 
ولكن بالتد ريج ٠‏ ومن أجل هذا فائه يرى أن !المجمة الاأولسى للداعية أن يتجح فى 
جذب -قسلوبالناسإليه وإقناعهم بأمائته * 


وحين احطج الأمر إلى وحدة الامة الاسلامية انضمت المحمدية الى المنظمات 
الاسلامية الا أخرى لإقامة حزبإسلامى ( ما شومى )»وذلك فى عام 1815 ه 
( 1540م ) ٠‏ ويهذ!الاتضمامازداد طموح المحمدية لاقامة دولة تقوم فيها 
شريحة اللبع: وهذا واضح حين غيرت فيما بعد هدفها الاول: وهونشر تحاليم 
النبى محمد صليم الله طيه وسلم بين جميعالسكان + وترقية الوعى الاسلاسى عند 

أعضمائها © : إقامة الشريحة الاسلامية حتى يقوم المجت 
جميحاعضائها إلى , هه ف جد يد وهو : إقامة الشريحة الاسلامية حتى يقوم المجتمح 
الاسلامي الحقيقى ٠‏ 


20200 1 مع و128028513 3 13135 مقلتاستجعع2 
)10 107 .م رهمةه2 دممعةه؟ موعلهعدة6 
(1) ومن لفظ ( محمد ) اشتقت الجمحية اسمها ( المحمدية )ى#. 

النل 586 ,18188 «مع716006 ملو دع 
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نك 14 يود 


واتخذ ت المحمدية سياسة ديموقراطية برلمانية كطريق لها لنيل هد فها فسى 
إقامة دولة اسلامية' ومن أجل ذلك بذلت جهود ها فى شكون الالام والتربية ؛ 
الدينية والاضلاح الاجتماعى ٠‏ 

واعتبر السلمون بصفة عامة »والمحمدية بصفة خاضة أن حزب ( ماشومى ) 
وسيلة تو حّد الطوائف الاسلامية لاقامة الد ولة الاسلامية فى اند ونيسيا »و لكن سرعان 
ها تضا* ل هذا الطموح حينما حدث الاتقسام داخل الحزب نفسهءمما أد ىالى 
خروج جمعية ( تبضةالحلماء ) فى عام 1ا1١‏ هد( 1١5517‏ م) واعلانها 
أنها أصبحت حزيا سياسيا اسلاميا يجانب حزب ( ماشومى )+ وبذلك الموقف 
من نبضة الحلماء بقيت ( المحمدية ) وحدها أكبر جمحية تساند ( ماشومى )+ 
وقد أدى هذا الالقسام إلى ضحفسياسة المحمدية وطموحبا لاتامةالدولة 
الاسلاميةء وازداد هذا التدهور حين أمر الرئيسسوازنو بحل حزب 
ماشومى و منح جميح نشاطه بأى شكل كان »و زيم كثيرا من زعمائه فى! لسجون * 
وبذ لك ضاع الأسل ولم تجد المحمدية قاعدة سياسية تتمكن من خلالهبا من 
تنقيذ أهدافبلاء 

وحين قام ) حزبالسلمين الاند ونيسيين 7500526512 45س11كدة1 521موع ) 
فى عام *118ه ( 1430م ) كحزباشلامي جديد كانت الحكومة تراقب الامر 
بشدة لمنحالتلااحم بين المحمدية وهذا الحزبالجديد ٠‏ 


ففى الانتخابات العامة سنة ١791‏ ه ( 1411م ) خريج حزبالسلمين 
الاند ونيسيين بنتيجة غير مرضية لاأنه حصل على 6ر © بالمائة فقط من جميحالاضّوات» 
مما د فعالحزبلى دمج نفسه فى حزب واحد مح جميح الا حزاب السياسية الاسلامية 
الموجودة آنذاك وفقا لسياسة الحكومة تجاه الا أحزاب!لسياسية فى ذ لك الوقت » 
وسسي الحزبالجديد ب ( حزبالوحدة الانمائيأأًمصسهمدطم26 دمدخدوصدوع ا 
وعلى اليم من هذا الاتحاد استمر فشل الحزب الاسلامى فى الحصول على أغلبية 
الاأصوات فى الانتخايات العامة سنة 11747 ه ( 14177 م ) »لم يحصل الحزب 


إلنفق 4 .2 و 21د 1دكا دو متطعت1,آ صمة مسوعة 


0 راجح ص 155 من هذا اليحث ٠‏ 


ألا على ار 19 بالمائة فقط من الاصوات + 


ومنذ ذلك الوقتتراجحت المحمدية إلى هد فبها الا ساسى دون أن تشغل 
تفسها بالعطية السياسية الحزبية + يقول ميتسوو ناكا مورا : (( فى هذه الفترة 
انسحبت المحمدية تد ريجيا من الساحة السياسية و رجحت الى خطتها الا "صلسى وهو 
أن تكون حركة اجتماعية للدعوة الاسلامية والتربية وتحسين الاأحوال الاجتماية ٠‏ 
ولكن على الرفم مت ذلك فإن المحمدية لم تتراجح عن هدفها لاقامة الفجتمع:- 
الاسلامى الحقيقسى »بل إنها تتحرك من أجل ذلك البهدف النييل بوسيلة 
أخرى غير البياسسة الحزبية »هي الدعرة وإعطا“المثل الا أطى من أجل القدوة 
الحسنة٠‏ )) 

وفى مقابلة مع مجلة ( بيسما 2 8« 8 1 <) الصادرة بالحاصمة جاكرتا 
صرح الرئيس العام للجمحية المحمدية حاليا (أ*رء فخرالدين ) بأن المحمدية 
تنتبج فى السنوات ألا خيرة سياسة تبعد ها عنأتكون كائط. لمسارسة الطمسوح 
السياسى ٠‏ والذى يريد أن يشغل نفسه من أعضاء الجمحية بالا “مور 
السياسة فلييحث عن حزب سياسى خاص » فالكفاح السياسى لايد أنيكون عن 
طريق الا “حزابالسياسية الموجودة داخل الجمهوية ..0.آ:) لاشك أن المحمدية 
كانت عضو بار زا داخل الحزبالاسلامى ( ماشومى )»ولكن يعد خروج يعض 
الجمحيات منه »و حل الرئيس سوا رنو لحزب ماشومى 6 تسحبت المحمدية من الساحة 
السياسية الرسميسة ولم تتدخل بعد ذلك فى الا مو رالسياسية ٠‏ أما بالنسبة لاعضائها 
فائها لا تمنح من اشتغالهم بالسياسة بصفتهم الشخصية » وليسياسم الجمحية المحمدية » 
لان المحمدية تعتقد أنهإذا عط كل مسلم وفقا للتعاليم الاسلامية فى حياته 
اليومية فلا شك عندئذ فى ظبور سياسة اسلامية متكاملة ٠‏ وكيف لا يحدثذلك 
إذا كان كل واحد من فم المجتميما رس حياته طبقا للشريحة الاسلامية سياسيا 
أواقتصاديا اوغيرذلك ؟ 


للف 5 2١‏ و1111 «دمصتطلعم121 طهة يتدعم 
فم 2 .م و موصده200 موعلمدوة 
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بو * اغبت 


وعلى الرغم من هذا الموقف ومن الا حوال الساعدة فى اند ونيسيا فان المجحسدية 

تتوقف عن حركتبا ونشاطاتها ٠‏ فقد ظل عدد أضائعها يتزايد و بلخ حوالى 
لين ( عن و أساسى »و (6+-٠٠رم٠٠ر!‏ عضوعادى٠‏ بالاضاقة 
الى يضحة ملايين من الاشبخا ص ال ين يوا فقون على أغراض المحمدية ونشاطاتها 
ويساهمون في بها ٠‏ ويفضل مساهمة اعضائها فى جمح التبرعات والنفقات 
استطاعت الجمعية المحمدية انشاء المنشات المتنوعة ٠‏ 


و جدير بالذكر هنا انه بجانب تنظيم هيكات مساعدة وهيئاتاداية » 
هناك هيئات شبه ستقلة و هي * 
١‏ العاكشية ( المحمدية قسمالمرأة 6 !1 الناشئة الحائشية ( فتياتالمحمدية) 


"ل شيان المحمدية ؟اتحاد الطلية للمدارسالمحمدية ٠‏ 
ه. اتحاد الطلبة الجا معاءتالمحمدية 1" اتحاد الدطة والمبلغيين ٠‏ 

لا اتحاد الحمال المحمدية لس اتخاد الخبرا* وطماء المحمدية + 
9 اتحاد زباع سلمى اند ونيسيا ١4‏ اتحاد الجار العنيد م 


١0ل‏ لجتةالبحوث لبحث حركات الا ديان والمعتقدات * 
وللقيام بالنشاط المذكو ركونت قيادة الجمعية المحمدية هيئات و مجالس ساعدة منها : 


١‏ مجلس التربية والتحليم ا مجلس الاملاك والا"وقاف 

1 مجلس! لتنمية الاقتصادية 4- مجلس التنمية الحمالية 

5 مجلس تحسين محيشة الا"مة 1 مجلس الترجيح ( فى الالحكام الدينية ) 
لا مجلس التبليسخ ٠‏ 4 مجلس المكتبات و المطبعحات 

5 مجلس بئا” الشباب ٠‏ لجنة العلاقاتالخارجية 


١ل‏ لجن ةالحكمة للتخطيط والبحوث الاجتماعية ٠‏ 
2 5 
ويجانب هذا كله فلا بد من الاشارة الى ان المحمدية لم تتأخر فى يذل جهدها 
ونقوذها لتشارك ممالمنظمات الاسلامية الامرى فى صد الحركات!لشيوعية وخاصة قبل 
الثورة الشيوية الفاشلة عام ١1788‏ ه ( 1115م )ء#وصد الحركات التنصيرية الشرسة 
فى اند ونيسيا فى الوقت الحاضر ٠‏ 


١41 الاسلام فى إرخبيل الملايو مص‎ )١( 

(؟) للتفاصيل انظر  :‏ 052طغكقدةة وسهدمة ممعلودون ذهعهدء5 طم032 م مسمطنة2 
220 قاف د م262 22022515 ,117 152 سملد 02 وونافمل ممدفصطه. رخطموط 
(المحمدية حركة اثلامية »مصطفى باشا وخوستان يوسف؛الطبعةالرابعة»*157) 
وانظرأيضا : الاسلام فىأرخبيل الملايو » ص 184 * 


2 


كائينا + نفية التعتلسا* 


سميت هذه الجمحية ب ( نهضةالحلماء خلمة0 تددر ) ويشار 

ن 105-057-> وأقيسك قن .بديتة (اسدوايانا: ) يام نكن وكهتيئة 
إليها ب واقيعت فى مدي دا ريع وحسة ويتتسسسة 
1 ه » المواقق بتاريح 7١‏ ينايرسنة 1١971‏ + واتخذ تالجمعية مديئنلة 
( سورابايا ) فى جاوا الشرقى مركزا لها لفترة طويلة » ثم اتتقلت فيما يعد الى الحاصية 
جاكرتا “واسترت فيها إلى الوقت الحاض أ 


و بد أت الجمحية نشاطها بزطامة الشيخ الحاج هاشم أشحسرى » وظل رئيسا 
لها الى أن وافته المنية قى عام ١717‏ ه ( 1543م ) ٠+‏ 


والشيخ الحاج هاشم أشعرى أحد العلما* الكبار فى زمانه بجاوا الشرقى 
ولد فى 156 3 والجنة نام 1141 1ه( 14855 م) فى قرية ( '١افندوتج‏ ) 
بمنطقة جاوا الشرقية ٠‏ 


وفى صغره كان يدرس فى عدد من المدار سالديئية كم واصل دراسته فى مكسة 
المكرمة* ومكث فيها عدة سنوات ) تعمق فييها فى الحلوم الدينية * وبعد رجوعه 
إلى اند ونيسيا أقام ( بيسانتين ) فى قرية ( تيبوايرينج هدوج د25 ) بمنطقة 
جارا الشرقية ٠‏ وكان مديرا لهء وظل هذه البيسانترين موجودا الى الوق تالراهن ٠‏ 


١(‏ ) قتحستجمعم بطةذه دوط1 ه211 ,20511 16 27 عمسم لم1 دوهقتغتوعا 
٠.‏ 51221338 و2220 82138 11٠.‏ وختنا712 130/8 و1 طنع1113 
0 
( قرارات مع تمر نهضة العلماء السايعو الحشرون “أصد رتها اللجنة الفرعية لنهضة 
العلماء* منطقة جاوا الشرقية * 

)1) 6 .2 وه2ع81 صوختعاعسصصطه]] 
ع ) و2ههة4 15هقة ل1تقطق ,20115151 صمة 113721 ومدغخمم و20 21 اد1عدعر 
1 .2 و1982 و5016 و2521 7127 وهسوذعء2 «معلواع 0 


( أزسات داخل نبضة العلماء بين العلماء والسياسيين »عيد الياسط عدئان » 
الطبحة الا ولى »ماياسارى» سولو 6 ١941‏ مس 7١‏ ) 

(+) يكون مثل المدرسة الدينية الحادية الا انه يشتمل أساسا على| لسيجد” و منزل 
الشيخ » والاككواخ » والميائى لسكن الطلاب» ومدة التعليم غير محدودة » 
ويمكن للطالب أن ينبي د راسته فى أى وقت شاء ٠‏ ويتحمل البيسانترين والطلبة 
جميحالتفقات اليومية »و لذ لك يعمل الطلية والشيخ فى تعفر الا حجان هنا قن 

زراعة الا“راضى التى يمتلكها البيسانترين * و تشعل أكثرية البيسائترين على 

الستوى الابتدائى والمتسط والثانوى 4و قلما توجد فيبا المرحلة الجامحية ٠‏ 
(انظر : 44-60.ع .و دع تصدوه2 ذمتهقود 2‏ ) 


2 6م 


وأصبح معقلا للتربية ذ! شهرة واسعة فى أنخا* اند ونيسيا تخرج منه الحلما* الكبار 
والزّععاء المسلمون المحروفون ٠‏ 

وكان البد ف الا ول من قيام هذه الجمحية : تنفيذ الشريحة الاسلامية وفقا 
لعقيدة أهل السنسة والجماعة وللمذ هبالفقهية الا "ريحة ٠‏ واستمرهسذ!ا 
البدفمنصوصا عليه فى اللوائح الاأساسية للجمهة » كما بين المع تمر الا خير لنبضة 
العلما* طم 5٠154ه‏ ( 1944م )»حيث نصقرارالموٌ تمر فى البئد الرا يا للوةة 

(( تنفيذ الشريحة الاسلامية وفقا لعقيدة أهل السنة والجماءة وعلى أأحسد 
المذاهبالا” ربحة فى الحياة اليوية داخل الجمهورية الاند وئيسية القى عو فلن 
أساسالياتشاسيلا ودستور ١51560‏ )) 


وفى أيام الاستعمار الهولندى اشتركت جمحية نبضة العلماء وأعضِامٌ هافى 
الحربٍضد الوجود الاستعمارى فى اند ونيسيا »بل أعلن رئيسها الشيخ الحا جهاشم 
أشحرى رسميا أن رفحالسلاح ضد الستحمرين الهولند يبن فى اند ونيسيا فبيسبرض 
عين » يجب على كل فرد سلم وصل الى سن النلسوغ ذكرا كان أو أنشسى 3 

ويجهود ها المبذ ولة استطاعت نبضة العلماء فى أيام الاستحمار البولند ى 
ياقامة المدارس الدينية أو البيسنتريسن فىمستايات عديدة» الايتداعية م والمتصسطة 
والثائوة » ومعاهد تخريج محلمى العواد الدينية » و المد! رس المتخصصة »مثل مد رسة 
القضاة» ومدرسة التجارة » ومدرسة الزراعة»وغيرها ٠‏ 

وعن طريق تلك الموسسات التعليمية استطا عالاساتذة والحلماء يتششعور 
العداء فى نفوس الطلية تجاه المستحمين وثقافتهم أو الثقافة الخربية الدخيلة 
على اند ونيسيا * كما نادى بذلك الشيخ هاشم أشعرى نقسه ٠‏ وآكد أن كيا ن 
الاسلام سينهزم اذا انهزمت ثقافته »ومن أجل المحافظة على التق ليد الاسلامية 
والثقافة الاسلامية يجبالايتعاد والانصراف من الثقافة الغربية ٠‏ بل أفتسى 


)200 5 .2 ,11 81 مت1عمسمع 
)0 6 .م وننيعم مغ[ 10 عتوسدة علدلة صوكنان تاروع كز 
لوقا 2 .م وحسة01 صذة 1علعمصط 1 
لقف : - 517جو1518 


)62 5 و1516 


بحض لما“ نبضة العلماء بحرسسة ليسالبنطلون والحصذاء واستعمال اللنضفئة 
الأو روبيسة» وغير هاه لأأن استحمال تلك الاأشيا” تشبه بما يلبسه الكفار 
يعنى متابحة الكا رين »2 مما يدل على اهتهام الحلماء والعدرينين فى المدارس 
والبسانترينات على المحافظة على التقاليد الاسلاعية والاند ونيسية؛و منح دخول 
الثقافة غير الاسلامية و بالا خص الثقافة الخربية ٠‏ 


وظلت الجمحية تبذل جبود ها على هذا النحوفى تربية آأبئائها الطلية يصفة 
خاصة وأبناء السلمين بصفة عامة إلى أن اتخذت صفة الحزب الاسلامى الستقل 
فى عام 1777اه ( 15981م) ٠‏ 


إن نهضة العلماء كانت قى أول أمرها تتخذ اسم ” الجمحية ” فقطءولم 
تتدخل فى الشئون السياسية بصفتها حزيا سياسيا صستقلا ٠»‏ وفى الغترة ما بيسن 
عام 1156 ه الى عام الا هد( ١54868‏ 7 1161م ) كانت نهبضةالحلماء 
عنموا فى الحزبالاسلامى الوحيم ( ماشومى ) “شم أعلن رسميا فى الموٌ تمر المنعقد 
للجمحية فى طم 1١187‏ ه ( 55ث/ا م ) فى مدينة ( فالمبان ) بسومطرا الجنوهيى 
خروج تيضة العلماء من حزب ماشومىٌ و صيررؤرتها حزبا اسلاميا مستقلا يجانب حزب 
ماشومى * 

و على الرغم من خروج نهضة العلماء من حزب ماشومى ]لا أنها ظلت تهد الى 
إقامة الشريعة الاسلامية* وهذا واضح من النصوصالتى اتفق عليها فى المو تسر 
المذكور علىالنحوالتالى : (( وفى الساءحة السياسية ؛ فإن نبضة العلما* 
لا تزال تهد فيالى إقامة الشريعة الاسلامية طبقا لا“حد المذاهب الا ريعة: الشافحية 
والمالكية والحنفية والحنابلة » وإضاقة الى ذلك فإن نهمة العلماء ستحاول بأقصى 
جبدها تنفيذ الا حكام الاسلامية داخل المجتمح٠٠٠))‏ 


ومن الا هداف التى رسمتها نبضة العلماء يعد أن صارت حزبا سياسيا اسلاميا 
فى عام اه( 1561م) مايلى : 


)000 7 - 206 .م وهههلئا مد تعتعصصطم2] 
(1) راجعح ص من هذا البحث ٠‏ 
وانظرأيضا : 90 .م و1188 صذة تعلهصوط ع1 


إضف 5 5١‏ و1308 صدكتعم هطع 


0 


١‏ نشر الاسلام وتحاليعه عن طريق الدعوة والمحاضرات والخطب والمناقشات 
والدورات واصدار المطيوطت * 

5 رفسحمستوى الوعي الاسلامى ٠‏ 

"1 تنشيط عملية الا مر بالمعروف والنهى عن المنكر ٠‏ 

4 دعوة السلمين لجمحالتبرعات والصدقات * 

تقية العلاتاتالا خوية والصداقة بين الصلمين و بين الحلما* أنفسهم بوجه 
خاص 

1 الاهتمام بالحالة الاقتصادية لدى الاأمة الاسلامية الاند ونيسية ٠‏ 

لا يثالوعى بين أوساط السلمين حول نظاء الحكم فى الد ولة ٠‏ 

4 إقامة التنسيق والتحاون مالمنظمات الا خرى من أجل إقامة مجتمحاسلاصي 
حقيقى * 

4 بذل الكفاح والجبد عن طريق استغلال جميح|لفرص المتاحة فى الد واعر 
الحكومية الرسمية » كالمجلس النيايى الشعبى أو الد وائرالمحتمدة الالجريهم 
مسن أجل الوصول إلى الهد ف المنشود وهواقامة مجتمعنا الاسلامى * 


ومن المعرو ف أن أ كثرية البيسانترينات التى ظلت تنتشر فى أنحاء الا أراضى 
الاند وئيسية منتسبة إلى نهضة الحلما*» وخاصة فى جزيرة جاط ٠‏ وهذه البيسانتينات 
أأصبحت قلاع صلية لنشر الاسلام ورد الحدوان على الاسلام والمصلمين فى اند وئيسيا * 
وقد جحلت نبهضة الحلماء البيسانترينات نقطة انطلاقها ومصدر قوتها * يقول 
سلامت أفندى يوسف وآخرون : ( ( ٠٠‏ يان جذ ور القرة عند نبضة الحلما* لم 
توجد فى دقة تنظيمها » ولكن أنيثقت' من الحياة الموجودة د!.خل البيسانترينات 
والمدارس,الدينية » مثل العلاقة الوثيقة بين الاشاتذة والطلية الذين كان لسديهسم 
شعور بالحرية والاستقلال 11))) 


للق 9 .2 وهههالا مدكتعتهموطء] 
( ؟ أصصطء1 لط و تاعفدلا 1همء822 512968 و1ندكع52 ستاهكا وعل5سمم 121 


-32 .8232:0211 26230126 مقعلةخ06 و01ا' قوة 0 عتهةكة!! وسورت 
,و1983 ماعطا 
) حركة المتد ينين » سلامت أفتدى يوسف و محمد 20 مصدر قريد » 


الطبحة الا “ولسى واجاوالى عجاكرتا م موا ء»*ص ه) 


628 


ولكن فيما يعد قل أهتهام نبضة العلماء * بالبيسانتريات ” والمدارس 
الاسلامية منذ أن أطنت نفسها حزيا سياسيا »أى يعد أن خرجت:من حز ب «اأشوسى ٠‏ 
فمنذ ذلك الوقتانشغل أ كثر زعصسائها بالا مور السياسية »فوجهوا أعينبوالى 
السياسة والبرلمان !أ كثر من البيسانترينات والعدارس: و إذ! قارنا بين تهضة العلماء 
و” المحمدية ” التى ذكرباها سابقا وجدنا أن نهضة الحلماء ركزت أكثر جنبدها 
فيْما يتعلق بالا مور السياسية الحزبية » بحلاف المحمدية التى ظلت تركز نشاطبا 


شكون الدعوة والتريية والاصلاح الاجتماعى * 


وعلى الرثم من كثرة البيسانترينات و المدارس!لتى تنتسبالى نبضة العلماء 
فإئنا لا نحرفإلى الو قت الحاضر بصورة دقيقة كسم عدد تلك البيسانترينات والعدارس 
كلها فى جميح مراحلها ٠‏ وخاصة فى جزيرة جاوا التى تمركزت فيها نهضة العلما* لحدم 
وجود احصاء دقيق فى هذا الشسأن* يقول محص محفوظ : (( ومنالصحب 
طينا معرفة عدد المدارس والبيسانترينات الابتدائية التى أغلقت أ عدد المدارس 
التى ظلت تحتفظ برسألتها التريهة+ وحتى اعداد هذا الكتاب ‏ لم تتحرك 
اللبيئة التريية التابعة لنبضة العلماء ( المعا رف ) لاصلاح هذا الوضح؛» على 
الرثم من أهمية دور المد ا ررم البيسا نترينات بالنسبة لشهضة الحلما* خاصة » و بالنسية 
للمجتمحالائد وئيسى عامة ٠٠‏ )) 


والجدير يالذكرأن وزارة الشئون الدينية الاند ونيسية قد أجرت الاحصائيات 
لمحرفة عدد البيسانترينات والمدارسالدينية والمعاهد الدينية للمعلمين فى أريع 
مناطق فى جزيرة جاو طم ١59037‏ ه ( 1177 م) >4وفيما يلى نتيجة تلك الا حصائيات: 


)ما١9547[‎ (ها(+٠05 صدراكتابيبقىسنة‎ )١( 


20 245 .2 و171522 32 1عتجوموط 1 


كت 1ع 


مارو 


لشف غ7 ارؤولا 


مجمو ععسدد البيسائترينات فى جزيرة جاوا كلها : هكؤار 4 


مجموع عندد طلبتهساً : لكر لال11 


مجمو ععداد المدارسالدينية والمحاهد الدينية 


للتحلمية فى جزإيسرة جاوا كلها : 560كر 55 
200 
مجموع عدد طلبتبا : الك 


)1١(‏ المصذر : تقرير وزارة الشكون الدينية سئة 11794 ه(15748م) 
(انظر + ايزيسها 6 ااقيراين 43341 صن علد ) 


لكر 


كما أن الاأعمال التى يذلتبا البيئة التريوية ( المعارف ) التايعة لنبفة 
الحلماء قى التنسيق بين معظم البيسانترينات لم تنجح إلنى الا ن فى جعل تلك الهيئة 
قائفدة وراعية لتلك المدارس والبيسانترينات الكثيرة التى اعتبرت نفسها قسما من 


نبضة الحلماء » بل يان ( المعارف ) تركت ذ لك الأ مرإلى ال" أفراد الذين يد ون 
حمل المسكولية بأنضيهم يفحلون ما يشا * ون ويتركون مايشاء ون مال الاي 
والبيساتتينات * 


وعلى الرغم من ذ لك فقد وصل ( ز مخشرى ظافر ) فى بحثه عن البيسا نترينات 
إلى خلاصة هي : أن البيسانترينات ظلت محافظة على أسلويها و سئوليتها تجساه 
التطورالتى حدثت فى أوساط مجتمعها ٠‏ يقول زمخشرى ظافر : (( و فى 
بنا* مستقبلها الزاهر ظلت البيسا نترينات تتصك بالميادئٌ والتقاليد التى قامت 
عليبا سابقا ٠‏ )) 


وفى الواقعأن نهضة العلماء كانت وما تزال تشحر بحجز فى الكواد ر الذين يملكون 
الكفاءة لحمل السسئولية الاسلامية بصفة عاهة »وتجاه نبضة الحلما* بصفة خا صة »يحنى 
أن البيسا نترينات التى تنتسب الى نبضة الحلما” لم تقدر على تخريج الا شخا صالذين 
لديهم استعداد كامل لحمل الصصيرة الاسلامية على المستوى اللاعق فى الد وائر الحكوبية 
أوفى داخل الحزب نفسه + فلم يوجد الحدد الكافى من أشخا صا لذين يملكون الكفاءة 
لشغل المناصب العالية فى القواتالمسلحة مثلا »أو فى الشئون الاقتصادية »أوفى 
الزراية» أو التريية إلى آخره» لان المناهج السد راسية فى تلك البيسا نترينات 
والمدايس لم تشمل السائل الدنيوية المذكورة « بسل إنها ركزتدروسها فى 


امون الدينية والأخريينة ل 


ولذلك بدأت نهضة الحلماء تفكر قى اصلاح المناهج التربوية وفقا لمتطلبات 


)210 1 .2 113296 شاعام صوطع 2 
(1) ضوقى اللجنة العلمية يو زارة الشئون الدينية »و أخذ الدكتوراة من الجامحة 
04 
الاأسترالية الوطنية عام ١6٠٠‏ ه فى مضوع حول : البسانترينات ٠‏ 
)0 و 263302 طقعل12 06 و112ه0ط2 أت زقطهه223 رموتاموع»ء2 12220151 


6 .طم ,1982 ووتمعطة3 , كتطل 
( تقاليف البيسانتين » زمخشرى ظافر » الطبعة الا ولى © لف" أأى س » 


) ١95 ي+ص‎ ١1415 2 جاكرط‎ 


عد #4 د 


الحياة المحاصرة » كما أوصى المو تمر الا “خير المتحقد قى طم -14٠11ه‏ ( 1984م ) 
يعمايلى : 


الف 


5 


اصلاح المناهج التربوية بتجديد ها وتعديلها وفقا للحياة المحاصرة 

و متطلباتبا هم قيامها على أسا ساسلامية ثايتة يتسك بها الطلبة بكل وى 
وإخلاص ٠‏ 

التعارون والتنسيق محالجبات الا خرى للاستفادة أ كثر من العلوم 
التكنولو جية المعاصرة كوسيلة للقيام بالعيادة لبه الواحد وللسعادة 
فى الدنيا والآخسرة ٠‏ 

بث روح التو قير والاحترام تجاه العلما* السابقين واللاحقين »و نشر 
الكتب المطبوعة التى ترمى إلى بث الشحور يو حدة الطريق مح العلماء 
السابقين الذين لهم د ور عظيم فى نشر الاسلام و تعاليمه فى اند ونيسيا 
وغرهاء٠‏ 

اعطا * فرصة أوسع للد راسة الاضافية غير الرسمية سوا* عن طريق المدارس 
أوغيرها: » وتوجيه الطلبة إلى القيام بالحل الفردى بعد خروجهم من 
الدراسة مثل إقاسة الورش الميكانيكية » وما أشبه ذ لك »حتى يتسنسى 
لهم التطبيق الحملى لعلوسهم * 

تنظيم الحلاقات ماله سسات التريوية الاأخرى فى جميح صتوياتية داخل 
اند ونيسيا وخا ريجهماء 


و بالنسبة للسياسة التى جرت علينها نهضة العلماء فى تاريخها الطويل وخاصة 


تجاه الحكومة وسياساتها »تجد ر بنا الاشارة إلى أن كثير من السياسيين يرون أن 


نبضة الحلماء حا ولت داعا أن تقف موقفا لينا متسامحا حتى فى الاأشياء التى 
تؤدىإلى الخروج الصريح على الاسلام * 


ففيفترة حكومة سركارنو وخاصة بعد خروج نهضة الحلماء من حزب ماشومسى 
كان تالعلا قة بين سكارنو كرئيس اللد ولة ونهضةالعلما* وثيقة ومنسجمة 


للق 


4 -122 ,2 2097118 م1 20 متمو علنة1 تاوقاكتارء1 


ج12 83 


تماما »على الرم مسن عداء سركارنو تجاه الاسلام وتعاو نه الكامل ممالشيويين 
والحلماتيين* يقول محصوم محفوظ : (( والحلاقة بين الرئيس- يحنى سوكارنو- 
وزصاء الا حزاب السياسية :الوطنية والشيوعة والدينية وثيقة جصدا +٠0‏ وحدثت 
الحلافة الوثيقة المنسجمة بين نبضة الحلماء والحكوسة »كل منبما تكمل الا أُخرى 
وتعاو ئها * 

(( هكذ! » كانت الحلافة بين الحكومة ونهضة العلماء وثيقة و حارة »مما بجعل 
نبضة الحلماء فى كثير من الا مور تعاون الحكوة فى تنفيذ ما تحتاج إليه حتى أن 
نبضة العلمام قامت فى بعض الا حيان بأشياء تهدد الشريحة الاسلامية استجابة لرغية 
الحكومة ))١٠‏ 


ويرى البح ضأن هذا الموقف هو نتيجة لطريقة الحياة ١‏ لشائعة داخل البيسانترينات 
يصفة خاصة وفى مجتمح نبضة العلما* يصفة عامة وهو الطاعسة الكاملة للشيخ أو للزعيم» 
وعلى هذا يتريِى زصاء نبضة العلماء »مما أدى إلى عدم قيامهم بامعارضة فى كثير من 
الا مور السياسية الكومية ٠‏ يقول عبد الباسط عندتان : 

(( وفى الحياة الدينية كان التقليد شيئا ضرو ريا * يمحنى أن المفاهيم الدينية 
يجب أن تكون كما كان الحال عند العلماء السابقين الذين كان ورثة الا نبيا"ه .7 
وأصبحت الطاة الكاملة للزعيم شيكا تقليديا ومو روا » مما أثركثيرا فى المواقف والسياسات . 
التى اتخذتبا نبضة الحلما" ٠٠0‏ ْ 

(( والحالات الا تيسة تيبن مسدى سيطرة فكرة الطاعة للز يم على سيرة نبضة 
الحلماء* ومن تلك الحالات: التحاون معالرئيس سكا رنو فى وزارته التى سعيت ب (وزارة 
التعاون الشترك ) » وكذلك اعتبار سوكارنو مجاهدا سلما وبطل الاستقلال :.. ) ) 

ويقول بعض المفكرين السياسيين أن موقف التعاون الذى وقفته نهضة العلماء من 
الحكومة قد بدأ يخف :ويتجه الى اظهار محارضتها لسياسة الحكومة المناهضة للندين 
أو لسياسة الجمعية بالذات؟كما رفضت نبضة العلماء يشدة مشروع قانون الزواج عام 41 اه 


)2030 2.0686 وهسة1] موختعتهم هط ما 
و2688 وشذمعء م20 +1طعومعم و (عه23151 ) ,21 رولكلا رعمم 
20 5 .م و1984 ووتجوعلول 


( حزب الوحدة الانمائية »ونهضة العلماء» و حزب الضلمين الاند ونيسيين » 
الناشر: انتجريتا فيرس 4؛جاكرط ١9584156‏ 4ص “الا ) 


انين © 81د 


200 
( 1915م ) وغيره ٠+‏ 
وفى بحضالا حيان كان الدور الذى تلحبه نهضةالعلما* فى مد التيار الحلماتى 
هادان موقفها الاسلامى ذاته + كما عمطتسابقا ياقامة هيكة تسمى ب( وههطمه1 
(1:551112 ) 3056512م2 دنس 1سد مترمقيط ) أى هيئة السلمين الاند ونيسييت للثقافة * 
ويشار إليها ب ( ليسيومى 55ج )+ يجتمحفيها الفتاتون والأأدياء »2 
وعن طريق هذ» الهيئة أقيمت حفلات و سرحيات فى مجال الفن والا"د بالاسلامى ٠‏ 


وكان الخرضمن إقامة البيئة ( ليسيومى ) مواجبة النشاطات التى بثتبا 
البيكة الشحبية التى أقاضبا الحزبالشيوعي الاندونيسى ( ليكرا 8 * 8 5 ) 
وقد مت الغنون والسرحيات اللا دينية ٠‏ ولكنها فى سبيل محارية التيار الشيوعى 
تنازلت عن كتير من القيام والمبادئ الاسلامية »فانتهت الى نتيجة لا تخدمالهدف 
الذى قامت من أجله»* يقول معضوم محفوظ : (( أن وجودها ديقصد هيئة 
( ليسبومى 55510115 ) شيئ اعلامي بحت* و رغم نقطة الضعف الموجودة فيبأ 
يعنى تساهلها الشديد فى القيم والميادئٌ الاسلامية ب وان كان ذلك فججى 
حد ود ضيقة الا أن هذا أدى الى تغيير صورة نبضة العلماء الى شكل آخر ٠٠٠‏ 

(( ونتيجة لقيام ( ليسبومى 12530 ) مدان تبا عن 
,وداخسل البيئة ثفسها الاتجاه الى التساهل فى التقاليد الاسلامية» أو صدور 
فتاوى عن يعني علما*:تبيظة !الخلا" قير مئيدة بالمباد ئُ العكاترا يعتمد ون عاونا 
من المذاهب الا ريعة» يل انها أيضا تساهلو! فى الا حكام الاسلامية ذاتها * 

(( ويجائب ذلك هناك أفياء كثيرة أدت فيما بعد إلى تخيير صورة نهبضة 


العلماء تدريجيا ٠‏ ذلك كله يدل على أن نبضة العلماء التى كانت تحتفظ بصلابتها 


للق 2 مم و .8.5 21 ممم 


)20 2 .5 21.1.0 ,1.1.21 ولظظ.2 
(1) يعنى : الأتصار » والفتيات» و اتحاد الطلبة ( ايفنو ) ٠‏ وهذه هيئات 
شبابية و طلابية تابعة لنبضة العلما* ٠‏ 
(غ) كاصدار فتوى ياستعمال المزامر فى الموسيقى »و الرقص»و اختلاط الرجال 
بالنساء فى الحملية الصدرحية »وغير ذلك ٠‏ ( انظر المصدر السايق 
ص (١-159‏ ) 


ا 


فى الدفاععن عقيدة أهل السنة والجماعة والتسك بالمذ !اه بالا ريحة بدأت تتلاشى » 
بسل أصبحت فى كثير من الا "حيان تصد ر أكاما غير واضحة ٠٠٠‏ وبداً يحرف نماو 
أنها تصدر بع ضالفتاوى المخالفة لا"صول الاتلام من أجل المصلحة السياسية 0 
ومما لا بد من ذكره هنا مدى مشاركة نبضة العلماء وأضائٌها فى أنحاء 
أند ونيسيا فى احياط الثورة الشيوية عام ١189‏ هد( 1115م ) اتحدتنبضِة 
الحلنا معالمنظمات الانسلامية الالكسرى فى محارر رية الحركات الشيوعية و العطالبسريح 
بحل الحزب الشيوى الاندونيسى * وكان المرحوم ( سيحان زءأى ) 
أحد زسائها الذين برزوا نشاطهم فى قيادة شيابنبضة الحلناء والشبابالسلين 


الاخرين ضد وجود الشيوعية فى الساحة الاند وئيسية ٠‏ 


ومن المؤسفٍ أنه حدثت منذ وقت قريبانقسامات حادة داخل نبضة العلما*» 
على الرثم من نفوذ ها السيطر باخل حزب الوحدة الانماعية ( مهتا هود»2 1و حدر 
سعسجددة س6 ٠‏ والجدير بالذكر نه منذ أن انضمت نبقة الحلماء الى حز ب الوحدة 
الانمائية إلى الوقت الحاضر ظلت تحتفظ بمكان الصدارة وينفوذ شحبى واسع فى 
أنحاء اند ونيسيا ٠‏ وهذهالانقساماتالداخلية أدتإلى اعلا نخروج نبفة الحلماء 
من حزب الوحدة الانمائية » ولكن الجمحية عادت بسعد ذلك إلى تصحيح وضعها 
بالرجوع إلى خطة عام 1571م( 11743ه ) »2 وهي الخطة التى تست عليها 


فل يداه الا "ضرء 
وقد بدأأت تظبر هذه الفكرة فى المع تمر المنحقد فى عام لاما امم 


بعدينة سسورايايا ٠‏ ولكن الفكرة ظلت فى حيز التفكير» ولم تطبق فى الواقع © إلا 
بعد المو تمر السك بح والعشرن المنعقد فى مدينة سيتو بوند و ( 0م0دصادذ8 ) 


إللفق 0 .م وهسهة1] صدة 1عاهم عه 


(؟1) وكان نابا للرئيسالحام داخل اللجنة المركزية لتهضة الحلماء »و عنيوا فى 
ركاسة المجلس الاستشارى الشعبى الاند ونيسى الموٌ قت ( 2.22 ) 
7 انظر 48 .م و .18.1 21 #ساعموعظ ) 


20 4 و .5.0 21 مساعسعظ 
2 55 .8 ,2518 


ع 77 


عام مه ( 1546ام) ٠.‏ 


ففى المءٌ تمر المذكور عزم الم تمرون على الر جوع الى خطة سئة 1171م 
( ١ه‏ )» وهذا العزم منصوصطيه فى مقررات الموٌ تمر حيث تقول : 

((إن خطة نبضة الحلماء ام 977١م‏ هي المبداً الاأساسى فى التفكير» 
و الموقف» والتصرف» لجمح أ ضاءنيغة الحلماء فينا يتصل بنشاطات الجمحية »وكذ لك 
فى ! تخاذ القرارات ٠‏ )) 


ومن أجل ذلك فقد حدد المءٌ تمر الا عمال التى ستنفذ ها نبضة الحلماء فى 
المستقيل القريب يما ذكر فى البتد الذى يتحلق بخطة الجمحية وهو : 


(( ١ل‏ تنشيط الدعرة الاسلامية - الشتملة على تحميق العلاقة الا "خوية بين 

العلماء »و تنظيم المجالسالدينية» واجراء البحوث فى القضايا الدينية المحاصرة » 
وتصسيح مجال الدعوة» وتجديد منهنج الدعية » وتوجيه الكتب فى الدعبسوة:” 
وتنظيمها “وتنسيق الدطة و الخطباء والميلخين المو جودين داخل الجمحية* 


(( ا عملية التربية والتعليم فى شتى أتواعها »رسمية كانت أوغير رسية» 
وسواء كانت دينية » أوغير دينية » أو مبنية ٠‏ 


(( ل تنشيط السائل التى تتعلق بالاقتصاد الشعبى يبهد فاصلاح وضيح 
الحياة والمعيشية الاقتصادية 0 جبيعأضاء الجمخية بوجي لاض :+ 
١‏ 


وشعباند ونيسيا بسوجه عاب ٠‏ )) 


وفيما يتعلق بالنشاط ا لاجتماعى »فقد أ كد الموٌ تمرون من جديد عز صهم على 
السير قدما طبقا لما كانت طيه الجمحية فى السنوات الا ولى من إنشا قبا وهو 
نشر العقيدة الاسلامية على طريتة أهل السنة والجماعة» مما جعل نبضة الحلمباء 


زفق 
آنذاك جمعية اسلامية حقيقية »ركزت نشاطبا في المجال التريوى والاجتماعى * 


-)1١( البند الثالث رقم‎ » 1987 / ١1+54 / /مأوتد‎ 1١ قراررقم‎ )١( 


) أنظر 22 ,2911 هذ 20 مممعمعلتة مدمتغتروع ‏ ) 
)20 


2 


27 .2 127051186 110 مدصسج شعلناةة تومت ختامعع] 


5٠ 5‏ و1514 


تع 617اسيه 


يقول محصوم محفوظ : 


او 0 ” جمعية “أى قبل اعلائها حزيا 


منؤاسيا نم 


)0 
بالطاعة 


ز بحمليتها البتناءة: لاخراج الكوادر من المد! رس والبيسانترينات» *- 


ويتركيز أععال نبضة الحلما* فى مجال التريية ستظهر أجيال جديدة تتصف 
والاخلاصوالتسك تجاه الجمعية ٠‏ )) 


وطبقا لعزم الم تمرين على الرجو عالى خطة طم 1111 »فقد أرصى الم تمسر 


الا مور التالية : 

آ) فى مجالالدعمة والتشر : 

١‏ الاستمرار فى الدعوة على الطريقة القديمة التقليدية »أو تطورها حسب 
الظروف المتاحة لها وبقدرالحاجة الملح ةإليها ٠‏ 

1س ولمواجهة التقدم الاجتماعى تقيم الجمحية بنشر الدعوة عن طريق الاذاعنة 
والمحاضزات المنتظمة » و نشر التسجيلات الكاسيت» و طبحالكتب»واصدار 
المجلات والصحف والمنشورات »وغيرها ٠‏ 

ونظرا لكثرة عدد الشبان والشابات والمراهقين » تقوم الجمعية بتركيز 
أعمالها فى مجال الدعوة تجاه تلك الا"جيال الصاعدة بالطريقة التى تتفق 
مح حياتها الا جتماعية والفكية + 

. توجيه السلمين عن طريق الدعوة إلى العمل من جديد من أجل الحياة 


ب 


السحعيدة وفتا للتعاليم الاسلامية »والاهتمام يالا أخلاق والاصلاح الاجتباعى 
لانبا* التخلف والجبل والفقر وعدم الاستقرار 

إقامة هيئة تشرف على اد وتوجيه 
الدطاة بما يتشى محالحالات الجارية 


( فى المجال الاجثتماعى 


إقامة هيكسة تنظم و تدير الزكوات والصدقات والا وقاف والببات وفقا 


0010 
00 


5 .2 وخهة1] صدك1اعاعموطء12 
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للتعاليم الاسلامية »و للاستفادة منها على أحسن وجه لصالح الاأمة 
الاملاينة والمامالالة وكيس 

' الشاركة معالكوبة فى حل بعضالشاكل الاجتماعية »شل تبجير 
السكان إلى المناطق الخالية من السكان » وعلاج شكلة اليطالة » غير ذلك * 

إقامة الحياداتالصحية واللستشفيات»وإتامة ملاجئ الا يتام والمعوقين 
وإقامة السكن للطلاب والطا ليات» وساعدة السلمين الجدد أو 
الم لفة قلويهم » ومتشاعدة المتكويين والضعفاءءواعطاءالشنح 
الدراسية لبع ضالطلاب والطالبات الفقرا* ٠‏ 

54 [ قامةالمجالسالليلية ( ليلة الاجتما ععلدسةة13 11 ) عليسى 
الستوى الاقليي والقسر وى ؛لتنشيط الوعى الدينى عقيدة وشريسسة 

٠ وآأخلاقا‎ 


( ج) فى المجالا تالا أخسرى 


وحول المرأة »فقد أوصى الم تمر بإقامة هيئسة خاصة تشرف علي شكون 
المرأة» وتلحبدورا قياديا فى توجيه المرأة الى المحافظة على طبيحتبها الفطرية 
طبقا للتحاليم الاسلامية وايحادها عن الا شيا المضادة للفطرة* وناشد المؤتمر 
منسسوبى نهضة الحلماء عبامة الى مساندة المرأة لتلحب د ورا نسها اسلاميكا فسى 
تربية الا “جيال القادمة» 

وفسى الشئون الثقافية»فقد أوصى الموْتمر بأن يكون لنبضة الحلما* دور 
فعال فى تطوير السثقاقة الوطنية وفقا للتحاليم الاسلامية السامية ٠‏ 

وحول العلاقة بين الدين والدولة ؛يسرى المو تمر أهية اجراء حسوار 
متوا صل حول نظرية الاسلام فى الد وللة للاعتماد عسليها »نظرا لاآن الاسلام شبج 
حياة لجميح عضن نبضة العلماء» والتسك بتلك الفكرة المتفق طيها ضر ورى > 


200 6 - 125 .2 2007115 ع1 .لآملا سمسدغعلنة1 مومتط معز 


)) 
5 2 - 151 و1514 
1- 1350 و1514 


8178 ج32 


واجراء حوار بين الطواعق الاسلامية وغير الاسلامية حول تطبيق الشريعة الاسلاية » 

لاأن عسدم وجود حوار حول هذا الشسأن وعدم الوصول إلى الاتفاق فيه يد كوءالل 
. 1 

التبايئ الفكرى بين الاند ونيسيين !نفسهم» ويهدد كيان الدوطة و شعبها مستقبلا ٠‏ 


و تحلق على هذه الفكرة أن إجراء الحوار محالطوائف غير الاسلامية من أجل 
الحيلولسة دون معارضتهم لتطبيق الشريحة الاسلامية عمل لا فائدة فيوه 
لان من المحروف سبقا أن ميقف تلك الطوائف هوالرفضه» و هذهالحقيقة 
قسد بينها الله تعالى بكل وضوح فى قرابه : (( ولن ترضى عنك اليييسود 
الا النصارى حتى تتبسعح ملتهم ٠ )) +٠٠‏ اذا »فلو فرضنا جد لا أنه حدث 
اتفاق لن يسكون ,الا شيئا ظاهريا فقط من جانبهم “أما ما تخفى صد ورهم 
فلن يتغيرء فبؤلاء اعداءدائمون للاسلام والسلمسين ©6وخاصة الطائفة 
التصرانية التى حصلت على ماعدات مادية ومعنوة كبيرة من الخارج »سوا ء عسن 
طريق الم سسات التبشيرية فى داخل اند ونيسيا وخارجها “أو عن طريق آخر ٠‏ 


على أية حال فقد شاركت نهضة العلماء مشاركة فعالة ومشثمسرة معالمنظمسات 
الا لخسرى فى صد التيار العلمانىي الذى اجتاح الساحة الاند وئيسية ٠‏ 


)0010 2 .5 و 20511 252 .2.1 مدوسدطعانة1 مدقناطرامء 1 


(1) سسورة البقرة “أيسة 1 


صدة اليد 


ثالكا : المجلس الا على الاند ونيسى للدعرة الاسلامية ٠‏ 


م تّالوسائل التى اتخذها الاستعمار لتحطيم القوى الاسلامية ايجاد قوؤى 
أخرى تقاوم السلمين عقائديا ٠‏ و بهذا يستطيعأن يفر ق شمل الشعب الاند ونيسى 
السلم إلى عدة ديانات» فحجندت هولئدا قواها وأٌسلتالرهيان والراهبات 
السيحيات» وفتحت المدارس»وينت الكناسء»و نشرت المجلات والمنشورات الكثيرة » 
وأخذ تالصبية الصغار إلى دور الحضانة٠‏ ولم يكن عدد المسيحيين آنذاك كثيما!» 
ولكن هذه القلة أصبحت لبنة أو لية لانتشار' الديانة السيحية فيما بعد ٠‏ 


وبعد أن خلت الساحة الاند ونيسية من حزب ماشومسى »عمل النصارى بكل جد 
و نشاط لتدعيم مكانتهم فى جميح مراكز الد ولسة بصفة خاصة ؛وسمحوا من مراكز هم الرسمية 
بدخول آلاف الميشرين إلى اند ونيسيا من مختلف الطوائف السيحية »قأقامو! آلافا من 
الكنائس والا ديرة والستشقيات»؛والمعاهد وغير ذلك ٠‏ وهذا النشاط صانده 
مجونا تكبيرة من المؤسات السيحية فى العالم نقديسة كانت أو عينيسة » 


و هكذا #قامت خلال تلك الفترة كنائس و معاهد و جامحات ود ور للا يتام »و ملاجئ 
للأطفال »و مستشفيات و ستوصفات فى المدن المختلفة »حتى المناطق التى عرفت 
بنقائها الاسلامى من اتياع الا ديان الا خرى ٠‏ يقول أيو هلال الاند ونيسى : 

(( أما المؤساتالاسلامة» أما المعاهد الدينية» آما المدارسالاسلاية» 
أنا سنجد الاستقلال ‏ الذى أخذ وا الدنيا ياسمه وقالوا انه سيصبح أكبر ساجد 
العالم على الاطلاق ‏ أما الاشلام الذى استطا ع أمثالهم أن يأكلوا .باسمه بل 
ويأكلوه » فقد كان فى اند ونيسيا ضائعا ضياعالا يتام فى مأ دبة اللثام “حتسى 
أصبح الأ“ن ءأى فى الحقد السابحمن القرن العشرين “يعتبر فى اند ونيسيا من مخلفات 
عبود التخلفءإذ لا ينيغى أن يتاح لسه أى دور فى الحياة العامة )) 


ولا شك أنه فى تلك الفترة نال التصارى والتنصير فرصا للازدهار والنمو 


18 غارة تبشيرية جديدة على أند ونيسيا » ص‎ )١( 


جع 2386 بن 


لم يكو نوا يحلمون بها حتى فى ايام الاستحمار البولتدى نفسه ٠‏ 
ولمواجبة التحديات» وخاصة حركة التتصير » أقام يحضالز عن السلمين مؤسسة 
اسلامية فى طم ١1817‏ ه (9317١م)‏ باسم( طم 3م1512 موططة ممموط 
28282 ويرمز اليه ب (.2.2.7.5) أى المجلس الا على الاند ونيسى للدعوة 
الانثلاية* كان اكرها بالعامية جاكرها + وعراس هذ المؤسية الاستاذ يحيحيد 
ناصرء وظل فى هذا المتصب الى الوقت الحاضر * 
وكان هدف المع سسة وغايتها : تنشيط عمل الدعرة الاسلامسة و تصعيد مستواه 
فى كاقة آنا" اند ونيسا *. والتحقيق هذ] التيدف تقوم المؤاسسة بالا مور التاليية + 
١ت‏ كتكملة اعداد المبلغين والدعاة و ذلك بتوفير ما يحتاجون اليه فى أدا* سرامم 
8 م 
من حيث الستوى العلمى و التخطيط المنظم و الا "جببزة/حتى يتمكتوا بذ لك 
من تحقيق أحسن النتائيج »حتى يتم أعداد جيل من حملة الدعوة والتبليخ ٠‏ 


إقاءة التعاون الوثيق محهيئات الدعوة الموجودة حا 


ل 


تأمين سبل الدعوة وميادينها ؛عن طريق الابتعاد عن كل موجبات الاختلاف 
وتباين وجباتالنظر فيما بين الدعاة أنفسهم “أو التقليل منها و حصرها 
فى أضِيق الحدود على الاأعال + 


6س العيل من أجل تأمين صند وق خاس بالد عوة يكفل لبا كسل احتياجاتها 
ويكفل الرعاية والعتاية للمتفسرغين فى الدعوة ٠‏ 


ومن الظاهر أن التعليم فى اند وئيسيا لا يزال على ازد واجيته الموروثة من 
أيام الاستعمار »مح بحضمحاولات الاصلاح الطفيفة » والازد واجية تحنى وجود نوعين 
من التعليم »علماني محض» وديئنى محض + وقد قرريتالحكومة اد خال مادة الدين 
فى مناهجها الدراسية منذ المرحلة الايتداشية حتى الجامعة - كما أن وزارة الشئون 
الدينية أُنشَت محاهد إسلامية ومتوسطة وثانوية وعدد من الجامحاتالاسلامية* 


1١١١ غارة تبشيرية جديدة على اند ونيسيا » ص‎ )١( 


نك 


والمجلس يطول رفع ستوى التعليم الاسلامى فى المدارش ونشر اللخة الحربية 
فى اند ونيسيا »ويسلك لذ لك طريقين : 

( الا "ولى ) اصلاح المناهج التعليمية فى المعاهد الاسلامية الحرة ٠‏ 

( الثانية ) ايتعاث الطلبة الى البلاد الحريية لاتعام الدراسة الجامعية 

٠ هناك‎ 

كما يحاول المجلسإقامة ( اتحاد المعاهد الاسلامية )+ وكا نالهدفمنه 
توحيد المناهج والتنسيق بين المعاهد الاسلامية المتفرقة فى اند ونيسيا * وقد 
اتخذ المجلسمدينة ( غرسيك ةوموج ) كانا لاأول مؤتمر للاتحاد »وذلك فى 
عام 15941ه (19173م )+ ومن بين الموضوات التى جرى بحثها : انهاض 
تعليم الحربية والتعليم الدينى بوجه عام ٠‏ وقد أصدر كتيبا صغيرا جمح فيه 
ما اتشفق عليه الم تمرون فى بحشهم »ثم توزيذ لك الكتيب على جبيعالمعاهد والمدارير 
والبيسانترينات ٠‏ 

ونتيجة لازد واجية التحليم أيضا وجدت طائفة من السلمين محرفتهم بالاسلام 
ضكيلة ٠‏ ومن أجل هذه الطاعفة أقام المجلس حلقات خاصة يحاضر فيها طائفسة 
من مثقفى الدعاة أصحابالموٌ هلا تالجامحية ٠‏ 


كما ذكرنا سايقا ان التربية الدينية فى المدارس والمعاهد والجامعات واجبة » 
وإن كانت غير ذات أثر فى النجاح والرسوب »؛والحاجة الى المدرسين القدييمن 
فى هذا الحال ملحة جدا » ويستعين المحلس بمد رسى المواد الحلمية الهامة من 
ذوى الاستحداد لتد ري سالسدين ٠‏ فيقيم لهم حلقة تد ريب» ثم يزود هم بالتوجيهات 
و بالكتب الضروية * وتصدى هولا* المد رسين لتدريس الدين للطلبة له أشسر 
كبير فى اقبال الطلبة أنفسهم »نظرا لتمكن هو لاء المد رسين فى المواد الد راسيسة 

3 
التى يد رسوشها للطلبة 1 


ولتنظيم حركات الطلاب ونشاطهم الحلمى وجدت منظمة طلابية اسلامية داخل 


١91 غارة تبشرية جديدة على اند ونيسيا “ص‎ )١1( 
191 المصدرتفيته “اص‎ )1( 
١606© المصدر تفسه نمض‎ )1( 


(4) الاسلام فى أرخبيل الملايو ءعص 5٠17‏ 


س1 ام 


الجامعات*- وهذ المنظمة الاسلاية تقدم لهم الرعاية الرو حية عن طريق قسم 
الدعوة والارشاد »والمجلس عى علاقة وثيقة معهذ! القسم من المنظمة بصفة خاصة » 
وممالمنظية نفسبا بصفة عامة* فهويمد ها داعما بالكتب والمطبونات الدينية باللغة 
الاند ونيسية والانجليزية ٠‏ كمايقوم بتد ريب الطلبة أنفسهم على أعمال الدعنوة 
والتثقيفالدينى ٠‏ 


ويستغل المجلس فرصة يوم الخريجين » عند ما يتسلم الطلبة شهاداتهم الجامحية 
فيبدى أولئك الخريجين مجموعة /تقسير القرآن الكريم باللغتين : الاند ونيسيسة 

والانجليزية »و الكتبالاسلامية من نتاج مفكرى الاسلام أمثال المود ودى » وأبى 
الحسن التدوى » وسييد قطلب»وغيرهم ٠‏ لان هذه الفرصة تثير شعورا خاصا 
و : 7 1 

فى نفو سالخريجين ٠‏ فيلك الجذايا تذكرهم بد ورهم المنتظر قى أساط المجتمع 
الانئد ونيسي السلم ٠‏ 


وأهم الا هدافالتى يعمل لها المجلس نشر الكتاب الاسلامى فى اند ونيسيا 
سواء باللغة الحربية » آوالاند وئيسية »أو الانجليزيسة ٠‏ والكتبالعربية بصفة 
خاصة فقد مرعهد طول والاند ونيسيون محرومون منها بسبباندلاع الحزب 
الحالمية الثانية »ثم قيام حرب الاستقلال بعد ذلك ع ثم الظروف الاقتصادية الصعية 
التى أصابت البلاد يعد الاستقلال ٠‏ 


وقد عمل المجلس على ترجمة الكتبالاسلامية من العربية والانجليزية الى 
اللغة الاند وئيسية »وأنشاً مؤسسة للطباعة والنشر والتوزيح ٠‏ وقد أصدرت 
حتى الا'ن عد بن الكتب الاسلامية القيمة» كما تنشر الكتبالمولفة أصلا باللغة 
ف 
الائد ونيسية ٠‏ 
كما يتولى المجلسأيضًا اصدار المجلاتالاسلامية مثل : مجلة ( صو تالسجد 


4 وهنتهنا5) و ( ووسائل الدعوة #لوبملطط هذؤوير ) © ومجلة الاظفال 


( صحاية ‏ 585قطد5 )4وغيرذلك+ كما ينشر بدوثا ومقالاتتزود الداية 


١55 غارة تبشيرية جديدة على اند ونيسيا » ص‎ )1١( 


(؟1) المصدرتفضسهء ص ١10‏ 


+2 70د 


والقارئٌ با يغذى الثقافة والفكرء وينشر أيضِا خطب الجمحة من بح ضالساجد » 
وهى أسبوية » وتصدر حو لهم ( 000ر 1908 ) نسخة من خطية الجمحة المختارة 
ليطلح عليها آفراد الحائلة * 

ومن ظواهر البعث الاسلاميى الحديث السارة وجود اهتما م كبير فى صفوف 
الشباب بأمور الدين والتدين »با فى ذلك شباب الجامعات من الطلية وأضاء 
هيكات دين فيبا » والاهتمام بانشاء الساجد داخل أسوار الجامعات » 
وأصبح الاان من النادر أن نجد جامعة لم تتخذ فى حرهها مسيدا جامعا يتلا" م ع 


مستوى الجامحسة * 


وقد قامت تلك الساجد بد ور بنا* الحقيدة للشبا ب الجامعى واعداد هم ليقوموا 
بدور الريادة فى جامعاتهم »ويلتزموا! بالاسلام أيئما كانوا »مثل مسجد ( سلمسان ) 
فى جامعحة باندونج التكنولوجية٠‏ وصسجد( بي تالرحمن ) فى مدينة سمارنج * 
وسجد ( عرف رحمن كيم ) فى جامعة اند ونيسيا »بالحاصمة جاكرتا وغير ذلك ٠‏ 


ولا يقتصر النشاط قى هذه الساجد على أد!ء الصلاة الا"سبوية شأن غيرها 
من المعايد الا خرى »فبناك الصلوات الخمر» و فى ربضان صلوات الترايح وتدارس 
القرآن “إلى جانب الد روس الاأخرى ١‏ - 

وتجاه هذ هالساجد وغيرها من الساجد فقد عمل المجل سالا "على الاند ونيسى 
للدعوة ! لاسلامية لكى يكون كل مسجد مركز ارتباط لجماعته » يتولون رعايته و ينظمون 

وقد أقام المجلس رايطة تجمحالساجد والمصليات مبتدئا بجاكرتا أولا »و نظخم 
الد رو سالدينية التى تلقى و قت الفجر حيث رتب شئون القائمين بها »كما ضرب +.مثلا 
للجماعات الاسلامية الا أخرى بتقديم الرطيسة الصحية أو الا"طباء الذين تطوعو! لساعدة 
المجلس فى مبعته الانسائية النبيلة * 


والحديث عن الرءاية الصحية للدطة والمبلغين يجرنا الى الحديث عن تنذ 
ِِ ٍ و ين يجرن 3 تنظيسم 


١74 هاص‎ ١1٠8 / 191 مجلة المجتمح» الحدد‎ )١( 


١17 غارة تبشيرية جديدة على اند ونيسيا “ص‎ )1١( 


1 ود 


الرعاية الصحية العامة لاثبات حضور الاسلام فى هذا الميدان الذى كان السيحيون 
ينفرد ون فيه ٠‏ 

فقد عمل المجلسعلى إنشاء عيادات طبية فى الساجد والمصليات تطو ع للحمل 
فيها الأأطبا* السلمون المنتمون سابقا الى المنظمة الطلابية الاسلامية »ذلك كل حسي 
لا يخلو من وجود «سجد ٠‏ ووجود الرئاية الطبية فيه يضفى على السجد د ورا انسانيا 
ستحدثا “وهو تأمين العلاج البدنى بجانبالعلاج الرو حى المحتاد الذى يتوفر 
فى مبناه * 

كما أن هذا العمل بمثابة منافسة للمؤؤسسات العلاجية التنصيرية بستشفياتها 
الضخمة المقامة فى المدن والقرى» لان المجلس يرسل أيضا بجانبالا طباء 
والسرضين الدطاة والمبلخين وينشر السلسكذ لك الكتب الدينية و النشرات و المطبوطات 


الاعمسنرى: 


جد 1 م 


رامعا الجا شتات الأشتللاً ميسنسة 


ع د ل فى أيام الاستحمارالبولندى فى الحشرينيات من 
هذا القرن ٠‏ وكان البدف هنه تخريج الموظفين الكوميين الذين احتاجتإلييم 
الكوية الاستحمارية أنذاك 4من الاداريين »والا "طبا* » والفيشد سين #وغيرة له + 

فأقيست كلية التكنو لوجيا بمدينة باند ونج »يمحافظة جاوا الغربية فى عام ١1172‏ ه 
(1518ام) ؟و أقيسست كلية الطب فئ الحاصمة جاكرتا عام 1748 ه(15519م) 


٠امهرسيغو‎ 


واصمحنطاق التحليم الجامحى بعد استقلال اند ونيسيا فى عام 1159 اه 

( 1540م ) يقيام عدد من الجامعات الا خسرى فى عدد من المدن الاند وئيسية 
الرئيسية ككما ازداد تأقسام كلياتها وفروعها حتى وحمل عدد الجامعات فى اند ونيسيا 
فى طم 507(ه (545(م) الى ١‏ جامعة حكوبية و1194 جامعة أهلية» 
وخرالق آنه ا دي 7 والجدير با الذكر أن هناك الحشرات مسن 
الجامعات الا هلية غير الرسميمة التى لم صسجل نفسها لسدى و زارة التربية والثقافيقٍ ) 
أو يزارة الشكون الدينية التى ترف على المؤسسات التحليمية السدينية فى اند ونيسيا * 
وأغلب هذه الجامعات حكومية كانت أو أهلية تقح فى جز يررتى جاوا وسوبطرا » 
والباقية القليلة الا 'خرى تقمفى جزر : كاليمانتان وسولاهيسى ونوساتتغارا وغيرها ٠‏ 


ل حا ري فى عام 11524 اه 
(1514م ) حوالى : ( ٠51ر ١18‏ طاليا وطالبة بويا العا ]بس 
حكومية »ومالا يقل عن ( ++*ءر ١47‏ طالب وطالبة فى جامعاتأهلية * 


وحسبما ذكره محمود يونس »مو لفكتاب : تاريخ التربية الاسلامية فى اند وئيسيا » 
فإن أولى جامعة اسلامية قات فى اند ونيسيا فى مدينة ( بادائج فانجانج 56هةه2 
هوض ) عاصمة محافظة سومطرا الغرييسة ؛وذلك فى طم ١75+‏ سهد( 15410ام) 


للف 9 .م ولجععم1؟ سمستجمده2 135 لدع 
10 التحليم الجامعى الذى ارتبط بلم حدى المؤٌ سسات الحكومية لتخريج الموظقين 
المختصين فى تلك الموسسة * 


-00 5 .م وتأجهمذ2 01 يد 
9 حسبها قالته مجلة ( بانجي ماسَارقْت ) فإنه في عبد ما قبل الاستقلال لم يكن 


يوجد سوى خص جامعات فقط أقامتها الحكومة البولندية 0 وموسةزههع ) 
21 19 بع .1979 خصتد و60 .مط وطوطتك2 16015 562121 


عد 1ب 4 هه 


برئاسة محمود يونس نفسه4واتنخذ تالجامعة اسمها آتذاك  (‏ 1هوصة؟ طمدماه5 
2 1و2) أى التمليم الاسلامى العالسى + وكإنت الجامعة أهلية كليتين 
وهما : كلية الشريعة» وكلية التربية والا "داب ٠‏ والدافخ الا ول لقيام هذه 
الجامحة : (( مواجبة الجامعة الحلمانية التى أقامتها الحكومة الاستحمايسة 
الهولندية فى المنطقة » و قبول الطلبة الذين يرفبون فى موا صلة د راساتهم الجامعية 
ولم تسمح لهوالفرصة للالتحاق بالجامعة البولندية ٠‏ )) 


وقامتأول جامعة اسلامية حكوبية فى اند وئيسيا فى عام 1ا11١1‏ ه (11951ام) 
بإ (116864 سقلعة خمقصة؟ سمتصتوموج) أى المعيهد الاسلامى العالى الكوبى » 
وذلك بمرسوم حكومى رقم +1طم +158 م يتاريج ١5‏ أضطس طم ٠156م‏ 
بمدينة جوكجاكرتا »و وفقا للبند الثانى من النظام الجمبورى رقم 76 عام + 1169م 
يكون هد ف الجامعة الاسلامية الجديدة (( نشر العلوم الاسلامية على الستوى 
العاللسى »واجرا* البحو ثالعلمية عن الدين الاسلامى ٠‏ 1 و أعطيت الحكومة 
لوزارة الشكون الدينية السلطة الكاملة فى تصريف شكون هذه الجامعة الاسلامية الجديدة* 


كما أنشآأت الحكوية فى نف سالمدينة معبد! خاصا آخر لتخريج القضاة فى المداكسم 

الاسلامية “وسمى 'المعهد. الجديد ( 1280م ساعلد8 ومتستوموط ا( 

أى المعبد الاسلامى العالى الحكوبى للقضاء ٠‏ كما أقامتالكومة ( ممع دسعقدطد 
تسدعة 32ة) أى المعهد العالى للخدمات والحلى الاسلاية ٠‏ 


وفى عام -118ه ( م ) اتخذ تالحكومة خطرة أأخرى بتوحيد المعبد 
الاسلامى العالى الحدوفئن (. 7 > 4 8 2 ) والمعهد العالى للخدمات والعلوم 


الاسلامية تحيتأسم ) 1م11 15125 0 توي 5 الجامعة الاسلامية 
0 
الحكوبية » وتشر قه عليها وزارة الشكون الدينية ٠‏ 


)10( 7 .2 ,12000683318 1 «ع251 صوعا403ممء2 طقتدةل56 


له 1 061 .م و4835 .هم وأدعطلدعه مهسا لصوط 


إفرم -10855333زضوع2 و3964 .5 ,1280268512 21 15152 _صوعلة010دء2 ممجدزع5 
5 .5 و4835 .مط و وكا 


)2 26 - 125 .2 و6815همقةص1 21 15132 122 تاشتوعهة2 


انه 256 لس 


ثم فتحتالجامعة فروعا لبا فى عدد من المدن الاند وئيسيية * ويرى 
( بى بولاند ) أن هناك أملا فى قيام هذه الجامعة الجديدة يدور ملحوظ 
فى تقدم الاسلام فى أند وني يا مستقبال* كنا كرحن أن كين الجامعة: نعف 
لتخريج الزعماء المسلمين وكواد رهم + 
وبدأت الجامعة بكليتين فقط فى كل من جركجاكرتا و جاكرتا ٠‏ ومن المدينتين 
المذكورتين أخذذت الجامعة تتوسع وامجدنيا بعد تضم أرب كليات ثم قامت 
الجامعاتالستقلة فى المدن الاند ونيسية الكبيرة الا خرى. ووصل عددها الى 
أريعة شر جامحة وهسى 
١‏ الجامعة الاسلامية ( 8 2 2 2 ) الرانيرى في مدينة باندااأشيه ٠‏ 
5س الجامحة الاسلامية سومطرا الشمالية في مدينة ميدان ٠‏ 
ل الجامحة الاسلامية سلطان طاهر سيف الدين فى مدينة جمبى ٠‏ 
الجامفة الاسلامية شيف قاسم فى مدينة باكن با رو ٠‏ 
الجامحة الاسلامية إمام: بونجول فى مدينة بادائج 
1 الجامعة الاسلامية رادين فتاح فى مدينة فالميان 
/ا# الجامعة الاسلامية رادين اينتان فى مديئة تانجونج كارائج 
ل الجامعة الاسلامية أنتاسارى فى مديئة بانجار ماسين ٠‏ 
5 الجامعة الاسلامية شريف هداية الله فى العاصمة جاكرع ٠‏ 
٠‏ الجامعة الاسلامية سؤنان غوتونج جاتى فى مدينة بائد ونج 
الجامعة الاسلامية والسى سوعو فى مدينة سماراتج 
1ل الجامعة الاسلامية سونان كالى جاغا فى مدينة جوكجاكرتا 
1 الجامعة الاسلامية سوتان أمفيل فى مدينة سورا بايا 


+ ل الجامعة الاسلامية علا ؟ الدين فى مدينة أوجوتج فاتدائج ٠‏ 


وتقخ هذه الجامعاتكلها فى عوا صم المحافظات* و حسبالتقسيم الاتليسى 
لاند ونيسيا فانها تضم 17 محافظة »و يذلك فان ما يقرب من نصف المحافظات لسم 
تقم بعد فيها ‏ حتى عام 1501 هد جامعة اسلامية حكوية »وانما وجد فيإ 
جامغة اسلامية حكومية »واتفضا وجد فيبا بح ضالفروع ليح ضكليات الجامعة 


)20010 6 .2 15060263128 81 151288 سمل نتستوعوم 
10 1 2 .2 وتجعصة" لقتصتوعء2 1135مه11 


بشن :144 يد 


وبائنسبة للكليات الموجودة فى هذه الجامحات وأقسامبا فانها تشمل ها يأتى 


: كليةالشريحة ويبا أقام‎ )١( 
قسع التفسير والحديث‎ ) 1:( 
(ب) قسم الاأحكام المدنية والجنائية‎ 
(ج) قصمالتضاء‎ 
٠ (د ) قسم مقارتة المذاهب‎ 


010 كلية أصول الدين »ويها أقسام 
(1) قسسم العقيدة والفلسفة 
(ب) 2 قسم- متازنة!لا"ديان والدعوة ٠‏ 


٠ قسمالدعوة‎  )ج(‎ 


(1) كلية التربية وببا قسمان : 

* قسمالتريية الدينية‎ )١( 

٠ قسم تد ري ساللغة العربية‎ )1١( 
كلية الا داب»ويها قسمان‎ )1( 

0 قسماللغات واللغةالعريية‎ )١( 

(1) قسمالتاريخ والثقافة الاسسلامية * 
فبذ» الا قسام كلها تبد ف إلى نشر التحاليم الاسلامية والتحمق فيبا» 

وتعد الجيل الجديد من الشبا ب المسلمين الذين يتحملون الصرئولية الاسلاية 
فى ائد وئيسيسا ٠‏ وعلى وجه الخصوص فبهذه الجامعات قد 5 
الملحة الى المختصين لتد ريس العلوم الاسلامية فى المدارس والجامحات الاند ونيسية * 


و بالنسبة لنجامعات الاسلامية الا هلية فقد ذكر م<مود يون سأن عددها قفلى 


210 539 .2 وذجج0م21؟ 22تصستاجط26 1115مهة:2 


(؟1) 32 .5 وهسدعة مهلثة26001 سوعلمعطمو وممعز: 15158 ذهها وموعودما 
. 36 اظهة 


بك 541 يك 


عام لالا1١‏ ه ( 1551م ) وصل الى ثسانئى جامعات» وتضم سبعغشرة كلية* 


وفى الوق تالحاضر توجد جامعات اسلامية متعددة» خاصة فى المدن الاند ونيسية 


الرئيسية مثل جوكجاكرتا »و جاكرتا ؛وسسارائج ؛و مدان 4 وياند ونج »وسورايايا »و غير ها ٠‏ 


ومن تلك الجامعات ( الجامعة المحمدية ) الواقعة بالعاصمة جاكرتا ٠‏ و قدأنشئت 
فى عام 11170 هد( 6ه55لم)ء وكان البدف من انثاء هذه الجامعة التابعهة 
للجمحية المحمدية : العمل فى التربية والتعليم والققافة وفقا للشريع» الاسلامية» 
وقد عقدت الجامعة علاقات جيدة و متبادلة بالمؤٌ سسات الحكومية كوزارة الشكون الاجتماعية 
ووزارة الشئون الدينية وغيرها ٠‏ كما تهد ف الجامعة يشكل خاصالى تخريج العليا* 
السلمين المثقفين ذ وى الا خلا ق الكريدة والطبوحات الاسلاية العالية فتبتن 
تطوير الحلوم و بناء* الشحب الاند ونيسى المتطور * 

والجدير بالذكر أن الجمحية المحمدية أنشاتعدة جامعات فرعية تابعة لبا فى 
عدد مث المدن الاند وئيسية »بهد ف صد التيار العلمائى الذى أحدنت الجامصاك : 
العلمانية الحكومية وغير الحكومية والجامعاتالتنصيية٠‏ وبانشا هذه الجامعات 
الا هلية الاسلامية أتّيحت الفرصة لا"يناء السلمين الذين لم يتمكنوا من الالتحاق بالجامعات 
الحكومية أن يواصلو! د راساتهم فيها »ولا يضطر و1 الى الإلتحاق بالجامعات التصرانية 
بالذات ٠‏ 

و تعتبر جامعة ياند وني الاسلامية ( 4 815 0) أهم النجامعات الاسلامية 
الاأهلية فنى مدينة باند ونج ٠‏ وقد أنشئتالجامعة فى عام ١74‏ ه ( 1555م)ه 
وكانت تضم فى طم ٠‏ +15 ه ( ٠198م‏ ) ثمانى كليات : الشريعة م أصول الدين» 
و التربية » والحتوق » و الإقتياد » وعلم النفس» وعلم الادارة» واليخدسة» وغيرذلك 


من معهدغالية متنوعة +٠‏ 


ومن أهم الجامعات الاسلامية الا أهلية فى جزيرة سومطرا جامحة سومطرا الشمالية 


(1) * 00د 249 امم و تجهصةة سمسستوصوع طالتتدعة 
(؟1) التبشير وآثاره » ص 857 


57ت 


الاسلامية 0 ممة0 مع هنهسدة سوده1 مدوخذهده1م0 ) الواقحة فى مدينة ميدان +٠‏ 
وقد أتشئتالجامعة فى عام ١111‏ ه ( 1951م ) + وكاننتمبانى هذ هالجامحة 
فى ذلك الوقت تعتبر أحسن الميائى بالنسية لحميحالجامعات الاسلامية الا"هلييسة * 
وتضم كليات فيها : الحقوق6 والشريعة» والتربية » والاقتصاد » والزراعة» 
والطب» والا داب» وغيرها ٠‏ 

وهكذا » أنشاً السلمون والمتظمات الاسلامية جامحات وكليات اسلاية لاعداد 
الدعاة والمفكرين المسلمين »و لمواجهة التياراتالمعادية للاسلام * ولكن مما لاشسك 
فيا أن خاآلة الجاساك النكوية العلساية اسن كتير منا طيه آم الا عات الاتنلامنة 
الحكومية من ناحية التنظيم والادارة والوسائل * والحال فى كلتيهما أفضل مله قفسى 
الجامعاتالا شلية ٠‏ 

ولذلك يشك الكثيرون فى كفاءة المتخرجين من الجامحات الاسلامية طما و فكرا 
و خبرة »لاأن كثيرأ منم الجامعات الاسلامية لم تقم بتنفيذ الشروط التى يجب أن 
تتوفر فى الجامعحة 20٠‏ يفول تاتانج م٠‏ ناصر : (( إن: 1 كشرية الجامعات الاسلامية 
لم تلحب د ورا كما ينبغى لها فى الحركات الاجتماعية أوفى النشاطات التجديدية 
داخل المجتمع) وذ لك لعدم كفاء ة تلك الجامعات الذاتية »وضعف مقد رتها المالية 
عن تنفيذ مشروعاتها »بالاضافة إلى كون مناهجها التحليمية القديمة لا تتجاو بكتيرا 
مع واقمالحياة والمعاصرة»كما أنها. تبدفالى تقدم العلم الذى يحتاج اليجرم 
المجتمع حاجة ماسة» فضلا عن الوصول إلى اختراءات ا واكتشافات جديدة ٠‏ )) 

وقد يحدث بع ضالجمود الفكرى احد كثير من أطلبة الجا محت الاسلامية » 
وذلك نتيجة للمناهج الدراسية التى يتلقاها الطلبة فيها ٠‏ لاأن أكثبرية المناهج 
التحليمية فى الجامعات الاسلامية ترمى الى تدريسالاسلام كمادة علمية فقاءسسا 


1 - عصوغج؟ وتمطوعه11257 مجتجتعطهط 2230 5ه2 151:2 2813851 تتمتتاواد 2 
و 1972 وعتننلمدط و12متة' هله 41 و828مع26 سوعله+ 06 وتتتمتة 15٠.‏ 
9 - 38 .م 


) الجامجات الاسلامية و تجديد الاجتماعى »تاتانج م٠‏ تاصرء الطبعة 
الافىء المحارف» بائدوئج » 151 2 ص 792378 


)0 1 - 10 .2 و1516802 1215851 تاونتتوطء26 


جه الا 1 هد 


أدى إلى عدم اهتمام الكثيرين من الطلبة يما يحدث حولهم» ومثال ذلك ها يروى 
( تاتانج م٠‏ ناصر ) : (( وفى عبد المظاهرات ضد الشيوعية و حكومة سوكارنو 
الفاشية » لم تتقدم الجامعات الاسلامية آنذاك بحكة راعدة فى المواقف الحاسمة » 
وإئما الدور الريادى كان فى أيدى الجامعاتغير الاسلإسبة * وكانتالجامعات 
الاسلامية اتذاك فى موقف التابحالمامم د 1 0( 


كما أدت قلة الد زانة عن المفاهيم الأسلاية اليجديقة ابل الجامعات االاسنلامية 
.إلى الجمود الفكرى لدى كثير من الطلبة * 3 تستبعد أن هناك جامعات عديد ة 
ترفض!لبحث عن القضايا الاسلامية المعاصرة . وهذا الخوقف أدى الى توقف 
الحركات الحلمية الاسلامية » وابعاد دور تلك الجامعات وطلبتبا عن الحياة الاجتماعية 
الحديثة ٠‏ 


و تتردد فى الوقتالحاضر بعضٍ الانتقادات السو ججّة إلى خررجى الجامعات 
الاسلامية لعدم كفا *“تهم الحلمية كما ينيغى فى تد ريس الحلوم الاسلامية ذاتها ؛عسلى 
ارم من تخرجهم من الجامحات الاسلامية ٠‏ ولذلك وجدنا أكثرية المد رسيسن 
الذين يد رسون مادة ” الاسلام ” فى الجامحات الموجودة بمديئة باندونج ‏ مثلا ‏ 
ليسوا متخرجين من الجامعاتالاسلامية* ير وى (تاتانج م٠‏ ناصر ) : أن له 
صديقا أخذ البكالوريوس من احدى الجامعات الاسلامية الكومية (| 712 18 ) 
فى العلوم الشريعة ٠‏ وكان هذ! الصديق يد رسفى احدى المدارسالثانهسة 
العامة فى مادة ” التاريخ ” و ” الجغرافية ” ٠‏ وحين سأله ( تانج م 
ناصر ) لماذا يدرسهاتين المادتين وهما خارجتان عن العلوم الشريعة التى 
تخصصفيها »فأجاب : إنه لا يملك الكفاء ة اللائقة لتدريسمادة ” الاسلام * » 


وأن تد ريسمادة " التؤيخ ” و ” الجغرافية * أسهل عليه بكثير من تدريسس 
مادة *الاسلام” 


وعلى الرغم من أن هذا حادث فردى لا ينطبق على جميحالمتخرجين مسن 


23 5 - 32 151208 712821 اهتستوموع 
20 1 - 10 .8 و1518 


زفرفق 1 - 20 .م و1518 


عت 684 سند 


الجامعات الاسلامية »ولكن وجود فريق ممن تخرجو! من الجامعات الاسلامية لايقد رون 
على تد ريسطوم الدين ( الشريحة الاسلامية ) شيئ يدعو إلى الحزن والااسسى 


وعدم كفاءة المد رسين فى شرح الحلوم الاسلامية أدى الى هبوط مكانتهيسم 
الشخصية فى ساحة الجامعات والمدا رس و فى أوساط المجتمعالاند ونيسى » وأسام 
الطلبة بشكل خاص ٠‏ يقول ( تتانج م٠‏ ناصر) : 

(( إن المدرسين وهيئة التدريس شيئٌ أساسى بالنسية لاى جامعة ٠‏ وهذا 
الشيئ له دور فعال فى تقدم الجامعة أو تخلفها »وو فى نجاحها عند المنافسة مع 
الجامعات غير الاسلامية* فكل مد رسيحتاج لا إلى معرفة العلوم التى تخصصفيها 
فحسب»يل يحتاج مد رس الحلوم الدينية أيضا الى معرفة كيقية التد ريس و طيقسسة 
التحليم الجديد ٠‏ وإضافة إلى ذلك ككل مد رس دينى مطلوبمنه أنيتسسم بالنظرة 
الفاحصة للستقبل البعيد * وبذلك يكون للجامعات الاسلامية د ور ملحوظ وفعال 
ستقبلا ٠»‏ 2 


ومن الا"فضل الاشارةإلى أنه من أجل مد التيار الحلمانى على مستوى الجامعات 
قد يحدث فى بعضالا حيان أن تنسلخ بع ضالجامعات الاسلامية : عن هدفها 
الرعيسى ٠‏ فبحد أن كانت تركز يرامجها الجامعية فى أول الاأمر حول علوم الشريحة 
الاسلامية أى الا”مور الديئية ‏ بالمعنى الضيق ‏ اتجهت نيما يعد إلى تركيز برامجها 
الجامحية حول الحلوم الدتييسة غير الاسلامية » ( أصبحت فيما بعد كأى جامعة غير 
اسلامية »يد رس فيها الطلبة غير السلمين لان تلك الجامعات الاسلامية فتح تكليات 
البئدسة والطب والعلو الا أخرى »وسمحت لغير السلمين بالدرايسة فيها ٠‏ 
ودخول الطلبة غير السلمين فى الجامعات الاسلامية قد يسؤثر تأثيرا سلييساه 
فى سمحة الجامعة »واختلاط الطلبة السلمين يالالية غير السلمين بصفة خاصة 
قد يع دى.الى مشاكل أخلاقية ودينية عديدة»علما أن أ كثرية تلك الجامعات لسم 


تفصل بين الطلاب والطاليات* وقد صور ( بى يولائد ) هذا الاتحراف بقوله : 


(( و بذلك »يكون الهدفالا ول وهو تيسير أالدراسة الشرعية للذين يعد ون 


)0010 5 -22 .2 ومء 1513 118861 اوتتتتومع2 


ليذبخوا ليا #السلمين قن المتعيل وعزبيعيم قكه 0 واتجه الا هتسام إلى 
الكليات غير الاسلامية التى تتصف بالحلماتية مثل : اللهندسة والاقتصاد والطب 
وغيرذلك ٠‏ وهذا يعنى أنه لا يسد من دخول تلك الجامعات فى منافسة مسح 
الجامحاتالحكوية 'أوآلا”هلية التى تضم نفس الكليات ٠ ٠٠‏ كما أن تلك الجامعحات 
لم تحد تقبل الطلبة الذين انهوا دراستهم الثانوة فى المدار سالديفية ٠‏ 
وهذا الحال أدى ,الى خيبة أصل بح ضالسئولين والطلبة فى المدارس والمحااهد 
و البيسانترينات الإسلامية الذين كانوا ينظرون الى تلك الجامحات نظرة الشبؤق 
والاامل ))٠٠‏ 

واستجاية للمتطليات المحاصرة بسد أت الجا معات الاسلامية فى تطمر نقسهآ 
وتخيير بعض برامجها التحليمية ٠‏ فإذا كان تالجامعاتالاسلامية الحكوية لم 
تخرج طلبة على مستوى الدكتوراة فى الماضى»فقد بدأ تالجامحة الاسلامية الحكومية 
( 273 24 ) بالعاصمة جاكرتا وفى مدينة جيكجاكرا منذ عام ١6-1‏ ها( ١141‏ 
م ) تفتح قسم الد راسات الحليا الاسلامية على ستوى الدكتوراة 0 5مدزحدة ودهوط ) 
وهذا يحتبرشيئا مهما بالنسبة للتطور التعليمى فى الجامحات الاسلامية الحكومية 
الموجودة بالمدن الاند وئيسية الا خرى »والجامعات الا "هلية الموجودة باند وئيسيا 
عامة* 

وبجانب تطبيق المناهيج التحليمية داخل الجامحات الاسلامية وفقا للمخططات 
المدددة لكل منها »تفيم الجامحات الاسلامية موٌ تمرات و ند وات اسلامية تبحث فيبسسا 
القضايا الاسلامية المعاصرة * و تصدر بحضالجامعاتالاسلامية كتبا ومجلات وصحفا 

منشورات تقدم فيها بحونا و مقالات اسلامية متحلقة بالا أفكار الاسلامية والغزو الفكرى 

وسائل أخرى مما يهم الطلبة بشكل خاص ٠‏ 

كما تقيم بع ضالجامحات الاسلامية دورات تدريبية لبعدد من النشاطات الاسلامية 
كتد ريب الدعاةد» وكتابة المقالاتالاسلامية »و تحرير الصحف؛وغير ذلك ٠‏ ومن بين 
النشاطات الدينية: إقامة احتفالات دينية متنوعة »تلقى خلالها المحاضرات»و تقام فيها 


)210 125 - 124 .2 و0868128ةم2 21 8هلهمة 25ق سوعط 


3 26ت 


السابقات »وتمثل الصدرحيات الاسلامية »وغير ذلك ٠‏ 


وبجانب عقد العلاقات بين الجامعات!لاسلامية الاند وئيسية نفسها »فقد عقدت 
بعض الجامعات الاسلامية علاقات محالجامعات الاسلامية خارج اند ونيسيا ٠‏ ونتيجة 
لهن” العلاقات الطيبة فقد حصلت يعضبا على منح د راسية من بع ض_الجامعات الاسلامية 
فى الحالم»ومن الجامعاتالاسلاميةٌ فى الدول الحربية بوجه خاص + كما حصلت 
بعض الجامعات الاسلامية الاند ونيسية على مساعد!ت ماليسة وعينية كاعارة بعض 
المدرسين اليها من قبل احدى الجامعات الاسلامية فى الخارج 


ومن ظواهر البعث الاسلامى الحديث السارة وجود اهتمام لدى الشبا بالسلمين 
بأمور الدين 6يما فى ذلك شباب الجامعات وأعضاء هيئاتالتدريس فيهبا ٠‏ وكثيرا 
ما تلحظ تسابقها فى بإتضاءٍ الساجد فى حرم الجامعات بمبادرة منسوبيها وسحيهم + 
وأصبح الآن من النادر أ أن نجد جامعة لم تنشئ فى حرمبا سجدا جامحيا يتلا م 
محمكانة الجامحة ٠‏ ومن تلك الساحد ( سجد سلمان ) التايهللجادممة 
التكنو لوجية الواقعة بعدينة ياندونج بمحافظة جاوا الغربية ٠‏ وهويحمل اسسم 
الصحابى الجليل سلمان الفايسى ٠‏ وقد اختير هذاالاسم لسجد جامعصة 
باند ونج للعلوم التكنولوجية لما عرف عن هذا الصحابى الجليل من تضلحفى البندسة 
العسكرية ٠‏ 

وقد أنشئ السجد فى عام +1178 ه ( 1514م ) وهويقوم بمختل ف الانشطة 
الدينية التى تهد ف إلى ينا* الشياب الجامعى عقائديا وتربية على الالتزام بالاسلام* 
ولا يقتصر هذا الا مر على طلية جامعة ياند ونج التكنولوجية وحد هم »بسل يشمل طلبة 
الجامعات الا خرى »حيث يتم اعدادهم ليقومو! بدور الريادة فى جامعاتهم ٠‏ وقد 
لحب السجد دورا قياديا لكونه جسرا بين التعليم الجامعى والتعليمى الديئنى » 
علس أمل توثيق العلاقة بين التقنية والدين* ويتولى التد ريس فيه علما* متخصصون فى 
مختلف العلوم الدينية ٠»‏ كما يشمل نشاط السجد اعداد المطبوات الدينية ونشرها * 

وهكذ! » توجد الساجد فى جميعالجامعات والكليات يو مبا الطلاب والطاليات 
والمد رسون بشكل منتظم سوا لأداء الصلواتالكتورية أوصلاة الجمعة أوإلقاء المحاضرات 
أوإقامة الاحتفالات فى المناسيات الدينية المتنوعةة ٠‏ 


» الدعوة الاسلامية فى اند ونيسياس وانظر أيضا : مجلة ” الحريى »الكيت‎ )١( 
ه١ العدذ 58 ملاء ؟#اهدءع»ص‎ 


8 :08بت 


خامسا : المدارس الديتية والبيسانترينتات 


1 ّ 
ذكرنا سايقا أنَ المدارس والبيسانترينات قد انتشرت فى ربوع اند ونيسيا أيام 


الاستعمار»وأن هذه المؤسسات التعليمية كان لبها دور عظيم فى نشر التعاليسسم 
الاسلامية ويث!لوعي العدائى نحوالاستعمارقى قلوب السلمين فى اند ونيسيا ٠‏ 
وأن بحضتلك المدارسوالبيسانتينات قام تحت اشرافاحدى الجمعيات أو المنظمات 
الاسلامية »أو قامت تلك الجمحيا تآ والمنظمات الاسلامية بانشا كببا ٠‏ 


وفى أثنا* الاستعمار الهولندى بدأ الوعي الاسلاهي ينموبين السلين عمسا 
أدى إلى قيام عدد من الجمعيات الاسلامية التحاونية والتربوية والتحليية والاجتماعية ٠‏ 
ورم اضطباد الاستحمار ومحاريته للاسلام سيا وعلنا ققد استطاعت هذه الجمعيات 
أن تستمر فى تأدية رسالتها الدينية والتحليمية »و تخرج من هذه المدارسأفوااج 
من الطلبة الذين كان لهم دور فعال قسى الد فرعن الاسلام والثورة الاستقلالية» 
واستشهد من صفونها الكثيرون من المجاهدين + 


وكان بحضالحلماء السلمين فى تلك الفترة يفضلون الاقامة فى القرى الناية 
البعيدة عن المدن الكبيرة حيث يمكنهم اقامة المدارسالاسلامية أو البيسآنترينات لينشئوا 
جيلا جديد! يستطيع حمل رإيسة الدعوة والجهاد + 


وتدل الدلاعل التاريخية على أن أقدم الم سسات التعليمية فى اند ونيسيا هي ما 
أقامه السلمون أو الموُ سسات!الدينية الاسلامية فى شكل حلقات» أو مجالسعلمية 
دينية »أوييسانترينات » أو مدارس٠‏ و ذلك عملا يما أمر:بنه الله تعالى من محارية 
الجبل والمعاصى وإقامة الققافة والا"خلاق الا سلامية الكريمة» اذا » فإن ظبور 
ول مؤسسة تحليمية فى اند ونيسيا كان بدافحقوى من التعاليم الاسلامية ؛يعتى 
امتثالا لا "مبرالله تحالى٠‏ ونرى من الواقحالتاريخى أيضا أن أ كثرية الزْئمساء 


37 ضف 
المناضلين لحركة الاستقلال كانوا متخرجين من البيسانترينات أو المدارسالديئنية ٠‏ 


(1] راجح ص 1414 من هذاالبحث* 
)1١(‏ صفحاتمن تاريخ اند ونيسيا المعاصرة » ص 1١١51١56‏ 


() التبشير وآثاره »ص 594 


ع 46ح 


وقبل أن نتوسح فى الميضوع فمن الا“فضل أن تحرف الغرق بين 7 البيسانترين ) 
و( المدرسة الاسلامية ) فى اند ونيسيا بمورة 351 مما ذكرئا سابقا »على الرغم 
من أن البيسانترين أيضا يحتبر مدرسة اسلامية ٠‏ 


وكلمة ( بيسانترين ددع « * م ع و م ) تعنى إعداد ( سانترى إبكموو) 
أى ( رخجل متديّن ) ٠‏ والطلبة يقيمون فى أكواخ تسمى ( فوندوق ‏ عامهده3 )+ 
والنمط المتبحفى مبائى البيسانترين يشتمل أساسا على الصسجد ومتزل الشيخ والاتاخ 
والعبائى الصتحدئة المعدة لسكن الطلاب* ومدة التحليم غير محدودة ؛حيسسث 
تتبحالنظام الحر» وييكن للطالب أن ينهى د راسته فى خصرسنوات أو عشرين ٠00٠0‏ 
لا بأْس * و تتركز الد روس فيها على الشريحة الاسلامية واللغة الحربية» والامُور المتحلقة 
بالحيادات يصفة خاصة »بالاضافة إلى تعليم الطلبة السائل التى تهعهم فى الياة 
اليوية ٠‏ ويتحمل البيسانترين والطلية جميح النفقات اليومية » ولذلك يحمل الطلبة 

والشيخ محا فى زراءة الاأراضى التى يعتلكها البيسانتين ٠‏ وتشتعل أكشيمة 
البيباتديةاخطى التربيي الايتدانن والمتوسط والثانوية» وقلما توجد فيبا 
المرحلة الجائمحية ٠‏ 

وأما المدارسالدينية الاسلامية فييكن تقسيمبا إلى ثلاثة أنواع : 

1 ) المدرسة الدينية الا أهلية التى تحطى الد رو سالدينية بصفة 
خاصة »وكثيرا ما تفتح أبوابها فى المسا* 4لاعطا” فرصة لا ولياء أمور الطلبة لادخال 
أبنائهم الذين يدر سون فى الصباح فى المدارسالكوية الحاسة» وهذه المدريسة 
تلقى د روسها للطلية فى داخل الفصول الد راسية الخاصة »و تكون الساعات الد راسية 
حوالى عشر ساعات فى كل أسبوع ٠‏ ويمكن للطلبة موا صلة د راستهم إلى المرحلة 
الجامحية يعد انتباء الدراسة فى حميحالمراحل الدراسية ( الابتدائية واليتوسط 


والثانوية ) * 


( الغائى ) المدررسة الدينية الا أهلية الحديثة التى أدخلت المواد غير الدينية 
فى برامجها فى يرامجها الدراسية» وكون النسبة غاليا : من( 1١‏ ) بالماعة إلى 


)١(‏ راجمحصب 545١‏ منهذاالبحث 


20 ولمزيد من البيان أنظر : 21مط8 دهز مطءهسهدة ومعتدكمووهء2 2220351 
0 -ف4 .8 - 


204 مه 


(:18 ) بالمائة - من الحصصلامواد العامة ( غير دينية )+ ومن ( ١5‏ ) بالمائة 
إلى ( 20 ) بالمائة من الحصص للمواد الدينية .٠‏ و تكون المراحلى الدراسية فيبا 
الابتداعية والمتوسطية والثسانوية ٠‏ 


( الثالث ) المدرسة الدينية الحكومية التى جحلت النسبة بين المواد الدينية 
والمواد العامة فى مناهجبها(١‏ : 7 ) ٠‏ وهذه المد ربسة تتكرن أيغا تحن 
المراحل الثلاشة : الابتداعية والمتوسطة والثانوية ٠‏ 


والجدير بالذكر أن هناك أسلو بين مخطفين للتعليع الدينى فى اند ونيسياء 


( الانسلوبالا"ول ) ما يقدم عير المدارس الحمومية الحكوية والا أهلية» 
حيث نجد مادة تعليم الدين إجباريةٍ في جميحمراحل التعليم ٠‏ ويقوم المحلسون 
من خلال مناه اضافية بتطوير التحليم الدينى عب رأد!.* 'صلاة الجمعة وإحياء 
المناسبات الدينية بالمحافيرات الديئية *:: ,0 د 


( الاسلوبالثانى ) إنشاء المدارسالدينية والبيسانترينات» و تضطلحبها وزارة 
الشكون الدينية بجانب الم سسات الا* خرى فى المجتمع ٠‏ 


وإلى الوقتالحاضر لم يو جد كتاب واحد بين تفصيليات المدارس والبيسانتينات 

والمعاهد الاسلامية المنتشرة فى أنحاء اند ونيسيا منذ أن جا الاسلام إليها حتيسى 
يومنا هذا »من حيث التا ريضخ والمنهج والكتب المقررة والمراحل الدراسية ويا 

إلى ذلك ٠‏ اللهمإلا كتابا واحدا » ألفه الشيخ محمود يونس »جمع فيسه 
المدارسالدينية والبيسانتينات والمعاهد الاسلامية الموجودة فى اند ونيسيا 

من عام ١75+‏ إلى ٠8١ه‏ ( +140 الى +117 م) كيعنى حوالى 
النصف الا ول من القرن العشرين * وقد اعترف محمود يونس نفسه يحدم وجود 
كتاب يضم المد!رير, والبيساتترينات الموجودة فى اند وئيسيا حيث يقول : 


00) 


8 .2 و1508028512 31 :15122 تكلتتتتئومهة2 


ءِ 
20 بحنوان : 253056514 21 8ة1ه1 سوعلذة 1قدوم صوعوزء5) لى تاريخ 
التربية الاسلاية فى اند ونيسيا ٠‏ 


امن 688:6 حت 


(( ومما يو سقنا جد! أنه لا يوجد كتابيبين تاريخ المدارس و التربية الاسلاية 
فى اند ونيسيا منذ أن دخل الاسلام نيبا إلى الو قت الحاضر» والحال أن تا يخ 
التربية الاسلامية فى اند وئيسيا لا يَنفصل عن تاريخ دخول الاسلام فيها - ولذلك 
لا تحرف حقيقة كيفكانت حالة التربية الاسلامية فى بداية دخول الاسلام إلى اند ونيسيا ٠٠‏ 
ولا نعرف أول من بنى مدرسة اسلامية فيها ٠٠6٠‏ ومن أجل ذ لك فقد حاو لت يكل 
الجبد ليف كتابعن تاريخ التربية الاسلامية فى اند وئيسيا وخاصة منذ بام 
ه (1+00١1م)‏ وما قبك بقليل إلى عام +758١ه(‏ +-115ام )يعنى 
حوالى نصف قرن من الزمان. ٠‏ وهذا الحمل يهدفإلى تضيح تاريسم التربيسنة” 
الاسلامية فى ذلك الفترة غامضا مثل ما حدث فى باقى الفترات السابقة ٠‏ )) 


وضرح (بى ابولاتئد ) أنه من الصعبطينا الحضول: طى الاحصائيات الد قيقة 
عن حالات المدارس والبيسانترينات الموجودة فى اند ونيسيا فى جميحمستواياتها * 


وحسبما ذكره محمود يونس, قى كتابه المذ كور ثان عدد المدار سالتى كائنت 
مسجلة فى وزارة الشكون الدينية الاند وئيسية لغاية عام 5/ا1١‏ ه ( 0 فى 
جح ستوياهبا : 443ر1١‏ مدرسة٠‏ ووصل عدد الطلية فى تلك المدارين 
إلى +59 ر"«1١١‏ طالب وطالبة ٠‏ 

وفيما يلى جد ول الاحصائياتلعام 4ا17١‏ ه ( 19604 م) التى ذكرها محمود 


يونس فى كتايه المذكور : 


)010 5-7 .2 و1080926812 21 سمدم صوعلثة41مهم طوعوزء5 


620 522 2 20002651286 21 151222 2ق1تتستجومروم 
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جد ول يعدد المدارسالدينية السجلة فى وزارة الشئون الدينية فى عام 1١595‏ م 


الس ااام 


المحائظخل سات : الايتدائية :عدد الطلبة : المتوسط: عدد الطلبسة : الثائمة : عد دالطلية 


اليوس نوع 


و يبلخ مجموع عد د الئندارسفى جميح الفستوايات : 


و مجموع عدد الطلبة فى جميع .الصتوايسات 


قل 


كرغ 13 
لالكرةة 1420 
كذكرة11 6<( 
13 لضا 
باللكرمم ااه 

/ كركلا الاه 
اعكر لم وء١1‏ 
السادن لضن 
1 يرف 
٠عارمم‏ 00و( 

ولالارده كلا 
كأكره1 1400 


الا ره 3 


لالالار/ا؟ كر! 71/1 


ا ورلاا در 5 


1ر1 
0 
١اره1‏ 
مرك 
1 
4ر1 
1اقرهة١‏ 
ره 
ارم 


6ر5 


لكرا2 


5ر9١‏ مدرسة* 


)١(‏ المصدر: وزارة الشكون الدينية الاند ونيسية قسم الشئون التزبيويسة 
وانظر فى الكتاب المذكور ص 714 


01 كرا 


200 


طالب و طالية * 


نت 7 


ويرى ( بى بولائد ) أن تعد د "الذائ ذكره: محود يوس نعل مما كان فكئ 
الحقيقة »علما بأن هناك كثيرا من المدار سأو البيسائتينات غير صجلة فى وزارة الشكون 
الدينية الاند ونيسية ٠‏ ويعتقد (بولاتد ) أن هناكمالا يقل عست إل ] ** ر؟1) 


مد رسة كانت قاعمة فى ائد ونيسيا لغاية عام ممرله (1555ام) ٠‏ 


وفى مجلة ( بيسما دمدنعم ) الحلمية الصادرة يالعاصمة جاكرتا »ذكر 
الكاتب ( وليام ك ٠‏ كو ممينج ) جد ولا عن عدد الطلبة والمدارس فى المؤسسسات 
التعليمية المتنوعة حسبالمرا حل الدرا سية فى عام آلاللام 5ه ): 
وقد ذكر الكاتبأن عدد المدارس الاسلامية لخاية عام 11953اه (1ا19م) 
بلغ حوالى ٠ر17‏ مدرسة» شملت المرحلة الابتداعية والمتوسطة والثانوية ) 
ولكن هذ1 العدد تقديرى »و ليس قطعيا »حيث قال :(( هذاالجدول يدل على 
عدد المدارس والطلية فى جميحالمراحل المدرسية فى عام ١115‏ م ؛ ولعدم وجرسود 
إحصائيات دقيقة عن المدا رس الاسلامية فقد كتيت عدد ها بصورة تقريبية ٠‏ )) 


وفيما يلى الجد ول الذى كتبه وليام ك + كو ممينج المذكور 


ا اااااااا#“““للك“ثث““ممايكغك 


25 2 .0 و120056515 01 15152 «ملمتتستوجموط 


00320 7 .2 19819 و1جهدططه5 2 50و22 5 1 ما م2 
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وذكر ( عبد القادر جيلانسى ) فى كتابيه : ( 0585 صدهمصالمة5 1م همومه 


عمصملء زمه11 سمله2) أى استراتيجية الامة الاسلامية قبيل عام ١٠٠5م‏ » أن عدد 
0 صسطعنة 


الموٌّسسات التحليية الاسلامية فى اتدونيسيا لخاية عام 1١5+*+‏ ها( +-58ام ) 

كبننا يلين 
ا اليسساتتيتات حوالى : علاارغ ‏ بيسانتين * 
كك المدا ري الا م شحنة : كاخر11 مدريسة 
المدارسالاسلامية الحكوية : اهم ندارنة 
؟: الجا معاتالكرمسية : هم جائسة 
ه الجامهعات الا أهلية : الا جامعة 
المجالس التعليمية الدينيبة : 8ه5ر1!75! مجلسسا 


)000 
7ر1١7‏ مؤسسة تعليمية ٠‏ 


اا 


ونظرا لضخامة العدد فيس من الممكن لتا فى هذا البحث تسجيل أسماء جيسع 
تلك المد ايس و الييسانترينات الموجودة فى اند ونيسيا “يما فى ذ لك التشاظات و الا وار 
التى لحبتها كل مدرسة أو بيسانترين* يقول ( برى بولاند ) : (( ولاييكن 
لنا بيان جميمالمؤ سات التحليمية الاسلامية والمؤ سساتذاتالعلاقة بها » كالدورات 
التد ريبية الخامية بالموظفين فى المحاكم الاسلامية أو الد ورات التد ريبية للمعلمين 
الدينيين ))٠٠٠‏ وماإلى ذلك ٠‏ 


إن هذه الم سسات التحليمية الاسلامية قد لعبتدورا مهما فى بنا* العميسدة 
الاسلامية فى أوساط الشحبالاند ونيسى والدفاععن الاسلام والاأمة الاسلاميسة 
منذ عبد ما قبل الاستقلال إلى يومنا هذا » وعلى وجسه الخصوص البيمانترينات 
الموجودة المنتشرة فى أنحا* الجزر الاند وئيسية “حيثيرى ( ز مخشرى ظاقر ) 
أنه يعد استقلال اند وئيسيا انتشر عدد كثير من المدارسالاسلامية الحكومية وير 


)010 4 - 103 .م 181529 ثأههتا صدممهتازئمء2 1مء تودام 


(؟) ومن الممكن لمن يريد أن يعرف أسماء بعضتلك المدارس,والبيسانترينات 
3 م 
وخاصة من ناحية البرامج أن يرجعالى كتاب ٠١(‏ مو1011هدو2 طدصدة لء8 
1 22513 وهوالكتا بالذى ألفه محمود يونس, 


11101ظ1ظ1 7 .2 1800268189 21 15139 لهلتتستودء2 


سف 


0 


الحكوبية من أدتى المراحل الدراسية الى الستوى الجامحى ( 28 و2 )*» 

ولكن على الرغم من ذ لك فان د ور التحليم الاسلامصسى بصفة عامة كان فى أيد ىتلك 

البيسانترنات المنتشرة فى اند ونيسيا » وذ لك نتيجة لمقدرة تلك المؤ سسة الدينية 

ل اح الكوادر والزْماء السلمين على المستوى الاتليمى والوطئى مسن 
متلاءت قلويهم بالايمان والطموح لنشر الاسلام والتسك يه والدفاعضه ء 
كبا أن البيسانتريئات أخرجت كثيرا من المد رسين الدينيين لسد احتياجات 

المدارس من الاأساتذة والمعلمين الدينيين * كما أخرجت الا" ئسة والخطباء والدطة 

والمداضرين الذين يلقون محاضرتهم وتوجيهاتهم الدينية فى الساجد والمصليات 

والمجالسالدينية وغيرها ٠‏ 


وعند المقارنة بين البيسانتينات والعدارسالدينية يرى الدكتور (عفون ]أ 
إن البيسانترينات قد لعب د ورا لم يتحقق فى المدارس»مثل و جود العلاقة الا* إخهة 
المتينة بين الا ساتذة والتلاسذة »وبين الطلبة والا ساتذة أتفسسهم٠‏ كما ان 
العلاقة داخل الييسانترين أ كثرانفتاحا مما هي فى داخل المدارلعدم وجود 
أأنظمة ,ادا ريةكثيرة تحدد العلاقات بين الا ساتذة والطلاب» وبيئما بدأتالمدارس 
تتجه الى التعاليم الغربية ة أكثر»نجد ابيسانترينات أكثر تأعيرا فى توجيه طلبتها الهم 
الحياة التى لا تعتسد على السادة فقط ٠+‏ وذلك كما قال الشيخ ا 

(( لات قيام البيسانتين لم ينشأمن فكرة فردية أو من تخطيط خاص »كما 
حدثللهدا رس العامية » وانما نيحمن شعور بالسوٌ لية لدى السلمين فى المنطقسة 
التىؤّجد فيبها البيسانتين والشيخ ( 221 1 5)* ركان البدفمناقامته 
تخريج الطلية الذين يملكون ١‏ لكفاءة فى علوم الشريعة الاسلاميسة »ويصيحون فيما 
بعد الحلماء السلين الستقلين* وأولكشك الطلبة لا يحتاجون إلسسى 


الشهادة الورقية » وانما المجتمحنفسه هوالذى يعطى الشبادة لا ولكك الطلبة 5 


006 
4 
)010( 20 .5 و5ع6 م265 152230151 

٠ أحت الدكتوراة من جامحة وسكوسين بالولاياتالمتحدة‎ )1١( 

)ع2 0 .م و426 .مم و هلوجه 1مدم1 زصوع 


(؟) مدير بيسانتين ” ألرحمن ” بالعاصمة جاكرتا ٠‏ 


)ه20 1 .م و426 .20 وأهطهده2 ه12 3صوط 


حم .1 عت 


ولبروز دور بعضظك البيسانترينات حتى أصبح معروظا وشهورا فى يلاد 
أخرى مجاورة مثل سنقافورة »وماليزيا »ويلاند والفليبين »وتوافد بعض 
الطلبة من تلك البد ول الى يعض البيسانترينات والمد!ر سالاسلامية فى 
اند وئيسيا مثل بيسانترين ( غونتور ) والمحروفب (مع/#وما/ اد عدهة 
+2ن © © ) أى بيسانترين غو نتور الحديث ) »وهو واقح فى منطقة ( يو نو روغو 
6:6 ) بمحافظة جاوا الشرقية ٠‏ والمعهد الدينى للبنات فى سومطرا 
الغربية الذى أقامته الداعية الصسلمة ( راكايورحمة ) فى عام 1911م 
( ١ه‏ ) ٠‏ والمدارس ( الجمعيةالوصلية ) بمدينة ميسدان »بشمال 
سومطر! »و خاصة المدرسة الدينية الواقعة المعروفة فى ( جالن اسماعيليسة * 
١‏ 


وكذ لك البيسانترينات والمدا رسالا "خرى » و خاصة فى جزيرة جاوا وسو مطرا * 


ومن أجل استمرارية الد ور الاسلامي »فمنذ الثلاثينيات من هذا القرن الحشرين 
بسدأت موجة جديدة من التجديد فى المدارسالدينية التقليدية ‏ وخا صة 
فى البيسانترينات ‏ فى استعمال الكت بالستوردة من القاهرة ( مصر) 
ثم اضافة المواد العامة الى الموادالدينية » وظل هذا التجديد يتزا يسد 
وتزيد معه نسسية المواد العامة فى الميدارسالدينية الى الوق تالحاضر » 
وما زال البحث يجرى بين المختصين فى تحديد النسية بين المواد الدينية 
والمواد الحاسة م وكذلك قينا يوج .مغرو بين مد رسيةواخبيق 
فى هذا المضوع . 


وبالنسية للبيسانترينات عموما »ففئ السنوات الا “خيرة أخذتتوا جيه 
عدة شكلات منبا : هليظل البيسانتين على منبجه وطريقة تدريسه 
التقليدية القديمة ؟ أو يغير نفسه ويسيرطن الطريقة الحديفة ؟ يعنى 
أدخال المواد العامة فى منيجنه ال زائتسئ * و بعد ذلك التغيير » هل 
يستطيعمنافسسة المدارس العامة فى نف سالمواد ؟ وهل تدريسط ةك المواد 


ه٠ هممص‎ ١181 انظرمجلة ( العربى ) #الكويتءالعدد 178»سنة‎ )١( 
انظر : 121 .2 و 251228 182تاستاودء2‎ )1( 


جد 261 


العامة سيشفئ غليل الطلبة ويصيبالبد ف المتشود ؟ علما يأن الغرضالاول 
من إقسامة ذ لك البيسانتريين هو تعليم علوم الشريحة الاسلامية فقط» وما يتحلق بها 
كاللغة العريية وتحوها ٠‏ " 


ومن الظاهر حاليا أن بعضالبيسانترينات أخذت فى التد هور ونقصعدد طلابها 


وتقلصد ورها فى الحياة الاجتماعية ٠‏ 


ومن أجل مصير تلك البيسانترينات الكثيرة ؛ بدأ الباحثون يناقشون الموضوع 
للحمل له على يقاء رسالتها التعليمية ودورها القيادى وفقا للمتطليات المعاصرة» 
علما بن تلك البيسانترينات و الموٌّ سسات التعليية الاسلامية الا ُخرى قد شاركت 
فى تخريج الزعما” المسلمين الذ ين كانو! يقود ون الشحب الاند ونيسىي للدفاع 
عن الدين والوطن أيام الاستحمار ٠‏ 


ولكن الا ن حسيمسا يرى كثير من الباحثين حدفت بالفعل تحولات فقرمسة 
لدى بعض أوليا “امور الطلبة » يعنى عدم رقبتهم فى إدخال أبنائهم منذ المرحلة 
الابتدائية .إلى البيسانتريتات؛وإنما يفضلون إدخال أبناعهم الى المدارس » آملين 
ستقبلا أفضل لاو لكك الا يناء» وذلك لحصولهم على شبادة أضمن من الشهادة 
التى يحصلون عليها من البيسانترين * ولكن هذا التحول إلا بعتى أشهم تركوا 
تلك البيسانتينات تماما ٠‏ يقول الشيخ الحاج سوجايا : ((كانالناس 
يد رسون من أجل الحصول على العلوم شم الاستفادة منها داخل المجتصسع» 
ولكن الا'ن أصيح الناسيد رسون العلوم من أجل الحصول على الوظيفسة الى 
تدر غليهم المال » دون اخلاص حقيقى يدقعهم الى تلقى تلك الدروس) 

ومن ثاجية أخرى وجد البيسانترين بما فى ذلك البيسانتريت الحديث » 
لان أولياء أمور الطلبقيرغبون فى أن تكون تلك الموْ سسات التحليمية ذات علاقة 
بالمو سسات التحليمية اللا حقة بحدها »لان الطلبة وجدوا أن مواصلة الدراسة 
بعد التخرج من المدارس الحكوية أسبل مما هويعد التخرج مسن البيسانترين 


)000 0 .م 1200863385 03 15155 جنة1تتستومدةط 


)2 9 .م و 426 .مط وغأدعطهحة7ممسة زصوط 
(1) مديرشئون بيسانتين ( دارالعلون ) بينتائج كيسمه يوغور 


(ع) 2.0575 و426 .مط وغ مكتوعد فهسة رصوط 


ب 1 ات 


أوالمدارس الاسلامية الاهلية ٠‏ يقول ( بى يولائد ) : 

(( ويعد طم 6 ( 1١168‏ ه ) أصبح التحليم ينتشر ويتقدم بشكل ملحوظ 
قى اند وئيسيا » ولكن الحكومة وجدت نفسها عاجزة عن تلبية احتياجات : تلسسحك. 
الم سسات التعليمية من المدرسين والاداريين والعمائر وغيرهاء وكلما ازدادت 
قدرة الحكومة على تلبية الاحتيا جات التعليعية ازداد انصراف الناسعن البيسسا نترين 
والمدارسالاسلاية ..0٠0‏ )) 


ومن أجل أن بعضالطلبة الذين تخرجوا من المدارس أو البيسانترينات لم تكن 
عند هم الكفاء ة اللائقة للدخول فى الجامحاتالحكومية لمواصلة د رإساتهم أقيمت 
الجامعاتالاسلامية الا هلية ٠‏ والظاهر أن هذا العمل لم يحل جذ ور المشكلة» 
لان هذه الجامعات تواجه عقبات فى الحصول على اعتراف حكومى بها ٠‏ وازا* 
هذه المشكلة حا ولت اليسانترينات المتحددة أن تحافظ على مبدعها مماعطا * الطلبة 
دروسا إضافية أخرى تتصف بالمهنسية * ار ايف املد دريل ! 
ويرى ( الشيخ شكران مِأَمُون ) أن حالة التقبقرالتى أصابتالمدارس 
والبيسانترينات وفقا للسياسة التعليمية التى تتسك بها الحكومة + والا ن وجدنا 
فى داخل سور البيسا نترينات ما سمي ب ( المد ربسة المتوسطة الاسلامية 6و المدرسة 
الثانوية الاسلامية »والمدرسة الاسلامية لتربية المحلمين ) وما .الى ذلك ٠‏ كل 
هذه الاأشياء قد أثرت على الجو داخل البيسانتين تفسسه * والجدير بالذكر 
أن تلك الا أسماء - ويقصد يها المدارسالاسلامية الحكومية ‏ »ويقول شكران مأمون: 
(( ومن الشيئّ الواجب- وخاصة بعد أن توجه سير التحليم فى بلادنا الى التخصص 
فى المادة ‏ أن يكون البيسا نترين الذى كان هد فه الا" ول تخريج عدد أ كبر مسن 
الحلما” والمشايخ حرا فى تنظيم برامجه الد راسية* ولا يجوز ادخال المتسؤاد 
العامة فيبا “وأن يظل محافظا على دوره المنوطايه منذ انشائه فلا يكون له 


)2620 7 .ص2 و20026513 013 ههذدةط1 5هلتاستجومدءم 


)2 8 - 127 .م و2518 


7 


دور إلا تخريج الحلماء والشايخ ٠٠٠‏ ولكثرة السو لياتالتى وضعت علىعاتق 
البيسانترينات فى الوقت الحاضر يعنى تد ري سالعلوم الدينية والحلىم العامة 
فقد ضعف و تضاكل دوره فى تخريج العلماء والمشايخ الصلمين » حتى وصل الاثر 
إلى أن بحضطلبتهالفتخرجين لا يستطيعإلقا * خطبتى الجمعة فى الساجد ٠‏ 


وأما الشيخ محمود يونس فإنه يرى أن من أسباب انصراف يحض أوليا* أمور الطلبة 
السلمين عن المؤٌ سسات التعليمية الاسلامية فى الو قتالرا هن شدة تأثر كثير 
من السلمين بالتحاليم الغربية »و أنهم يظنون أن التعاليم الاسلامية متخلفة وجامدة 
لا تصلح للحياة المعاضرة+* ومن الواضح أن هذا الغريق من السلمين لم يفرسبو! 
حقيقة الاسلام و رسالته الانسانية العالمية وأهم ينظرون إلى المظا هر نقناء؟ أ 


00 
والواقبح كما يراه اسحاق قاسم ,إن المدارسالدينية بما فيها البيسانترين 


تحمل سوّليتين تجاه رسالتها الاسلامية : الا ولى ,أنه يجبطيها إعداد النساس 
الذين يتسكو ن فى حياتبمبالتعاليم الاسلامية + والثائية »محاولة وضعتفسهاطى 
ستوى المداربى العامة ٠‏ ولا شك أن بعضالباحثين شبد وا وجود تحولات فكرية 
لسدى كثير من المسلمين تجاه المدار سالدينية ٠فكثير‏ من السلمين يرون أن .اد خال 
أأينائهم فى المدارس الحامة أففيلمن دخولهم فى المدا رس الدينية » حتى ولوكانت 
المدرسة قد أدخلت بع ضالمواد العامة فى يرامجها الدراسية »وذ لك من أجسشل. 
الحصو على فرصة للد راسة فى الجامعات الكومية ٠‏ و هذا الفريق من السلمين 
يعبر أو سالة التغاليم الاعلذية نه الطلبة ترجع بأكملها إلى أولياء أسبورهم » 
أوعائلاتهم ولا تحتاج إلى تعليمسها داخل المدرسة ٠‏ 

و لوقو أو التصدى للواقعقى الوقت الحاضر أمرصعب - كما يرى مباجر 
أفندى ‏ الا"ن المداري سالعامة استطاعت اعطاء طليتها فرصة للحصول على حياة 


)20010 1 .2 و426 ومط و6هطة2ةزققسةلصوط 
)0 5 .2 و5512 صوعلتة 1قموط طدحعولء5 
(7) أحد السؤئلين عن البيسانتين فى منطقة أشيسه ٠‏ 


060 20 .م و426 .50 28201925723188 
(5) مدرس فى كلية الحلي الاجتماعة بجامعة ( المحمدية ) بمدينة مالائج ٠‏ 


حم 9 1ه 


اقتصادية طيبة فى مستقيلهم مما جعل الكثيرين يقبلون عليها ويتركون المدا رس 
الدينية لضالة الفرصالتى تتيحها لطلبتها ثم إن المدارس الدينية وجد تأمامها 
صحوية أخرى ما بين رغبتها فى مواصلة رسالتها الدينية من ناحية » واضطرارها 
إلى تغيير برامجها الدراسية من ناحية أخرى » طبقا للمدارس الكوية لكيلا 
ينفر منها الطلبة* والطلبة أيضا يواجهون نفس الشكلة يعنى أنهم يرغبون فى 
الحصول على ضعسائل إخواتهم الذين يد رسون فى المدا رس الحامة من ناحيسة ؛ 
ولكنهم لا يرتاحون إلى وضحالتعاليم الاسلامية فى المقام. الثانى من حياتهم لد را رائبقية 
من ناحية أخرى >لما تؤ ديه هذه التعاليم من د ور فى اصلاح الفرد والمجتمح ٠‏ 

وفى عام 171 ه ( الا5ام) وقعكل من وزير التربية والثقافة »و وزير 
الشئون الديئية »و وزير الداخلية اتفاقا مشتركا يقضى بأن تضاعف الحكومية ساعد تها 
المسد ا رس لاسلامية ليتسنى لتلك المدا رس أن تقوم على قدم الساواة معالمدارس 
الحكوية ٠‏ وذلك بتخيير مناهجها الدراسية »يحنى جحل ( 7١‏ ) بالمائة من 

ا 

البناهج الدراسية مواد عامة» و ( 7١‏ ) بالمائة مواد دينيسة ٠‏ 


ولكن المدارسالتى نفذت هذا القرار أيضا وقحت فى مأزق آخر وهو الحصول 
على المد ريسين المو هلين فى تلك المواد الحامة »و هي جديدة بالنسبة لتلك المدارس 
الدينية ٠‏ فكثير من المدارس الاسلامية تشكوا حاليا من نقصان المد رسين الذين يد رسون 
المراد الحامة' واشتد تالا زمة فى بعضالمناطق »حيث لم يقفالامر عند نقصان 
المد رسين فى المواد الحامة فصسب»يل هناك مدارس تشكو أيضا من النقص فى مد رسى 
المواد الدينية ذاتبا !1 و من أسباب هذا النقص_كما ترى مجلة بانجى ماشاركت - 
عدم رغبة كثير من السلمين فى هذا الحمل » بل هناك من ينظر إلى الحمل كمد رس 
دينى على أنه عمل غيركيم ١‏ شم إن «زارة الشيون الل ري 
ديئيين جددا فإلا بدلا عمن مات أوتقاعد من المدرسين الموجودين بالفعل ٠‏ 


2000 6 .0 ,1981 و1تقتصط76 ,2 .مم وهسقاتط 


ضف وعلق ( وليام ك. كومميتيح ) هذا القرار بقوله : ( ( وهذا الاتفاق يعطى 
اخماش 1 إن [اللحكومة لا تبهدف فقط إلى رفحالستى التعليعى للمدا رس الاسلامية 
بل تبدف كذ لك للسيطرة عليبا ٠»‏ )) التنظر : مجلة بريسما ١‏ غيراير ١54١‏ 
ص 51 

)2 56 .م و1981 و1مم«فصا76 ,2 .80 وجدفاعع 


د 6 4د 


ومن أمثلة هذا النقصما حدث فى محافظة آشيه+* فقد وجد هناك ما يقرب من 
( 57ر1 ) فصلا دراسيسا إسلاميا تضم ما لا يقل عن (791 ٠ر8١٠‏ ) طالب 
وطالبة ٠‏ وإذا نظرنا إلى عدد الأساتذة الذين يد رسون فى تلك الفصتبول 
الد راسية فهم لا يزيدون عن ( ١195ر‏ 5 ) مدرسا فقط ٠‏ بينما تحتاج تلك 
الفصول إلى ما لا يقل عن ( 1١7٠‏ ) مدرسا دينياء هذا بالاضاقةالى 
العدد الذى تحتاج إليه المد!ارسالكومية العامة من المد ريسين 0 


وتضا فإلى علك الشكلة وغيرها مشكلة مالية جعلتكثيرا من المدارس, الاسلاية 
والبيسانترينات لا تؤدى دورا فعالا فى التصدى للغز و الفكرى الذى اجتسساح 
اند ونيسيا. وخاصة فى ميدان التعليم ٠‏ يقول مغفورشان : (( ورصدتالحكومة 
الاند وئيسية ميلغا كبيرا لانشاء المدارس والكليات الاسلامية وتد ري سالمواد الدينية 
الاسلامية فى مدارسها +٠٠‏ وظهرأن الا ميال التى رصدتها الحكومة الاند ونيسية 
والا أموال التى جمعبها المسلمون من جيوهم لم تكن كافية لتمريل هذه الم سسسسات 
التعليبية ٠١‏ )) 

تلك هي الصورة الواقحية للمدا رس الدينية الاسلاية و البسانترينات »و هى صورة 
تدعوا إلى الا أسى ٠‏ وإذا كانت المدار سالحكومية العامة قد استعدت لتغطية 
تخلفها فرعام ( ٠٠٠1م‏ ) عفإن المدارسالاسلامية والبيسانترينات ما زالست 
فى مرحلة إصلاح مشاكلها الداخلية »ولا زالت تجتاج الى صسيرة طويلة لتلحب د ورا 
أكبر وأكفاً فى الحياة الراهنة ٠‏ 

ولكن »على الرغم من هذ» الصورة ة المحز نة فلا يعنى ذ لكأن لمدارسالاسلامية 
والبيسانتريتات قد اقفلتأبواببا ٠‏ فهناك تزا يد مستمرفى عندد السسدارس 
البدينية الاسلامية فى بع ضالمناطق الاند ونيسية “مثل ما .حدث فى محافظة جاوا الشرقية » 
حيث يوجد فيها ما لا يقل عن ( ١77١‏ ) مدرسةاسلامية أهلية» و (41 ) مدرسة 
اسلامية حكوية» و ( 191 ) مدرسة متوسطةاسلامية أهلية )و( 16 ) مدرسة 
أسلاية حكوبية ٠‏ كما وجد فيبا ما لا يقل عن ( 1١18‏ ) بيسانترينا تضم ما لا يقل 


2010 5 .م و 426 .20 وأولمصة[قهه1 لوط 


8517 التبشير وآثا ره “مس‎ )١( 


ع 8ن 


)20200 
عن (6٠5ر‏ 517 طالب وطالبة + 
وهذا يدل على أنه لا يزال هناك أئاس كثيرون يختارون المدارسالاسلامية 
أو البيسانترينات كانا لتربية أبنائهم كجيل صتقبل » وأن للمدار سالاسلامية 
والبيسانترينات والموٌّسسات التعليمية الاسلامية الا خرى دورا فى الياة 
الا مسلامية تن اند و تيسسيا :* 


““ل1ك و[ 1 ايك 


)000( 01 .2 و 426 .50 و8قمعلوتدهزمهه1 زصوط 


بت 


ساد سا : الموؤسسات الاسلا مي ةالا “خرى 


أشرنا 0 أنه توجد فى اند ونيسيا موٌّسساتاسلامية كثيرة متحددة: » 
سسواء كانت على المستوى الوطنى أو الستوى الاقليمسى »وسواء كانت تحث اشرأ ف 
الحكومة الاند ونيسية »أو احدي البنظمات الاسلامية الاأهلية »أو تحتإشراف أشخاص 
معينين * يقيل فواد فخرالدين : 

(( وعلى المستوىالشسعبى هناك عشدرات الجمعيات والهيئات التى تحمل 

على بث الثقافة الا سلامية منها ( الا كاديمية الحربية ) و (الجمحيةالمحمدية) 
و( جمعية الطريقة الاسلامية للارشاد ٠٠.٠60)‏ 


(( وتعمل هذه الجمحياتطى استتصال شة المنصرينفى طول البلاد وعرضها » 
و هناك عدة أوليات تضعبا هذه البيئات أعينها فى هذه المرحلة الخطيرة التى 
تمريها الحكة الاسلامية فى البلاد أهمهبا : 
١‏ السعي لاستئنافالحياة الاسلامية وإيجاد الصائل المؤدية لتحقيق 
مجتمالتحاون والمحية ٠‏ 
؟ الاهتمام بشئون التربية والتعليم والقيام بتربية البنات و تبهذ يببن »خاضية 
بعد مرحلة الفضى والسفور التى وصلت اليا البية البنات فى البلاد * 
إحياء القيم الدينية » و تذكير الناسبالحضارة الاسلامية الخالدة ٠‏ 
+ إدخال العلوم الحامة مثل : الطب»والهندسة» والتصنيع فى مجال 
اهتماشات الفاسءخاصة وان الاستعمار عمل على ادخال المفهى التحرف 
٠‏ .للزهد وعدم الرغبة فى التحمير فى نفو 98 


3 0( 
'التحذ ير الستمر من خطورة الا فكارالوافدة ٠‏ )) 


٠ راجح ص 199 من هذا البحث‎ )1١( 
٠ هدير الا كادييةالحرية يجاكارتا‎ )1( 


(1) سيلة ( الا"مة ) »رئاسة المحاكم الشرعية والشئون الاسلامية »قطر» 
العدد 58> جمادىالا رلى 5016( هعض اع 


عن 14 2 


وتشارك الساجد والمصليات فى صد التيار العلهاتى ينشاطها فى بث 
الثقافة الاشلامية ونشر التعاليم الاسلامية الحنيفة على جميح الستويات الشحبية.» 
علما بأن تلك الساجد والمصلياتلم تقم للصلاة فيها فقط » يل هناك أنشطة 
دينية أخرى مثل إقامة الاحتفالات الدينية فى عدد من المناسيات الدينية »و السايقات 
الدينية مثل مصسنإيقة: قراءة القرآن الكريم »والقاء الخطب والمواعظ الدينية » 
وعير ها ٠‏ ويقدرعدد الساجد الجامعة الموجودة فى اند ونيسيا فى طأم ١194‏ ه 
(1914ام) بحو لعي , ٍ 6ر1 ) مسجداء ويقدرعدد المصليات بحوالى 
(لالالار 1541 مصلى ٠‏ ولا كاد توجد الآن دوائر أو كاتب رسمية إلا وفيبا 
مسجد تقام فيه الصلوات المكتوية »وتلقى فيه الخطب والمحاضرات الدينية ٠‏ 


ومن الا شيا “السارة حاليا تعلق كثير من الشبان السلمين بالساجد »بل هناك 
كثير من الشباب يملأون الساجد بالا نشطة الدينية لتلحب دورا فعالا فى جيناة 
السلمين المقيمين بالقرب منها * 


وكذ لك المجالسالدينية “أوما هو محروف فى اند ونيسيا ب ( مجلس تحليم 3118( 
٠.) 2115‏ فقد انتشرت هذه المجالس فى السنوات الاخيرة » ويلخعدد ها حوالى 
( هههر 174 ) مجلسا دينيا ٠‏ وطقى فى هذه السجالس المواعظ الديية 
والتعاليم الاسلامية من قبل الحلماء والدطة والخطباء والمثقفين السلمين ٠‏ وهذه 
المجالسأ كثرها يقام فى المساجد والقاطت الخاضة لها »أوفى بيوت أحد بشكل 
منتظم غرة فى الأ سبوع أوكل أسبوعية مرتين »أوكل شهر ٠‏ وقد استطاءعت هذه 
المجا لس جذ بالكثيرين من الشبان و الشايات بشكل خاصعلى الحضور ]ليبا والاستماع 
فيها » ويناتشون من خلالها المواضيح! لاسلاميسة المعاصرة الهامة )يما فى ذلك 
الاأفكار الرافدة فى الغزوالفقكرى و ما شبهه ٠‏ 


ولايفوتنا الاشارة إلى دور الم سسات الاسلامية للنشر والطباعة ؛لمشاركتها 
فى احدار الكتبالاسلامية وتوزيعها على الستوى الوطنى والاقليمى مثل مؤسسة 


1 4 .م .و2000 صتطة؟ عهتنه1ءوصه:1 ه151 1مءكهطداة 


1513, 104 0 


5 


فنجى ماشاركت للنشر والطباعة إلتى أأصد رت المجلة الاسلامية ( فنجى ماشاركت ) 
وعد دا كبيرا من الكتب الاسلامية » ومو سسة النشرو التوزيح ( الهلال والنجم 
2/17 مدداه8 ) »و مؤٌ سسة (تينتاماس 4245 774/74 ) وغيرها بالحاصمة 
جاكرتا ٠‏ وموسسة ( سلمان '/540484 ) للنشر والتوزيح والطياعة »ومؤسسة 
( دار المعارف2440448/1) فى مدينة باند ونج :وام متمنة:(:1 لحن تيك يسنان 
17/1/11 ) للنشر والتوزيح »و مؤسسة ( بينا علم ‏ يهم )/ 2/44 ) 
وغيرها فى مدينة سورابايا ٠‏ ومؤسسة (الاسسلادية بممريمهم م اء! ) للطباعة 
والنشر فى مدينة ميدان »وغيرها من المؤؤّسسات للطباعة والنشر المنتشرة فى 
المدن الاند وئيسية * 

ومن ناحية الاعلام, فقد شاركتالاذاطات |الاسلامية الا هلينبة فى صد التيار 
الحلمانى ببث برامجها الاسلامية يوميا “مثل المحاضرات »و الندوات» و الخطب الجمحية 
والسرحيات* وهذه البرامج كثيرا ما تحالج القضايا المعاصرة والحياة اليوهية فى 
المجتمعالاند وئيسى * وهذه الاذاعاتذات تأثي ركبير فى أصساط العامة من المسلمين ٠‏ 
ومن تلك الإ ذاعات ( إذاعة الشافحية ) التى تشرف علييها الجامعة الشافعية 
الاسلامية » وإذاعة الطاهرية التى تشرف عليها الجامحة الطاهرية الاسلامية * وهاتان 
الاذاعتان موجودتان بالحاصمة جاكرتا ع ويوجد غيرها من الإذاطتالا هليسة 
الاسلامية فى المدن الاند ونيسية الا لخرى ٠‏ 


2177 


الكمتنل :اليا لنت 


ستقبلالعلسمانية فى !ندونيسيا 


فى هذا الفصل نقدم صورة عن توقعاتنا حول ستقيل العلمانية فى اند ونيسيا »وذلك 
ينا على النظرة الفاحصة لواقعالحركة الحلمانية فى اندو نيسيا كما عتمتل فى جميح جواتب 
العيل السياسي والثقافى والاعلامى والاجتماعى الخ ٠‏ 
ولما كان مستقيل العلمانية فى اند ونيسيا لا يتوقف فقط على مدى نشداط الحلما نييسن 
أنفسهم فى التمكين لبذا الاتجاه» بل يتوقف أيضا على مدى نشاط الحركة الاسلامية فى 
اند ونيسيا وقوة صمود ها أمام الاتجاه العلمانى » بل و توسيعنفوذ ها فى جميحمجالات الحياة 
التى ينشط فيبها الحلمانيون ‏ لما كان الا "مر كذلك فاننا سوف نتناول بالدراسة قلى 
القسم الثانى من هذا الفصل نشاط الحركة الاسلامية فى وجه المد البعلسائشى 
وما يجب أن تكون طيه هذه الحركة حتى توقف هذا التيار العلمانى و تتغلب طيه بحيث 
يصبح الستقبل فى اند ونيسيا للاسلام لا للعلسانية ان شساءالله٠‏ 


(1) ستقيل العلمائية فى اندوئيسا 


أولا 


مسن المعروف أن العالم الثالث بما فيه اند ونيسيا محور صراع بين الد ولتين العملا قتين 
وهما أمريكا و رسيا ٠‏ وكانت|ند ونيسيا من أهم الد ول فى جنوب شرقى آسيست ا 
استراتيجيا » نظرا لموقحها الجغرافى » وسحة أراضيها » وكثافة سكانها ٠‏ 


فقد حاولتالد ولتنان العملاقتان ارساء قاعدهما فى لك المنطقة وقى 
اند ونيسيا بالذات »6: بشتى الطرق والاأساليبءايتداء بالأبكار التى يقوم ليبا 


7 
العمل السياسسى والاقتصادى والاجتماعى » وإذا احتاج الا مر فائبها طجئان فى 
ذلك الى العمل العسكرى ٠‏ 


بت 


ولذلك فا لسلمون الذين يعيشون فى اند ونيسيا ‏ وهم جز" من شعوب جنوب 
شرقى آسياء أصيحوا هدفا لبذاإلصراعالستمر ٠‏ ونظرا لكونهم حديثى عبد 
بالاستقلال » فقد ظلوا عاجزين غن مواجهة تلك التحديات »الا مرالذى يؤدى الى 
انتما ء اند ونيسيا إلى احدى العملاقتين عاما أمريكا وما روسيا ٠‏ 


ومن المحروف أن هاتين الد ولتين من أعد!* الاسلام والسامين ٠‏ نأمريكا تنتهسج 
يايد يولوجية الرأُسمالية الحرة» ورصيا صاحبة راية ايديولوجية الشيوعة الالحاديسة- 
وكل الحفائق التاريخية تثبتعداوة هاتين الد ولتين تجاه الاسلام والسلمين + 

و وقوعاند ونيسيا تحت وطأّة احدى الد ولتين يودى الى استعرار محارية الاسلام 
صراحة أوضمنا » لان كلتا الد ولتين تخافان من السيطرة الاسلامية على حكومات المنطقة ٠‏ 
ولذلك تحاولان دائما تدمير القوى السياسية الاسلامية بمخظف الاساليب حتى بالسلاح 
اذا احتاج الا “مر + وان 'قوة الحركة العلمائية فى اند ونيسيا ليست من داخل البلاد 
فحسبب » بل تدعمها هاتان الدولتان ماديا ومعئويا ٠‏ وما دام هذا الدعم ستمرا » 
وما دام الحمل لاهياط الحركات الاسلامية ستمرا كذ لك فان الحركة الحلمائية فى 
اند وئيسيا سوف تبقى آخذة كانها فى مختلف جوانب الحياة » وسوف يبقلسى 
الا أمل فى اقامة الدولة الاسلامية قيها أمرا بعيدا - 


محا يتما 

لا نتوقع حد وث تيبر كبير فى مجال السياسة لسصالح الدعوة الاسلامية فى الستقبل 
القريبءلا"ن الدستور والقوانين والقوى السياسة التى تسيّر البلاد لا يبدو وأنها ستتغيسر 
فى وقت قريب» وذ لك لان الحزب الحاكم ( جولكار ) ذا الاتجاه الحلمانى استطاعاٌ ن 
يفوز فى جميعالانتخابات العامة » يعنى حتى عام ا14+1١‏ ه (158487م) بأظبية 


ساحقة* ونحن نتوقعأن الحزبسوف يفوز أيضا فى الاتخاياتالعامة المقبلة ( عام 
5ه 1331م )4لا سيما أنالقواتالسلحة ذكبارا السئولين فى الدولة 
يسو يد ون الحزب تأييد ! كاملا » وأما الحزبالاشلامى الوحيد ( حزبالوحدة الانمائية ) 
قلع يحصل على أكثر من 15 بالمائة فقط من جميحالاصوات * 


يه 47 جم 


كما أأصبح للقوات السليةد ور لا ينحصر فى حماية الد ولة من العد والخارجى » بل أن 
لبا د ورا كبيرا فى المجالات الاجتماعيبة والسياسية* وقادة القوات 'الامتلحسة 
لا يسمحون بتغيير الوضعالسياسى الحالى » وخاصة فيما يتعلق بأساس الد ولسة و دستورها ٠‏ 
و لكون المجلسالاستشارى الشحبى الذى يصو غ دستور الد ولسة ويقرر الخطوط العريضة 
لسياسة الد ولة واقعا تحت سيطرة أعضاء حزب ( جولكار ) و مشثلى القواتالسلحة الذيسن 
وصل عد دهم ,إلى مائة عضوء بالاضافة الى أولكك الذين يعينهم رئيس الجمبويسة * 
ولذلك فلا يمكن تخيير الضعالسياسى لصالح الاسلام فى الوقت الحاضر عن طلسريق 
المءْ سسات التشريدعية المذكورة الا بموافقة ممشلى القوات السلحة* وأكثر أضساء 
القوات اللمسلحة هم من غير المتسكين يالاسلام » بل ان أكثرهم يخافون تقدم الاسسلام 


فسى الساحة الائد ونيسيسة ٠‏ 


#التيفينا ة 


تحرص الحكوية الاند وئيسية على الاعلان دائما أن اند ونيسيا ليست دولة علمائية » 
وفى نفسالوقت لا تعتبرها أيضا دولة دينية» يل انها د ولة تقوم على أساس البانشاسيلا * 
وتقول إن البانشاسيلا تتضمن بحض التعاليم الاسلامية ؛مثل الاعتراف بوجود الله واحد» 
وبالانسانية» وبالحياة العادلة»وغيرها ٠‏ وان الحكومة تساعد بعض الم سساتالدينية 
مثل المدارس» والساجد » والمصليات» وشسيير الحجاج »وغيرها + ومن ثم فهعسى 


0 
لا ترى مصوغا لصفاند ونيسيا بالدولة العلمسانية ٠‏ 


وإذا نظرنا الى رجال الحكومة فان ما لا يقل عن 8١‏ بالمائة منهم من الذين 
لا يغبمون الاسلام فهما صحيحا » وأكثرية ههلا * من الذين يقبلون فكرة تنحية السدين 
عن السياسة ٠‏ واضافة الى ذلك فان الحكومة ترتبط بعلاقات وثيقة معحالسيحيين 
والقوميين الحلمانيين »وغيرهم » من الذين لا يريد ون وجود الاسلام فى اند ونيسيا ٠‏ 


كما لا يزال بعضكبار الد ولة يتمسكون بأفكار سنوك هورفرونجيه التى نشرها فى 
اند ونيسيا أيام الاستحما ر البولندى في الحقد الثانى من هذا القرن ببد ف وقف الحركات 
الاسلاية فيها كما نذكرنا من قبل * ومن تلك الا فكار : إبعاد العلما*السسلمين 
من المناصب المبمة فى الادارات الحكوية » وخاصة فى الشكون التنفيذيسة ٠‏ 


٠ ,راجح ص 5717 من هذا البحث‎ )1١( 
٠ راجح ص 1487 من هذا البحث‎ ) 1 ( 


0 


فلا يكاد يوجسد الاان زعيم صلم واحد يشغل مركزا مهما داخل الدولة ؛بل 
هناك محاولات دائمة لابعادهم عن أى وظيفة حسكتاسة ٠‏ وبذلك أصيبحت 
القياداتالحكوية بأيد أولئك الذين لا يبتمون بأموالاضلام والسلميسن ٠‏ 

وسن أنكار سنوك أيضا : التفريق بين الاسلام كدين والاسلام كتظام سياميى * 

والى الوق تالحاضر هناك محاولات لابعاد الاسلام عن الساحة السياسية ٠‏ وبالاضافة 
الى ما ذكرناه آتفا » فلا تسمح الحكومة لا"حسد أن يبحث موضوع تخيير أساس الد ولسسسة 
( الباتشاسيلا )» حتى داخل البرلمان * يعنى أن الحكومة بما فيها القواتالسلحلة 
لا تحطى القرصة للبحث عن بديل اسلامى للبانشاسيلا » بل و تمنحا جيام ميشاق جاكرتا 
الذى يوحى بتطبيق الشريعة الاسلامية على السلميسن الاند ونيسيين ٠‏ ولا تزال فكرة 
التمسك بالبانشاسيلا تنتشر لدى كثير من المشقفين الاند ونيسيين »© بما فيهم كبار رجال الد ولة 
الذين يمسكون زمام الا "مور حاليا فى اند ونيسيا * 

ان تطبيق هاتين الفكرتين يعطى الغرصة بدررجة أكبر للعلمانيين داخل 
المؤسسات الحكوبية» ويؤدىإلى تآثير سلبى على حركة تطبيق الشريعة الاسلاية 
فى اند ونيسيا حاضرا و مستقببلا ٠‏ 

والى الوقتالحاضر تنظر الحكومة إلى الاسلام على أنه يهدد الباتشاسيلا ٠‏ وذلك 
ظاهر حين انعقد الاجتما ع لجميحرؤ سا" المناطق والبلديات باند ونيسيا فى شير 
ينأير عام 1945م ( ١8+٠3‏ ه ) بالحاصمة جاكرتا ٠‏ وما ذكره وزيرالدفاع 
الاند ونيسىي ( ل٠بء‏ موردانى ) فى ذلك الاجتماعما يلى : *٠٠”٠‏ ا نالشيئ السذى 
يبهد د استعرار وجود الباتشاسيلا ظهور فكرة تطبيق الشرريعة الاسلامية كبديل من تطبيق 
البانشاسيلا ٠‏ وعلى الرتم من أن هذا الاتجاه ليس قيا »ولكنه يدعوالى الحذر 
والتحفظ )١( ٠ ٠٠٠٠+‏ 

واذا كانت نظرة الحكومة تجاه الاسلام على نحوما ذكره الوزير المذكور »فان تأثير 
العلمائية فى اند ونيسيا سوفييقى وقتا أطيل ؛لاأن الحكومة ستعمل يكل مافى وسعها لوقف 
التيار الاسلامى نظرا لانهيهدد ايديولوجية الحكومة ( البانشاسيلا ) ٠‏ وص ن أجل 
المحافظة على استمرار هذه الايد يولوجية تحمل الككومة على تحديد النشاطالاسلاهى 
فى وسائل الاعسلام» والجامحعات» والاداراتالحكومسيسة » وغيرها * وكذلك 


# 
تحديد نشاط الدة البارزينسن والمفكرين الاسلاميين خوقا من أن ينشرا أفكارهصم 


)١(‏ راجح ص 31١‏ من هذا البحث 
)1١(‏ هجلة ياتجى ماشاركت #الحدد 519+ طم 1547م عص 1١5‏ 


لا 


المنائة لاتجاهاتبا * 

وما دامتالكمية تحاول داعما ايعاد 'الاسلام والزعماء السلمين عن مجرى الحياة 
فى اند وئيسيا » فسوف يبقى العلماتيون أصحاب نفوذ فى الحكومات المقيلة * 

أن أفحسار الاسلام عسن الآحزابالسياسية على المستوى المركزى والاقليسى » 
أدى الى عدم قيام تلك الا حزاب و المنظمات الاسلامية بد ور اسلامي كما يتيفى أن وق + 
حتى فى البرلمان والمجلس الاستشارى الشعبى »لان الاشخاصالذين يجلسون فى 
تلك المتاعد المرموقسة غير متمسكين بالاسلام » بل لا يغبمونه فهها حقيقياء شسم 
إن الكومة لا تسمح بادخال أسماء الزعماء السلمين المعروفين فى قائمة أسما* الذين 
يرشحون للعضية 'فى البرلمان أو فى المجلسالاستشارى الشعبى ٠‏ ونتيجة لهذا ضلم 
يكد يسمحصوت الاسلام الصحيح فى البرلمان أو المجلسالاستشارى الشعيى :© لان 
اتحسار الاسلام عن داخل هذيين المجليين أدى الى عدم ظهور القوانين 
الشريعة الاسلامية ٠‏ 1 

ولا شك أن فى هذا انتصار! للعلمانية فى اند ونيسيا وسوفيبقى كذ لك اذا 

بقيت الم سسات السياسية والتشريحية على ما هى يده الاان» اللهم إلا إذا قات 
الحركة الاسلامية بواجبها فى تخيير المناح السياسى والتشريحى فى اند وئيسيا عنا هصسو 
عليه لايقاف هذا التيار العلمانى وليآخذ الاسلام ضعه فى الحياةالاسلاميسة على 
نحوما ستشرح لذلك فى هذا الفصل * 


رأيسعطاطه 


أن اتحسار الاسلام عن المؤسسات التريهة مثل المدا رس والجامعسات 
الحكمية» بل و تقليل المواد الاسلاميتة حتى فى الجامعا تالاسلاميسة » يعحطلى 
دليلا على مدى تغلغل العلمانية فى هذه الناحية من الحياة الثقافية فى أند ونيسي ٠.‏ 
فاذا نظرنا ,الى المناهج الد راسية فى المراحل الدراسية قيل الجامعة وجدنا آن حوالى 
٠‏ بالمائة فقط من المواد الدراسية يشتمل على الثقافة الاسلامية » أما الباقى:فللمواد 


د 3 1 


1١0) 
٠ العلية الا أخرى‎ 
٠ وفى المرحلة الجامعية تقل نسبة الثقافة الاسلامية عما ذكرنا بد رجة كبيرة‎ : 
0 5 ٠ 
والاأدهى من ذلك أن النظام الجامحى يلم الطلاب السلمين باليقا* فى قاعات المحاضرات‎ 
حتى أثناء تد ريس العقاكد النصرانية أوالبؤز يةأوالبندكيةآ والباطنيسة على أساس فكسرة‎ 
ولاشك فى ما لهذا الضحمن أثر سيق‎ ٠ الساءاة بين الا أديان التى سنشرحها قرييا‎ 
٠ على عقاكسد الشياب الس لم‎ 
ومن ناحيبة اخمرى. .فان امتتمزار آر وجود المد رين المتخرجين من المبدا رين‎ 
الحلمانية أوروبية كانت أو غير آوروبية » أو أولكك الذين عأثروا بالا كار الحلمائيسة»‎ 


لابد و ن يكون له طأثيره فى آككار الطلبة ٠‏ 
وكذلك تحديد التشاط الاسلامى داخل المدارس والجامعات» وعدم حرية 


أظهارالر أى الاسلامى فيبا من قبل الكوبة يو دى إلى انتحار الفكر الاسلاسى عسسن 
تلك المؤسسات التعليمية » وعدم التزام الطلاب بالتحاليم الاسلامية فيبا ٠‏ بالاضافة 
الى قلة اهتمام الحكومة بالمدارسالدينية مقارنة بالمدارسالحكوبية٠‏ كما أن هناك يعض 
المواد الد راسية تتعارضمحالتحاليم الاسلامية » كتد ريس فكرة التطور عند دارهس سن 
التى تقول بحيوانية الانسان» وأن أصله من قرد » وما إلى ذلك ٠‏ 

هذه العوامل الثقافية تعطى للفكرة العلمانية أأرضا خصبا » حيث تزرع فى نفوس 
الطلابآفكارا بعيدة عن الدين » وتقوى فيهم عدم الاهتمام يه يل والخروج عله ٠‏ 
واذا كان شيا ب الجامحاتيمثل فى واقدالا مر جز *! هاما من ستقيل الوطن فان شيح 
العلماتية سوفييقى يبدد الحياة الاند ونيسية يصغة عامة والحيساة الثقافية يصغفة 
خاصة فى الستقيل » الا مر الذى يدعو!لى اليقظة الاسلامية لانقا ذا مستقيل اند ونيسيا 


و ثقافتبا وشيا ببسا من براثيين الحلمانينة اليخيضة * 


خاسهسلا: 


لا يزال أب ساعل الاعلام لا يتجه اتجاها اسلاميا صحيحا »سوا * نبا السمعية 


)١(‏ راجح ص "الا؟ من هذا البحث 
(1؟) راجح ص 485 من هذا البحث 


27 د 


أوالمرئينك » أو المقروئة» فانهالا تدعو الى القيم الاسلامية النبيلة»بل تدعسو 
الى الا هار التحررية » دون تقيد بالدين والتقاليد الاسلاية ٠‏ ولا نتنفى 
أن هناك بحض وسائل الالام التى تدعو الى التمسك بالدين الاسلاهى » ولكن هصذا 
النوع من الاعلام بالنسبة للنوع الا خر ضئيل جدا ٠‏ حيث أن الالام الاسلامى لا يرجه 
فى حياة السلمين ,الا فى حد ود قليلة ٠‏ فلا توجد جرائد اسلامية ممتازة على الستوى 
الوطنسى إلا جريدة واحدة »وهى جريدة ( فليتا ٠)‏ ولا توجد مجلا تاسلاية 
ممتازة على المستوى الوطنى إلا مجلة واحدة ؛وهى مجلة ( بانجى ماشاركت )+ بينسنسا 
هناك عديد من المجلات والجرائد التى لا تنتمى الى الاتجاه الاسلاهى على الستوى الوطنى 
وكلها يصدر على شكل ممتاز ٠‏ 
وأما التليفيزيون والاذاء فكلاهما تحت سيطرة الحكوية » فهى التى تحدد برامجهما 
بكل دقة للا أهداف التى ترمى اليها » سواء فيما ينتعلق بالسياسة أو التنمية »و الثقافة » 
أوغيرها ٠‏ إن أكثر ما تنشره هاتان الوسيلتان من اليرامج طمانية بحت» يتعلق بالشكون 
الد نيوة »و لايكاد يو جد مجال فى نشر التوية الدينية عيثر هاتين الصيلتين إلا فسسى 
حد ود ضيقة جد|ا ٠‏ 
وضع سائل الاعلام بهذه الصورة 4لا يمكّن المسلمين فى الوق تالحاضر والمستقيل 
القريب من استخدام هاتين الوسيلتين لتوجيه الا"مة الاسلامية الى فهم الاسلام قبسلا 
صحي حا » والعمل يشريعحته ٠‏ 
ويزيد الا مر صعوية لاأن العلمانيين والنصارى يسيطرون على توجيه البرامج 
الاعلامية» سواء فى وزارة الالام أوغيرها »مما أدى فيى مرات عديدة إلى أن يقم 
التليفيزيون باذاعة برامج معادية للاسلام* 
واذ! بقيت وسائل الاعلام فى أيدى الحكومة غير الاسلامية» والعلمانيين »والتصارى » 
فمن البديبى أن اليرامج والا كار التى تصدر مشها لا تتفق معالاسلام »وأن تأير 
هذه السائل سوفيبقى ععيقسا فى نفوسالاند ونيسيين فى المستقبل ٠‏ 
وإضافة إلى ما قلناه آنفا © فان هناك مراقية د قيقة من قيل الحكومة تجاه ككل 
مطبوطات و منشورات* فلا تسمح الحكومة بصد ور أى كتب أو مقالات تتعارض معسياستبسا » 
أو قيما يتعلق بايديولوجية الحكم » أو الياتشاسيلا » أو القيات السلحسة» أوشخصية 


و #الأعا عند 


الرئيس ٠‏ 
واستمرار هذا الضح سوف يو شرطى قيامالاسلام كمنهج الحياة فى 
اند ونيسيسا فى وقت قريب» لا"ن عدم حرية إظهار الرأى عن طريق القلم ؛و خاصسة 


فيما يتعلق بالا فكار الاسلامية سيؤ دى إلى عزلة السلمين عن دينهم »؛ و بالتالى إلى 
التمكين للاتجاه الحلمانى فى مستقبل الحياة الاند ونيسية » !لا "مر الذى يضاعف مسكولية 


القاعمين بالحركة الاسلامية لصِد هذا الاتجاه عن طريق النشاطالاءلامى صياتنة : 


لستقبى اند ونيسيا من الحلماتية »و حتى يكون الستقيل فيها للاسلار. وحده٠‏ 


مرحنا ا ييا 


أصبحت مشاركة السلمين للنصارى فى احتفالاتهم الديئية » وبالحضور معحبيم 
فيها ظاهرة جديدة لدى يعض السلمين الاند ونيسيين » بل كن هذا الحمل شيئ 
مقبول لدى بحضهم » ولا حرج عليهم فى ذلك » اعتقاد! منهم بآنه تطبيق للا"خرة الانسانية 
التى نادى بها الاسلام» ورطية لما يظبنونيه خطأ ٠‏ 
وأهدة الكرة” لوده الاآديان وضايبا: أناء اللسسيسة ) ايدات سصز 
بين الائد وئيسيين فى السبعينات من هذ! القرن* ولذلك ظهر فى السنوات !لا خيرة 
ظهور بعض رجال الحكومة من السلمين فى الحفلات الدينية التى أقامبا النصارى © بل 
. 2010 
وقاموا فينا بما يقوم النصارى فى أعياد هم من طقوس دينسى * 
ولقد ساعد الحلمانيون على نشر هذه الغكرة وزرعو ها فى قلوب بح ضالسلين 
آملين منهم أن لا يوجد عندهم التفريق بينهم وبين غيرهم ٠‏ 
ومن أجل الوصول إلى هذا البدف أقاموا ندوات ومحاضرات» دعر فيها ممشلى 
الا"ديان المختلفة فى اند ونيسيا بجميحفرقبم ٠‏ كما دعوا الى تطبيق ما يسموغ سه 
بالتسامح الدينى الذى حاول النصارى نشره وتنفيذه فى اند ونيسيا حسباما 
يفهمه التصارى أنفيسهم من أن مقتضى التسامح الدينى ترك السلمين لدينهم »وعدم 
ذ لك 
تعصبهم له ودخولهم فى النصرانية + وكانت الدعرةإعن طريق الكتب والمجلات والصحف» 
والمحاضرات والندوات » بالاضافة إلى ما حصله النصارى : سمن مراكز مهمة داخل الحكومة » 


على الرغم من قلة عددهم + 


٠ راجعوص *59 من هذا البحث‎ )١( 


ل ا 


وهذا الا مر كان تشجيحا للعلمانيين الذين كانوا يطليون دائما منفذا جديدا 

لنشر أفكارهم السمومة »2 ولذلك روج العلماتبيسون لهذ الفكرة واعتبروها فكرة 
تقدمية» وشاركوا فى نشرها والدعوةإلي ها * 

ومن المؤسف أن ظاهرة شاركة النصارى فى أعيادهم تزداد يوبا بعد يوم 
مما جعل العم الاند ونيسبى المسلم ( محمد ناصر ) يرسل رسالة شخصيةإلسى 
مو تمر ” الوفاق بين المسلمين والمسيحيين ” المنعقد بتاريخح ١‏ الى ١١‏ ديسهبر 
عام تفكام (501(ه ) » بمدينة(د ين فاسر ) بجزيرة ( يالى ) يقول فيها: 
* نقول صراحة ؛إن المسلمين لا يرضون بدعوة النصارى لهم ,الى الحضور فى احتفا لاتهم 
الدينية ليعمل فيها السلمون و يعمله النصارى » كاشعال الشمح؛ و قراء ة الدعوات 
والا"ذكا ر“وغيرها -66-6.ه 

ومن المحرو ف آن التصارى يعارضون دائما وجود أى مظهر اسلامى فى اند ونيسيا » 
ويتعاونون مع كل من لا يرحب بالاسلام فى الا راضى الاند وئيسية ٠‏ واستمرارهذا 
الضعبين السلمين والنصارى» وعمل العليانيين على تشجيعه »© سوف يؤدى فى 
الستقبل الى ضعف الحمية الاسلامية » وهو ضعخطيرلا بد من الاتتباهإليه 
لاجتنابآثاره السيكللة* 


بسنا ها 


نجم أتباع ) ممم 1قو 00 ) آو ( المذ هب الباطنى)فى استصدار قرار من مجلس 
الشورى الاند ونيسى ‏ و هواطى سلطة تشي يحية فى اند ونيسيا ‏ مفاده : اعتراف الحكومة 
الاند ونئيسية بصفة رسمية بالمد هب الباطنى » وادخاله فى الخطوط الحريضة لسياسة الد ولة 
( #تترطرع ) فى طلم 4لا5ام (7548اها)ء وبذلك أصبح هذا المذ هب دينئا 
له وجوده» وأتباعه »وشرعيته » مثل الديانات الا أخرى المعترفيها 0 
كما أن هذ! القرار انتصاركبير لتلك الفئة تستخد مه بإحسن صورة سكنة لتنهيذ 
ما تتمناه ‏ و هوالانتقام من السلمين والاسلام » وسلب زيام الشلطة الاند ونيسهيسسة 
منآيديهم» ومن أجل ذ لك تحالف الباطنيون معمن لهم د وافع انتقام تجاه السلهين 


1١ص مجلة باتجى ماشاركت »الحدد 519 » طم 13481م»‎ )١( 
راجعم ص 8 وما يعدها‎ )5( 


بت +4 يه 


آيسا كان نوعهم كالشيوعيين والمسيحيين وغيرهم ٠‏ والبدف من هذا التحالفالوثيق 
القضاء على الاسلام والسلمين باند ونيسيا ٠‏ 

وعلى الرعم من أن أكار هذه الففة ذاتعلاقة بالدين على نحوما ‏ كما يدعون ب 
الا أنها تحارضالاسلام * ومن أجل نشر آظارها المعادية للاسلام أصدرتكتبا ومجلات 
و منشورات» و خُصِص لها برنامج خاص فى التليفيزيون مرة فى كل آسبوع* وكانت لهذه 
الطائفة صلات وثيقة معكثير من كبار الد ولة » بل و نجحت فى ادخال بعضهؤلا*الى 
جماعتها والسيرطى نبجبا » كما حصلت على تأييد من الحكومة لتتيح لها الفرص للحركة 
ونشرأكارها ٠.‏ 

والتعاون الوثيق بين طائفة الياطنية والحكومة والمسيحيين والعلمانيين وغيرهم 
من أعداء الاسلام أصبح يعرقل التيار الاسلامى » لا"ن هذه الطائفة ترى أن الاسلام 
هوآول عدولها دينيا وسياسيا ٠‏ واستمرار هذا التحاون الاثم على هذ النحوسوف 
يو دى الى نتائج وخيمة فى مستقيل اند ونيسيا » ولا بد من مجابهته بتحاون أوثق بيسن 
منظمات الحركة الاسلامية للقضاء على العلماتية المستفيدة من هذا الجمح » 


كاك 

سبق أن ذكرنا. الك عرة الى «*عجدَيد القكرا لابلا ٠*‏ الذئ نادى يه يعتسهل 
المفكرين الاند ونيسيين السلمين فى السبعينات من هذا القرن بزعامة ( نور خالصماجد ) 
أدتِالى ضجة فكرية فى اند ونيسيا + وعاد صوت هذه الدعية فى السنوات الا خيرة» 
يعنى بعد رجوع ( نور خالصماجد ) من كمال د راسته فى جامحة شيكاغو بالولايسسات 
المتحدة + ويعد أن ضم الى صفه الوزير الاند وئيسى للشئون الدينية ( مناور شاذلى ) 
الذى أعلن فكرته التى سماها ب : ” م151 تتعلداط 868150185115881 أئ 
تجديد الفكر فى آنحكام الشريعة الاسلامية * ومما تتضمنه هذه الفكرة : الدعية الى إعادة 
النظر فى أحكام الشريعة الاسلامية »لبيان ما اذا كانت تتفق معمقتضيات الحصر الحافر 
أم لا ؟ وقد انتهى بهم الا مرالى المطالية بإلخاء بع ضأحكام الشريحة الاسلايتنة 
من الميراث ‏ لحدم مطابقنتها كما يزصون س معالحياة العصية ٠‏ 


)1١(‏ راجح ص 514" من هذا البحث 
(1) هجلة ياتجى ماشاركت #العدد ١(لاه‏ 2 1549م » ص9١‏ 


ه181 عه 


واذا كان وزير الشئون الدينية نفسه يدعوالى استعمال الحقل البشرى فى نقد 
الشريعة الاسلاهية يدلا من اتباعبا كما جاعت يبا الكتاب والسنة »فمن المؤكد أن هذ 
الفكرة سوف تتجا وز أحكام الميراث الى نواح عديدة أخرىمن الاسلام» نظرا 0 
الذى ينشر الفكرة وزير الشئون الدينية » و هو لا يزال فى الوزارة للفترة الثانية القادمة» 
أى لمدة خم رسنوات أخرى ٠‏ 

وظاهر أن هذه الفكرة متأثرة بالا فكار العليانية» وسوف يكون لها تأثير فى 
المجتمعالاند وئيسى السلم + وان استمرار وجود هذا الفريق من الناس »يبثون هذه 
الفكرة فى وسط المجتمعالاند ونيسى فان العلمانية ستجد على أيديهم طرقا أخرى للانتشار 
مستقبلا »ويزداد الخطر لان هؤلاء يستعملون ايات قراتية وأحاديث نبية »وقواعد 
اسلاهية أخرى لتساند آراء هم عطما لا شهم يحرفون كيرا من العل الققبية والعقائدية٠‏ 

ومن أجل دفعهذا التيار التجديدى أقام نور خالصماجد ومناور شاذلى ومن 
يساندهما مؤسسة باسم : ” 2 4217[8ا:شطفم ‏ بارامادينا ” ٠‏ واتخذوا 
لها مقرا بالحاصمة جاكرط ٠‏ ومن الا"هدافالتى ترمى إليها هذه المؤسسة : تطور الفكر 
الاسلامى » أونشر الا فكار حول تجديد الفكرالاسلامى كما يسمون ‏ فآقاموا فيبا 
المحاضرات والندوات » وأصدروا المنشورات والمقالاتالتى تروج لفكرتهم ٠‏ 

أن استمرار نشاط هذه الموٌ سسة ة على هذا النحو » بمن فييها من الا“ضما” البارزين 
من المفكرين السسلمين الذين يتجذ بون الى متابحة الفكرة و نشرها فى المجتمحالاند ويسى » 
سيكون له إأثر “خيطير على بعض.السلمين الذين لم يتعمقوا فى فهم ألدين وشريحته ٠‏ 

ومما لا شك فيه أن تناول الا حكام الشرعية بالنقد ومحاولة تطويحها معمقتضيات 
البيكة والعصر كما يتراى* لاتباع حركة التجديد الدينى ‏ مما لا شنك فيه أن تناول الاكام 
الشريحة الاسلامية على هذا النحولن يققعند حك » ولن يتحصر فى مجال واحد من 
محالات الاسلام »فان أصحابه سوفيعتد ون بسه حتى يشمل العقائد والغيرائح والعبادات» 
وأحكام الاسلام فى السياسة والاقتصاد والاجتماعوالا خلاق ٠٠٠الخ ٠‏ 
وهذا الضعاستمرار لتأثير التيار العلمانى الذى يبد ف الى القضاء على الاسلام 


فى أند ونيسيا »و خطورته على مستقبل أند ونيسيا تزداد ل ن الذين يقومون بهدمن 
الذين ينتسبون الى الاسلاع ولو كان انتسابا اسميا » ولاه يتم على نحو تد ريجسسسى 


ب 681 سد 


لا يلفتالى خطورته الكثيرين من المسلمين »ولا يستثير حماسهم عن دينهم * 


كة ستس سينا 


عكر موايسنة 56019 10281قتعنهو نم1 عده7 م1اع62 5622 1ودتمة 0 
(- 252525 


آى مركز الدراسات الاستراتيجية الد ولية »التى اتخذات مقرا لبا بالعاصمة 
جاكرط » أكبر مؤؤسسة علمانية للطباعة والنشر»ء ويتجمحفى هذه الموٌسسة عدد كبيسر 
من المفكرين العلمانيين والسيحيين والباطنيين وغيرهم » يبحثون فيها أنواعا من 
المواضيح والبحوث التى ترى المؤسسة أنها مهمة حاضرا و مستقبلا » وخاصة فيما يتعلق 
باند ونيسيا ٠‏ 
وقد أصد رت الموٌ سسة عد د! كبيرا من الكتب والنشرات و البحوث والمجلات العلمية 
الاسبوعيسة والشهرية وغيرها فى مخلفالمجالات التنبهة > 
وعلى الرغم من آن هذه المؤؤوسسة أهلية فانها بمثاية مركز آفكار ومرجسح 
للحكومة فى كثير من مخططاتها و برامجها ٠‏ والا كا رالصادرة من هذه المؤسسة 
علمائية بحتة ٠*٠‏ ويزيد تقدم هذه المؤسسة يوما بعد يوم » وينتمى إليها كثيرمسن 
المفكرين الاند ونيسيين * 
ولا شك أن هذه المؤسسة ليست لصالح الاسلام والسلمين الاند ونيسييسن 
حاضرا ومستقبلا ٠‏ وتطور نشاط هذه المؤسسة فى اصدار الكتب و تش رالا راء غير 
الاسلامية سيزيد فى قرة الحركة العلماتية وتقدمها مستقيلا فى اند ونيسيا ٠‏ 
وهذا وضع خطير ان وجود مثل هذه المؤسسة الكبيرة يعتبر تجبيعا 
لقوى العلمانيين الفكرية والمادية »و توحيد! لصفوفهم ءالا مرالذى ينيغى أن يَ 32 
مضعانتباه الغيسو ريسن على ستقيل اند ونيسيا السلمة للعمل على د حض,المخططات 
الحلمانية والقضاء على تأثيرها على مستقبل هذه الدولة الاسلامية ٠‏ 


جه +8541 


(ب ) المستقل للا سلام فى ائد ونيسيا 
سبق أن ذكرنا فى أُول هذا القسل آن مستقبل العلمانية فى اند ونيسيا لا يتحدد 
ينشاط العلمانيين وحدهم فى تلك الدولة » ولكنه يتحدد أيضا بمدى تشاط المنظمات 
الاسلامية فى نشر الاسلام والتمكين له والعمل على تطبيق شريعته وصد التيارات” 
العلمانية والنصرانية التى تناوئسمه فى كل مكان وبكل قوة * 
واذا كنا قدمنا فى الصفحات السايقة من هذ! الفصل تصورنا لستقيل العلمانية 
فى اند ونيسيا على ضو * نظراتنا حول الموُ سسا ت الحلمانية » وحول الحلنانيين أنفسهم 
وآنكارهم ونشاطهم » وحول القوى الداخلية والخارجية التى تحمل على التمكقين 
للعلمانية فى اند ونيسيا ‏ اذ! كنا قدمنا تصورنا لستقبل العلمانية فى اند ونيسيا 
على ضو ء تلك النظرات»فان علينا فى هذه الفقرة أن نقدم تصورنا لستقيل الاسلام والعمل 
الاسلامى فى اند وئيسيا وجها لوجه أمام الحلدانيين والنصارى والشيوعيين وغيرهم 
من آأعدا الاسلام ٠‏ 
فان مثل هذه الدراسنة كتكمل لنا تصورنا لمستقيل اند وئيسيا من الناحيمسة 
الدينية» وما اذا كان الاتجاهالعلمانى ستكون له الغلبة اذا قدرله الاستمرار والدعم 
على « تحوما رأينا » أم أن الستقيل سوفيشهد انحسار هذا الاتجاه على أيدى المفكرين 
والدغة السلمين »بحيث يصيح المستقبل فى اند ونيسيا للاسلام لا للعلمائية' 
كما نرجو ذلك ان شاء الله» وكما تبشر به بعض المظاهر بي نالشبابالاسلامى ٠‏ وكذلك 
تزايد شاط المنظمات الاسلامية ولا سيما اذا وحدت صغوفها وكثفت نشاطبها وعملت 
على تجميمالا نصار» بحيث تصبح للا سلام فى اند ونيسيا قاعسدة قوية من المفكرين 
والعاملين على نشر الاسلام والتمكين له على أس س علمية صحيحسة ٠‏ وبذلك ينجسو 
مستقيل اند ونيسيا من خطر العلمانية المحدق به انشا*الله * 
واذا كان آملنا قوها فى أن المستقبل فى اند ونيسيا سوفيكون للاسلام 
منتصرا فى النباية على العلمانية وغيرها عفان ذلك يرجدالى ما نقدمهفئى 
النظرات الشالية حول العمل الاسلامى المعاصر وما تآمله من القائين 


بسه فى الستقيل القسريب .أن شلا الله ة: 


سيد 110 بت 


(( آولا)) ريماكان -مسن عوامل التشاوم فى الستيئنات 
من هذا! القسرن قوة الحركةالشيوعية فى اند ونيسيا؛ ولكن هذه 
الخ كه ولحاي مد فد ذريعا ٠‏ ولقد كانت|الهزيمةالتلىلحقت 
بالشيسوعية فسى اتتد ونيسيا بتلسك السسرعة شيكا مفاجئا حتى بالنسبة 
لاأعظم الناس خبرة يألا أحوال قسى اند ونيسيا ٠‏ يقول محمد أسد شبهاب : 

(( ولقد يستخربالكثيسرون ويعجبون للسهولة النسبيسسة 
التى شم بها القضاء طلى الشورة الشيوعية» وطى الحزبالشيوى 
يم سساته الفبخسة المتحددة التى امشدت جِذ ورها فى الا راضى 
الاند وئيسية طيلة ١7‏ عامنا منذ الشورة الشيوعيية الا أولى + وخلال 
هذه الفترة كان الحسزب قسد استغاد من تجريسته المسيرة عام 
4م (514١1ه)‏ واتخذ من الماضى عبرة وعظة»واستطاع 
أن يكسبصفة ( أكبر حزب شيوعى فى العالم خارج الصين ورصيا ) 
و تقول الاحصائيات السرسيية للحزب الشيو عى الانسد ونيسى بل سس 
1' مليسون ٠‏ والاأهم من ذلك هسوأن الحزبالشيسو عى الانسد وئيسى 
تيكن من الشيطرة طسى أكثر الوزارات والسسد واكسرالحكومية )]1١‏ 

وعطلى السرم من ذلك فقد انهبزمالشيوعيون فى لحمظسات* 
اتنبزسوا أمام قوةالايسان واخلاصالسلميين فى انسد ونيسيلا 
الذين كانس يقفون أمام تلك الشورة الشرسة ٠‏ لقد ذكربيعض 
المح لسين عن الشيسوعيين فسى انسد ونيسيا أسبابا لظك البسزيسة 
التكسرا* منبا: 

١‏ سوء تقديرالشيسوعييسن لمدى تشبث الشحبالاند ونيسى 

نديفة'وا مكنا حمسي يعي ةالستتاعتر الدد تنه 


واستبتارهم بمقدساتالسلمسين ٠‏ 


١ (‏ ) راجح ص 1117 من هذا البحث ٠‏ 
( ؟ ) صفحاتمن تاريخ اند وئيسيا المعاصرة ءص 1415-1515 


له 64د 


؟ سا عدم د راستهم دراسة واعية لنفسية الاند ونيسيين السلمين 
الذين لايقبلونأيةعقيدة تخالفعقيدتهمالاسلاممية* 

#دسكان القرئ والا ياف سلمكون سديد و التسسنك بم نيتم 
فلسم يجد الشيوعيون ماوى لا تفسهم فى غيرالمدن »6ولذلك 


5 00 
لم تمكنوا من القيام يحرب عصابات فى القرى الا هلة بالسلمين ٠‏ 


فمن واقعهذا التاريخ يظبر لنا أن السلمين استطاعوا بقرة ايماتهم بالله 
عز وجسل مواجهة الشيوعيين الذين كانسوا يملكون احكانات و قدرات أكبر منهم * 
ويقوة ذلك الايمان لم يتردد السلمون ولواحتاج الا مرالى رفحالسلاح* وعلى ذلك 
قما زال المسلمون يستطيعون مواجبة أي عد ويحاربايمانهم وعقيدتهم الاسملامسية 
ستقبلا »مثل ما فعلوا ضد الشيوعيين * 
(( ثانيا )) تقول ديوى تورتونا أنور : 
(( ان القوة:الاسلامية السياسية تزداد ضعفا فى ههد الحكومة الحالييسة» 
كنتيجة لسعة سلطة القواتالسلحة التى يسيطر عليبا العلمانيون الذين يخافون دائما 
من القوة الاسلامية ٠*٠‏ فالكوية الحالية خائفة من الحكات السياسية الاسلامية لقدرتبا 
5 )10 
على جمحالقوات الشعبية الاسلامية فى أى وقتكان »و توجيبها الى محارضة الكومة ٠‏ )) 
وعلى الرغم من ذلك فلا يعنى هذ! توقف العمل الاسلامى وعدم وجود حركات 
اسلامية »وانما الحال يدف حالسلمين و زعما “هم الى البحث.عن طريقة جديدة لتحقيق 
آمالهم الا.سلامية »يعنى تكوين المجتمعالاسلامى الحقيقى ٠‏ 
ففى الماضى كان الزعما* المسلمون يرون آن أقربالطرق لتحقيق ذلك المدف 
هو إقامة دولة اسلامية عن طريق القوة » أو السلطة العليا فى الدولة٠‏ ولكن يبدو أن 
هذه الطريقة يا"ت بالفشل ؛لوجود كثير من المسلمين أنفسهم لم يفهموا الاسلام فبما 
صحيحا ٠ولذ‏ لك يظهر الا ن تحول ملموس لدى الزعماء الصلمين من الانشخال بالسياسة 
والتناف على السبلطة الى الحمل لتفهيم المدلمين حقيقة الاسلام »و المحاولة الجادة لتطبيق 


الشسيعسة الاسلاهية فى واقسعكل فرد مسلم و يذ لك تتاح 


)١(‏ صفحات من تاريخ أند وئيسيا المعاصرة »5+ 117+ 4غ( 


(1) مجلة بررسما “العدد 6 عأيريل ١545‏ ء*ص” 


حم 


الفرصة لظهور المجتمحالاسلامى الحقيقى »و به ستقوم الدولة الاسلامية بنفسها ٠‏ 


وهذا التحول ظاهر على الستوى الحزيى حينما أعلن حزب نبضة العلماء خروجه 
من حزب السو حدة الانمائية » و رجو إلى الدعوةوالتربية » يعنى أن الحزب قسرر 
ترك السياسة المباشرة » وأنه سيبذل حهوده فى الساحة غير السياسية مثل الدعوة 
والارشاد »و تطور المدارسوالجامعاتالاسلامية » وغيرها ٠‏ وهذا التحول لصالح 
الاسلام بالتأكيد ٠‏ فانشغال الزعماء السلمين بشكون الدعوة والتربية أجدى من 
انشغالبم بالشكون السياسية* ولذلك فان هذا التحول يلقى ارتيا حا و قبولا لدنى 
كثير من اليسلمين ا لاتد ونيسيين ويبشر بالخير إن شاء الله * يقول ( هدايات 
أتماجا ) 

(( و باختصار القول »يمكن اعتبار الحركات الاسلامية السياسية فى اتد ونيسيا 
قذ تخلفتكثيرا فى عبد الحكومة الجديدة* ويداً ظبور محاولة أخرى لموا صلسة 
الكفاح الاسلامى خارجة عن نطاق السياسية + وفشل الزعماء المسلمون فى وضع 
الا سس الناجحة للحركات الاسلامية فى اند ونيسيا » أدى إلى عدم الثقة لدى الشباب 
تجاه أولئك الزساء ٠‏ وإنى أرى فى هذه الحالة حكمة» وهي انسلاخ جيل الشباب 
عن جيل الشيوخ 4و قيامهم يبحثون بأنفسهم عن الحقيقة يكل جسد واخلاص؛كما 
ظهرت هذه الحركة لدى الشباب الذين يرتاد ون الساجد وتتعلق قلبوهم بباء 
ومن بين أو لكك الجيل الصاعد أشخاصذ و وكفاءة مرجوة مستقبلا للقيادة و الزعامةء')) 


وانسلاخ جيل الشباب عن جيل الشيوخ لا يعنى وقوع العدا* والمجاببحة 
فيما بينهم » ولكن أولّكك الشباب بدأوايشقون طريقا جديدا للحيل الاسلاسمى 
ولم يقفوا موقف التبعية والتقليد »كما كان الحال فى السابق» وإنما يتقدمون 
الآن إلى الاأمام لقيادةالبعشالاسلايى ٠+‏ 


(( نالا )) الواقآن الامّسةالاسلامية فى اند ونيسيا لم تصبها مصادماا ت 
أو مجايهات عسكرزيدة فيما بينها » أو محغيرها » كما حدث فى بعضالبلدان الاسلامية 


)١(‏ مدير مركز البحوثالزراعية فى مدينة بوغور وأخذ الدكتورا عام ١1916‏ ه 


10 4 572114 تمسمعطة و112316 ط115مطعمدة ,220026515 سمدمة 125 1مدس1ادقطف 
81 .2 196386 وها تهعلوك و6228م1:62 و1212-12315 صطد 


( أنكار الا مة الاسلامية الاند ونيسية » أصد ره ليقفيناس» جاكرتا 441 اص )21١‏ 


ب لاا بت 


الا لخرى ٠‏ ولا يكاد يذكر أن المسلمين الاند ونيسيين ذخلوا فى ساحة القتال يعد 
الاستقلال ضد جيراتهم من الد ول المجاورة لهم » أأوضذ جبهات أخرى * إن شحور 
التسسامح و عدم الاعتدا* على الاخرين طبيعة لدى المسلمين الاند ونيسيين ٠‏ وهذا 
الحال من الاستقرار أعطى للسلمين!لاند وئيسيين فرصة أ كبر فى تحسين أوضاعبسم 

فى جميح جوانيها لمواجبة الضعويات الموجودة * تقول مجلة ( فنجى ماشاركت : 

( (.إن المسلمين الموجودين فى الو قت الحاضي يجيد ون الله تعالى على ما ددر 
من الاعتدال فى الدين وذلك يمكنهم من الحملٌ/أكبر لنشر الدعوة الاسلامية فى البلاد ( 
وذلك الاعتدال فى نفو سالسلمين الاند ونئيسيين هو نتيجة للتعاليم الاسلاية 
التى حملها يليب الدعاة الا ولون السابقون ٠‏ ومن المعروفتاريخيا أن دخول 
الاسلام إلى اند ونيسيا لم يكن عن طريق الحر ب» وانسا كان بواسطة التجار والدعاة* 
ولذلك كان الاسلام منذ أن بدأ ينشر نفوذه فى تلك الا راضى سالما ومتسامحا ٠‏ 
وهذا له تأثي ركبير فنى انتشار الاسلام بين شعبائد وئيسيا * 


ثم إن المسلمين الاند ونيسيين بعيد ون عن مكان اليحسروب والصراع بيسن 
الدول الاسلامية مثل ما يحدث الان بين بع ضالد ول العربية ٠‏ كما أن تقاليذ الحياة 
التى ورثها الاند ونيسون منذ القدم مليئة بالتسامح وفقا للظروف الحيشية والبيئية 
التى يعيش فيبا الشعب الاند ونيسسي * 


((رابعا )) وبالنسبة لككرة ” التجديد ” التى نا دى بها بعضالمثقفين 
السلمين» أويصفة أخص ما دعا إليه ( نورخالصهاجد ) وزملاؤه قبل خسة 
عشر عاما يفكرة ( العلمنة 58001221285108 ) لمتجد مجالا مقبولا لدى 
السلمين الاند ونيسيين حتى الوقت الحاضر »على الرغم : من أن الفرة فى بدايتيا 
قدا حدشتضبية. فكرية فى أوساط المثققين الاند ونيسيين + يقول ( م٠‏ أمين 0 

(( وفى السنوات الماضية ظهرت حكة ” تجديد ” للفكر الاسلامي فى اند ونيسيا 


0050 9 .© 5217 معط ,ؤوعلوعهزعوعةزصوم 
(1) إجحوص 451" من هذاالبحث* 


(1) مدر سيجامعة غاجه مادا » وتخرج بالدكتوراة من جامعة شيكاغو بأميكا ٠‏ 


عت 8480 سه 


بتقديم الا“راء العلمانية ٠‏ وقداتخذ دعاة ككرة ” التجديد ” هجلة (آ ينا 
54 3 2 4 ) كانا لنشر تخلةالاء فكار - وقد توقفت هذه الحركة فى الو قت الحاضر ٠‏ 
ودافعضها يعضمروجيها بالقول: . إن تلك الفكرة * العلضة '” لم تتل قبولا 
لا الا“مة. الاسلامية لم تفهم معئاها » "2 وقد قال مثل هذا اتباعكمال أتاتورك 
فى تركيا »والرجل العلمائى المعروف الشيخ على عبد الرازق فى مصر * وتنحن 
نعرف جيدا حركات ( التجديد ) السايقة »و فهمنا مراميها جيد! » ونحن ترضبا 
بكل صراحة وعدم تردد عن ادراك واضح» لاأن فكرة ” التجديد ” لا تند 
عن نفل ما عند بعض المستشرقين الخرييين ؛ولكون تلك الافكار ر متعارضة تماما مسسع 
التعاليم الاسلامية أصبحتذ ابلة وميتة ٠‏ 2( 


500 سيف الدين أنصارى أن مستقبل ككرة ” التجديد " التى نادى بها 
( نورخالصماجد ) لن يكون مشجعا » لانقطا عتلك الفكرة عن الاسلام نفسه الذ ى 
ينظم الحياة البشرية » ولعدم وجود فرق بين ( العلمانية لمعه تدوة8 ) 
الحقيقية» و (العلمنة «12261:05صع1دهه5 ) التى نادى يبا ثور خالل جد 0 
و لذلك فليس لصا حب الفكرة إلا اختيار الا مين : الاسلام أو الع ع . 


وحين قدم محمد راشدى انتقادته اللاذعة تجاه فكرة ( العلمنة ) التى دعا؛ 
اليبا نور خالصماجد ؛لم يكن نور خالص يرك عليها » بنل لزم الصمت ولم 
يواصل مناقشة تلك الفكرة محمنتقديه* و هذا يدل على خطأً فكرته وصواب محارضيه * 
يقول ( ١5‏ دحلان رانو وبارجو ) : ++٠((‏ وإذا كان نور خالصهاجسد 
لم يواصل حافيتم وام عاط الإكادات للق وجهها إليه محمد راد كر ) 
فهذا يعنى أن تور خالص يقبل آرا* محمد رأشدى التى جا" بها فى انتقاداته )) 
وبعبارة أخرى نقيل إن هناك احتمالا كبيرا أن نور خالصقد تراجع عن آرا عسه 
الخاطئة »6 ورجدالى الاسلام الصحيح  ٠‏ 


10 توطوة ووعلسهدط 8030 و مدمقطوط 2 مع1هة #ماهذ سممخةعاعطهط 856 
158 .2 وعأمحوطول و1513 1نطتاة 1813538 و 2521 


) الذبضة الاسلامية فى الا أبحاث »تحرير : رشضدى هككا »واقبال سايمينا » 
الناشر: ياياسان ثور الاسلام »جاكرتا ( بد ون سنة ) ٠‏ 


افق 5 .م و5231 متتعطاعدم .ود ومققطدء 


)2 15 .2 و141لزهعة م مهد معط صسطهكة 


لافمع - 


(( خا مسا )) الظواهر التاريخية لسيرة الحياة فى العالم الاسلامي دفعحت 

3 2 0 007 3 8 
كثيرا . من المنكرين والمراقبين الى التفاول بآن يجيئ الان دور الا _مسم 
الاسلامية الاسيوية وخاصة اند ونيسيا فى قيادة العالم الاسلاص »بعد أن كانت فى 


أيدى الحرب و الفرس و الا تراك كما يقول (مالك بن نيى ) 


(( لقد انتهى تركز العالم على شسواطئ البحر الا بيض» وكان من أقسر 
الحريين العالميتين أن اتخذ العالم شكلا مخروطيا ذا قطبين : أ حدهما قسسى 
الشرق والأخرفى الغرب ٠‏ 

( ( وكان من نتائج هذه الظاهرة الحالمية أن أصبح العالمالاسلامى يخضح 
لجاذبية جساكرتاء كما يخضعلجاذ بية القاهرة أودشق ٠‏ وهذا الانتقال 
إلى مرحلة أسيوية لا بد أن يحدث نتائج نفسية »و ثقافية »وأخلاقية »واجتماعية » 
1 أن تتحكم فى حركته و قى مستقيله »بل فى تشكيل ” الادار ة 

لجماعية ” لهذا الحالم ألا وقبل كل شيئ ‏ 0 -٠‏ 

(( إن الاحتلال البولندى الذى امتد قرونا عديدة لم يترك فى جزائر 
اند وئيسيا عدد! كافيا من المثقفين » و لكن هذه القلة المثقفة البسيطة و هي السئولة 
عن الكفاح ضد الفاقةالحامة» وضد الأآمية الشاملة »وضد التفريط والفوضى ‏ 
وهي الا مراضرالتى تعمد الاستحمار خلقها »ثم ولى هاريا إلى حيث تختفى الجرذ انب 
هذه القلة تدلنا على ما تزخر به عبقرية الشحب الاند ونيسى من استعدادات عجيية * 

(( والرجل فى جاوة دقيق الحس»يحترم النظام ؛و هو مغرم بتحمق جزئيات الاشيا” 
فهو بذ لك رجل مادى »ايجاب, »ذ وطاقة ضخمة »و هوأيضا رجل ععلى »ماهر فى صنعته » 

) 01 

ذواقة لشتى أنواع الفنون ٠‏ )) 


وذكر سيق الديت أتنصارى أن عبد العزيز شليئى أحد علماء الا زهر زار اند وئيسيا 


)١(‏ أحد المفكرين السلمين الجزائريين المعاصرين 
(؟1) وجبةالحالمالاسلامى “مالك بن نبى »ترجمة عبد الصبوشاهين » ص ١١8‏ 
(1) المصدرتقسه عض 5١7 15١1‏ * 


ب 85 ”هه 


فى طم 11171 ه (1517م) ثم صرح فيما يعد بما يلى : 

**٠ ((‏ إن أند ونيسيا تتكون من جزر متعد دة »وكثاغة سكانية »و فطرة عالية » 
وعقيدة قية »وشعببا يتصسك بالتقاليد »ويحافظ على الدين »وير عى الحقوق » 
وهو ذ وأهداف نبيلة وصبر فى مواجهة الصحويات والبلايا +٠٠‏ 

( ( هكذا معرفتى عن اند ونيسيا ٠‏ و هكذ! أعرفبا للجميحليصد ق أن الله 
تعالى قد أ عطى مميزات خاصة لاند ونيسيا ٠‏ وقد تقدستعدة شعوبلقيسادة الحالم 
الاسلامى ٠‏ قالفترة الا ولى قادها العرب » والفترة الثانية قادها الفرس» و الفترة 
الثالثة قادها الاثراك + والا ن وصلتالفترة الرابحة التى سماها الكثيرون 
” قرى البعث الاسلامى ” وتجاه هذه القترة أعتقد تماما أنه يجي الدور لشعسب 
اندونيسيا فى قيادة الحالمالاسلزمى ))٠‏ 


و أعرب رئيس البرلمان لد ولة سريلائكا السيد ( أ ٠‏ باكير ماكير ) عن تفاوٌّله 
حول قيام اند ونيسيا زعيمة للعالم الاسلامى حيث يقول : 

( ( إن.كانة اند وئيسيا مهمة جدأ ٠‏ ونظرا لكونها أكثر الدول الاسلامية سكا ) 
يجب عليها أن تتقدم لتتزععم العالم الاسلامى ٠‏ كما أن أكثر القرات الشعبية الموجودة 
فى اند وئيسيا فى أ يدى المسلمين لان ونيسيين ييق706 “مما جحل اتد ويسيا قادارة 
على أن تتزعم العالم الاسلاسى ٠‏ )) 

و فرح السيد ( عالشاه راتو يراميرا نيغارا ) حسين كان وزيرا للشئون الدينية 
فى اند ونيسيا بأ لك اي ل ور 01 أشيخا 
فحسبءيل هى محط أمال لجميحالشغوب. الإسلامية فى العالم * 

وسائد تلك التوقعاتازد حام الشياب والشايات فى الساجد والمصليات 
لاأداء الصلوات * واندقاعهم ,للشى ‏ استماعالمحاضرات والمواعظ الدينية ٠»‏ + 


م و11 عط 06 و وذأعنةكهة 316835 1003086 رضه1ه1 مم مودهلا 

0 - 269 .م و1982 م6ستتقمد8 وصه5010 

( قذفاق اسلامية »سيف الدين أتصارى »الطبحة الثالثة »مكتية سلعانء ياند ونيج » 
4و١‏ 5 “ص 15920 بداخلا؟! ) 


(1) حوالى مائة وخسين مليون مسلم - 


28١0 02 8‏ وسهلمة يوموتتدلزا 


220 85 .موقت مقطو قزو2 م2 نهذ 1عاتمددطه 12 


طتعكققعت 


و رغبتهع الشذيدة فى قراءة الكتبالدينية »ما جحل ( روسيهان أتور ) أحد 
الكاتبين والتصحافيين السلميث الاند ونيسيين يقول : (( إن هذه المظاهر تدل 
على أن الاسلام سيكون له د ور ايجابي و قحال فى اند ونيسيا »لان شباب اليم 
يجال الغد ٠‏ )) 


(( ساد سا )) حدكت أخيرا فى اند ونيسيا حركة اسلامية تدعو الى اهتمام 
الكثيرين من المحللين السلمين وغيرالسلين داخل اند وئيسيا وخارجها»)وهي 
اند فاح الشباب» والطلبة »والمثقفين »والباحثين » والموظفين » والتجار » والفناتين 
وغيرهم من المدنيين والعسكريين تحوالاسلام والتسك بهءىماأدىالى 
امتلا* الساجد والمصليات فى أوقاتالصلاة * وقى كل دائرة من الد وائر الحكومية 
وغير الحكومية يوجد مسجد أو مصلى تقام فيه الصلوات والنشاطات الدينية الا أخرى 
مثل المحاضرات والخطب والند وات والسابقات وغغيرها ٠*٠‏ 


كما يرافق هذا الاندفاع إلى الاسلام ظبور جماعة شبابية اشلامية ويطلق 
عليها باسعم ( رماجا سجد 114هوظ دزهمء5 ) أى شبابالساجد ٠‏ 
وهذه الجماعات من الشباب تتفرق هنا و هناك »ولا يخلو مسجد داخل المدن الرئيسية 
فى اند ونيسيا من ( شيا بالساجد )+ وتلك الجماعات من الشباب بدأو ايطبقون 
التعاليم الاسلامية فى حياتهم ولا يشعرونبا لاستحياء منها كما كان الحال من قبل » 
فبدأوا يلبسون::لمباسا يوافق الشريحة الاسلامية٠‏ وعلى أثر هذا التسك بالزى 
الاسلامى هناك بدأ عديدمن الطالبات يُطردن من مدارسهن لا"نبن يلبسن 
الحجاب ٠‏ والجدير بالذكر أن المدارسالحكويية أجبرت طليتها على ارتدا* نوع 
خاص من الأزيا” حد دته وزارة التربية والتعليم والثقافة * وقد قامالطلااب 
يمظاهرات وانتقادات غد السئولين فى المدارسالذين منعوا الطالبات من 
لبسالحجاب الخرعئ انا يوذ للك يدل على قرة تسكهم بالشريعة الاسلاية ٠‏ 


ولا يقتصر ظهور الزى الاسلزمي لدى طلبة المدارس والجامحات» 


)010 686 .2 و260553582 2212592 15135 هذة أعتمصوطم 12 


م 617 


وانما هذ» الظاهرة توجد أيضا لدى النساء والزودجات عامة* ويقول (ر رضوان 
سيدى : (( وقد شاهدنا فى حياة الشياب أخيرا أمورا تدعو الى التفاوٌّل وهي 
اتجاههع إلى أماكن الحيادة » وظهور جماءات شبابية اسلامية ( ريماجا مسجد 

4ع «هدهة ) تنظم برام وأنشطة دينية ٠‏ كما تقام محاضرات دينية 
بصفة ستمرة فى الد وائر والمكاتب الحكومية »واحتفالات دينية بصفة رسميية ٠‏ 
وهذه الا شياء لم نشهدها فى عبد الحكومة السابقة 0 

وازداد هذا التفاول يشاهدة كثير من الشبابيند فعون الى قراءة الكتب 

الدينية كما بين .ذلك مدير الجامعة الاسلامية بمدينة باندونج حيثقال 
إن تجاه الشعب الاتد ونيسى ,الى قرا*ة الكتب ! لدينية يزداد يوم بعد يوم +بد ليل 
أن أكثر الكتب مبيعسا هوما يتعلق بالاسلام* وكذلك الاجتماءاتالسائية 
بأنواعبا المتعددة لم تخل من ادخال المحاضرات الدينية والاأنشطة الاسلاية 
الاأخرى فى برامجبا ٠‏ وهنتاك آلافمن الاياء والا"سهاتيرتاد ون الساجد 
بمرافقة أبئائهم للمشاركة فى أنشطة اسلامية متحددة فيها ٠‏ 


وهذا كله مما جعل المراقبين يعتقدون أن البعث الاسلامى سيأخذ طريقه 
فى اند ونيسيا حاليا + يقيل ( ميتسوو اكامورا ) الباحث الياباتى : 

( ( إن المراقبين يحترفون بن اند ونيسيا جادة فى اسلامها » وان البعثالاسلامي 
يتقدم بسرعة * ومن الواقحالآن أن عدد الذين يؤد ون الصلواتالخصريزداد كل 
يم مما كان سابيقا * وكذلك يزداد عدد الذين يقومون يأذاء صلاة الجمعة-» 
واستماعالمحاضرات والمواعظ الدينية »وأداء صوع ريضان 4و الذ ها ببالى بكة لاذا* , 
فريضة الح ٠.‏ 

هذه الظاهرة تدلنا على حد وثالصحوة الاسلامية* كما يظهر إزدياد الوعي 
الاسلامى لدى عموم السلمين واهتمامهم بالساعل غير المادية ))٠٠-٠‏ 


ابلق 5 .م و348 .مم و5عئ7222دعهس1 لصوم 
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ا 


(( سابحا )) من الظاهرة السارة فيام جماعات تتكون من الطلية الجامحيين 
يد رسون الاسلام يكل جد واخلاص* وقد ظهر أخيرا اتجاه الطلبة قى الجامعسات 
غير الاسلامية إلى د راسةٌ الابلام * فأقاموا ندوات و مناقشات علمية دينية »وكونوا 
فرق متعددة صخيرة ليد ريس قنها. أعضائها الاسلام وأحواكف السلمين بشكل منتظم * 
يقول ( مختارنعيم ) : (( أنا سعيد جدا بشاهدة تلك الظاهرة* ويكسون 
مث الا "قل لونسقت تلك الفرق بشكل جيد ورسمى 4و عسل على تطورها 
فى جميح الجامعات اسلامية كانت أو غير اسلإميق » و حكومية كانت أوغير حكومية ٠‏ وبذلك 
تطمح فى مستقيل أفضل للحركة الاسلامية * )) 


إن ظهور الحمل الاسلامى والتسك يأداء الشعائر الاسلامية داخل الدامعات 


الكبيرة مثل جا معشة اند ونيسيا ( 512»مممة ممخذومه عتم ) »والجامعهة 


التكنولوجية اند ونج ) تممصو 1مه1ممطاعلة تتكتكوم2 ) » وجامعة 
باجاجاران ( ودنع زمغ 125 م5178 ) وجامعة غاجاه مادا (- خط 


28 طوزوث 5515 ) وتغيرها له د لالة ايجابية على تقدم الد عوظ لاسلامية 
و9 زدياد قوةالعقيدة الاسلامية لدى كثير من الطلية الجا معيين +* وإذا كان الطلبة 
المثقفون يفهمون الاسلام ويطبقون شريعته فى حياتهم »قسيظبر ستقبلا جيل سلم 
جديد 4لا تجد العلمانية كانا فى قلوييم٠‏ 


(( ثانا )) طاتالمجايبهة بين الدعوة الاسلامية وبين الدعوة العلمانية لا تزال 
مستمرة »بالاضافة .إلى أن الدعوة الاسلامية فى جميع الا "قطار الاند وئيسية تواجسه 
عقبات٠ومشبكلات ٠‏ وقد أدى ابعاد دورالاسلام تماما عن الكومة الى نتيجة 
ايجابية »و هي ظبور أنشطة الدعرة الاسلامية بصورة قهة وفعالة فى أو ساط الشحب 
الاندونيسبى.النسام ٠‏ ولم تقتصر الا "نشطة على تفهيم المسلمين شئون الحبادات 
فقط» ولكن شملت الشئون التعليمية والاجتماعية وغيرها من الا مور المتعلقة بالحياة 


* مدير مركز البحوثالاجتماعية التايحلجامعة حسن الدين بأوجونج فاتدائج‎ )١( 
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المعاصرةء تقول ديوى فورتونا أنور : (( وما لا شك فيه أن هذه الدعوة::قد 
استطاعت أن تزيد فى عدد السلمين الذين يتمسكون بدينهم ٠‏ 0 وقد 
اعترف كثير من البا حثين أن جاذبية! لاسلام لا تزال تحل بكانا متزايد! فى تلوب 
الشعبالاند ونيسى السلم ٠‏ ولذلك تستيعد نجاح الخطة التى تيدف 
إلى محوالاسلام من اند ونيسيا ما دام السلمون واعيون لدينهم وما دامالدعاة 
لا يبخلون يجهود هم فى بث هذا الوعى الاسلامى ٠+‏ ولا تنقى أن الدعوة 
الاسلامية سوف تظل تواجه المشاكل والصحويات ستقبلا نظرا للظروف الجارية 
حاليا » ولكئنا نتغا؟لى بأن تلك المشاكل والعقبات سوف تتقلصشيكا فشيفا 
محتزايد الوعي الدينى وتحسن مستوى ثقافة السلمين و حالتهم المعيشية +*كما 
نتفاءل بأنه سيحدث تطور و تحسن فى وساعل الدعوة و تمولسها وتنظيمبا ٠‏ 
وأن يتخلب الدعاة يصفة خاصة على مشاكلبم الغنية والتنظيمية والمالية و غيرها ٠‏ 


والمهم أن حركات الدعوة الاسلامية النشطة تدل على أن هناك تقدما ملموسا 
فى نهضة ! لاسلام فى اند ونيسيا »وعلى اليثم من أن هذه النهضة لها علاقة مباشرة 
بالحركات الاسلامية القائمة فى العالم الاسلامى خاصة والحالم غير الاسلامى 
عامة > إلا أن الا سباب الخاصة المتعلقة يالا "حوال الجارية فى اند ونيسيا 
كانت من د وافع هذه النهضة الاسلامية ٠‏ وطالما أن هنذه النهضة مستمرة و تتقوى 
شيئا فشيئا “فسوف يتضاءل مجال الحلمانيسة شيئا فشيئا »وسيكون للاسلام 
الستقيل الباهسر فى صو رته الحقيقية فى الا "راضى الاند ونيسية باذن الله تعالى ٠‏ 


سس سي ب ببس سس سح 
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ونجمل أهم النتائج التى توصلت اليها من خلال الدراسة 


أولا : وصل الاسلام الى اند ونيسيا فى القرن الا"ول البجرى »و ليسفى القرن 
السابحالبجرى ككما يدعى بح ضالموٌ رخين والموٌ لقين ٠‏ وأن الذين حملوا الاسلام 
الى اند وئيسيا هم الحرب أنفسهم تجارا كانوا أودطة »وليسوا! البئود أوالفرس ٠‏ 
وكان سلوك حاملى الاسلام الا ولين من الحوامل السهمة فى جذ ب الائد ونيسيين السى 
الاسلام ٠‏ وإن الاسلام دخل الى اند ونيسيا بطريقة سلمية و نشره التجار والعلما * 
والدطة الذين تطوعو! للدعوة الاسلامية ٠‏ وقد وصل الاسلام أولا الى جزيسسرة 
سومطرا »ثم اتتشرالى الجزر الاند وئيسية ألا أخرى٠‏ ثم قامت فيما بعد الممالك 
الاسلامية فى الأنحاء الاند ونيسية »و قامت بنشر الاسلام و تطبيق التحاليم الاسلامية 
فى الا”راضى الاند وئيسية * 


ثانيا : ان معنى ” الحلمانية ” لا يتحصر فى ” الفصل بين الدين والدولة ” 
كنا يفهم بح ضالئاس» وائما يشمل : فصل الدين وابعاده عن جميحمجالات الحياة 
5 الاقتصاد » والتررية » والاجتماع ؛والسياسة» وغمرها ٠‏ و ”العلسنة" 

( ووؤغوع :م« و1بدهومع) تعنى اعتبار الشيئ؛ دنيويا »لا ارتباط لله يما هو 


5 
دينى أو 


مقدس” ٠‏ ولذلك يجوز عمل كل شيئً ما دام هناك مكسب دنيوى ٠‏ 
وإن ظهور الحلمانية فى أوروبا كان نتيجة لتحريف الدين السيحى و طغيان الكنيسة 
و رجال الدين السيحى * 


. ثالشا_: إن الحقد الصليبى هوالحاقز بالدرجة الا ولى لمجيئ الاو روبيين 
الى اند وئيسيا »و ليس الدافحالا ول هوالاقتصاد »أو التوايل » أو المحصولات 

الزراعية الا “خرى »كما يرى يعض الكتاب و الْممٌ رخين ٠‏ ولذلك كان الهد ف الاكُبر 

من مجيئعٌ الهولتديين الى اند ونيسيا هو نشر المسيحية فيبا »امتداد! للحرو ب الصليبية ٠‏ 
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وان جبل المسلمين بحقيقة الاسلام وعدم ممارستبم الكاملة له4و تخلفيسم 
فى ميادين التعليم ؛وضعفهم فى الناحية الاقتصادية والحريية »كل هذا مسا 
سهل على الاو روبيين استعمار تلك البلاد لعدة قرون من الزمان + ورإن تملك 
الانرونيسيين بمعتقداتبم القديمة »وآثار البند وكية والبوذية»و دخول الاسلام 
فى بدايته غير كامل »وبعضه غير صافى * وانقطاعالعلاقات بالماكز الاسلامية أود ولة 
الخلافة»وعدم وجود الوقتالكاقى لإعداد المجتبعالاسلامى لانشغال المبالك 
الاسلامية بالحروب دفاء عن نفسهبا ككل هذء الا شياء أد ت الى تقبل السلمين 
فكرة الحلمانية والثقافة الخربية ٠‏ 


رايعا : إن شرائحالاسلام وقوانينه بدأت تتو قف فى التطبيق بحد أن 
سقطت الممالك الاسلامية فى اند ونيسيا فى أيدى المستعمرين البولنديين فيما عدا 
قوانين الا “حوال الشخصية» و بدأتالا كار الخربية تنتشر فيبا حاملة فى طياتها 
فكرة تنحية الدين عن الحياة »و خاصة بحد أن سارت الحكومية البولندية فى سياستبها 
تجاه السلمين فى اند ونيسيا على أفكارسنوك هور غرونجيه الحلمانيسة »وبعد أن 
تخريع شباب الاند ونيسيين فى المدارس والجامعات الهولندية 4لا“ن يحض أولقك 
الشباب تلقو! الا فكار المعادية للاسلام خلال د راساتهم فيا ؛وبعد تخرجهم منبا 
تسكوا بتلك الا كار وعبلو! طبى نشرها ٠‏ 


خاسا_: إن الاسلام هوالدافحالا ساسى للحركات السياسية فى اند ونيسيا 
منذ بدايتها »وهو المحرك الا "ول لسحارية الاستحمار ٠‏ كما أن هوالحنصر الوحيد 
الذى يستطي أن يوحد الشعبالا ند ونيسي الذى يتكون من قباكل متنوعة»ولغات 
متعددة 4و تقاليد مختلفة »وأماكن متياعدة ٠‏ 

لقد كان المسلمون هم الذين اشعلوا نيران المعركة ضد الاستعمار فى اند و نيسيا 
وخاضوا معارك عديدة؛و ضوا بهارالى آخرالشو طآاطين أن يتحرروا من 
الاستعمار التشريعى فى السياسة والاقتصاد والحكم والقضاء وغيرها »لاأنسه تشريح 
معاد لتشريعالله سبحانه وتعالى © وليكونوا فيما يعد أمسة يسسودهاالوحي 
الريائى فى جميحمعاملاتهم الدنيوية* و بهذا التصور خاضالسلمون معارك الاستقلال » 
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ولكن سرعان ما يرزت كتائب من تلامذة الاستعهار سيطرو! على الحكم»و رفضوا 
تنفيذ أحكام الله داخل البلاد * 


سادسا : ازداد الصراعبين الاسلام والعلماتية حين نوقشت قضية أساس 
الدولة قبيل استقلال اند ونيسيا * وقد اتفق الزعما* الاند ونيسيون آتذاك على أن 
مقدمة الدستور!حتوت على الميدأ القائل : ” الايمان بالله محالالتزام بتطبيق 
الشريعة الاسلامية على محتتقى الاسلام ”٠‏ »ثم عدلت هذه الجملة بعد اعلان 
الاستقلال بيوم واحد ٠‏ وأجبر الزعا*انمسلمون على قبول ذلك التعديل الذى 
نص على ” البر يانية المتفردة ” فقط + ثم أجرى التعديل فى مواقمعديدة من 
الدستور أيضا ٠‏ 


كما استغل المسئولون المجابهة الفكرية بين الاسلاميين والعلمانيين داخل اللبيئة 
التأسيسية التى قاستمن عام ١177‏ هالى عام 1١714‏ ها دون الوصول الى نتيجة 
حاسمة لحسا ب أى الجبهتين لايجاد صيخة جديدة لدستور البلا د »تجعل اسنسساسن 
الدولة * الباتغاسيلا ” و ” دستور 191 لليلاد ٠‏ وهذان الا مران أديا إلى 
فشل المحاولة المبذ ولة من قبل الاسلاميين لاقامة الد ولة الاسلامية و تطبيق الشريعة 
الاسلامية فى اند ونيسيا * 


سابعا : إن انقسام الا حزاب الاسلامية »وعدم تسكها بالتعاليم الاسلامية 
أدى الى ضعف الموقف و تغرق الا مة الاسلامية ؛مما جحل الا “مل فى تطييق الشريحة 
الاسلامية بحيدا عن اليواقع؛و جحل الا خرين ينظرون إليها بروح الاستخفاف * 


ثامنها : إن السياسة التعليمة عامة فى الوقتالحاضر لا ترمى الى إيجاد جيل 
اند وئيسى صلم متمسك بالدين مزود بالحلوم النافحة» واتما تهدف الى إيجاد أتاس 


يشتغلون بالا مور ألما ديسة فقط ٠‏ 


وإث وساكل الاعلام الموجودة حاليا لا تمثل اتجاها إسلاميا »لاأن أ كثرتبا 


عبد 4 6 به 


لا تدعوالى القيم الاسلامية النبيلة * وقد أدت قلةالاعلام الاسلامى فى الصحف 
والمجلات والإذاءات وغيرها فى الساحة الاند ونيسية الى انحسار المفاهيم الاسلاية 
عند المجتمحء والى ضعف الموقف الاسلامى عامة - 

وإن المظاهر الاجتماعية تدعو الى القلق لازدياد عدد الجرائم وانتشار الفساد 
والرشوة والاختلاس والعلاقاتالجنسية الحرة4ءوما الى ذلك من ألوان الرذيلة* 
و هذه الا أشياء كانت نتيجة للغزو الفكرى والعلمانية بصغة خاصة * 


تاسعا : لا تزال الفكرة التى ترمى الى عدم الاهتمام بإقامة الد ولة الاسلامية 
منتشرة لدى كثير من المفكرين الاند ونيسيين المعاصرين الذين تأشرو! بالخزو الفكرى » 
وإن أكشريي الاند ونيسيين فى الو قتالحاضر يقبلون الاسلام من الناحية العقائدية » 
ولا يقيلون من ناحية الا"حكام الشرعية إلا المسائل المتحلقة بالحبادات٠‏ وقد ساد 
هذا التيار الحلمانى أفكار أو لكك المثقفين ونشرو ها قصدا أوعن غير قصد » 
وخصوصا أولكك الذين تخرجو! من المدارس ,أو الجامعات العلمانية داخل اند ونيسيا 
وخارجبا٠‏ 


عا شما : إن موقفالمفكرين والدطة المسلمين فى مواجبهة التيار الحلمانى 
سواء فى السياسة أوالكم» أو التحليم» أوالاجتماع»أوغيره كان مشرفا »و لكسن 
يحتاج الى زيادة بذل الجبد © وإقامة التنسيق الا أفضل بين المفكرين والدطاة 
المسلمين »ومشاركة وسائل الاعلام الاسلامية لتقوية رد ود الفحل تجاه الا" فكار العلمانية 
لدى جميع المسلمين فى المناطق الاند وئيسية ٠‏ ولا يقتصر الا مر على جزيرة جاوا فحسب 
كبا هوالحالفني الوق تالحاضر * 

ولقد تامت البو سات الاسلامية مت المدارسى والجامحات والمنظمات الاسلامية 
والساجد والمصليات والم' سسات المطبحية والمكتبات وغيرها بد ور فعال فى نشر 
الدعوة الاسلامية وبثالوعي الاسلامي فى أساط المسلمين الاند ونيسيين* ولكن 
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هذا الدور يحتاج الى رفع ستواه » وإقامة التنسيقٍ الكامل بِيْنَ المؤاستنات 
القا ئمة على الدعوة * 


حادى عقر : كل محاولات الزصاء المسلمين لجعل الد ولة تقوم على أساس 
الاسلام “أو تنقيذ ميثاق جاكرنا “أو تطبيق البانشا سيلا وفق التعاليم الاسلامية 
باءت بالغشل »وذ لك يسبب الاتجاه القومى العلمانى المسيطر فى الد وائر الحكومية 
والموٌ سسات التعليمية والثقافية والإعلامية وغيرها »سما يشكل عقيا تأمام الدعرة 
الاسلامية * 


ثانى عشير : على الرغم من كل الحقبات والشكلات الواقعة فى الساحة 
الاند وئيسية تجاه الاسلام و المسلمين والدعوة الاسلامية »فإننا نتفا “ل بآن للاسلام 
مستقبلا زاهرا فى اند ونيسيا » وان تطبيق الشريعة الاسلامية سوف يظبر فى الواقح» 
باذن الله »نظرا لحركات اليحثالاسلامى المنتشرة فى أنحا البلاد مؤخرا »قال 
الله تعالى : (( يريدون ليطفئوا نور الله بأأفواههم والله متم توره ولوكره الكافرون ) ) 


هذا والله أعلم بالصواب»وإليه المرجعو المسآب» وصلى الله على سيد نا 
محمد وعلى آله وأصحايه أجمحين» والحمد لله ربالعالمين ٠‏ 
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أحمد شلبى ١١51١١١1١17‏ 
أحمد شافعى ماعطرف 1١8448141‏ 194 
ا ل ل ان 
أحمد حسن ١98‏ 
أحمة جوبا رعو ان + 4 
أحمد سادالى 119 
أحمد دحلان 617-41115721 
أحمد واهب 1748 -(7”9 للا7 6لا2 
مقضا 
أحمد كسمت 1719 
أ» حافظ دسوقى 608 
أن د حلان رانو وهبارجو لالاع 
أدم سميث ”0 
أد ولف برياسون لالا 
أدم مالك لالم 
أرنولد توينيي 1١14-٠‏ 
أرئيست كاسرير 1 
أنولد مونونوتو 114 
أدرء فخرالدين 419-41١‏ 
اسكتد رالسادس 4ه 


أسكندر مودا ١١6‏ 

م8 

أ*ساتوسى 1١1‏ ه١1‏ 
اسحاق مورو 117 


استيد سوسانتو 117 
اسماعيل حيمن ماتيريوم 177١-1114‏ 
أشبادى سيريغار 7١1‏ 


١94-1445  ملاسسوغأ‎ 


اءل٠‏ شر "#هدآه 


0 
الن يتشردسون 5١‏ 


ألفو نسوالبوكرك 844--860--1م 11 
آلن ٠‏ سسون ١4٠‏ 

أميل د وركيم 6 

مير شريف الدين 118 1110 111 
١5‏ ماراميس ٠١4-٠١١‏ 

أ.م٠‏ براناركا 1 

اليم نا 

أنورالجندى 11 1ه 

اندرو ديكسن وايت 55 غ4 4ه 
اند روكونى اى اينى ١‏ 

7١4 أنتاسارى‎ 

أندى كيم تاسوتيون 115 

1 وء١‏ 
ا رت لس شين ين 
اع لالاع سا ملاع 

أثور هاريوتو 71172141 7417 
أوجستكيمت غ4 

أو ٠‏ أو ٠‏ هاميدى 11 

أو ٠‏ نوتوهاميجويو 511 
'أوتومودانانجايا 711 

م 


1١6-1١-9 هاشيمى‎ ٠١ 


ياب ائله ترناتى ١99‏ 

ياعْس هادى كوسومو 124-7817 
115-18 

باول بيد رسين 1١4‏ 

براي وكرتا ويجايا 1١‏ 

برترائتد سل +17 4-48-47-144ه 
براتاكالى كراما ١١6‏ 


1 


براوو تو #عان 21211 ) 3 : 

برا نوتو 1137 

يران أفندى "٠١‏ حتاحن 4ه 
بصسرى حسن الدين ١55‏ حسسن الدين 84ا1 
بلغور 417 

بلتراز جيرو دييه 41 0د )2 

يو لسنى هه 

وفك 11 قار يضق ا 
نيف 11 دانئيال داكيدالى 1117 
بيسمار سيريغار 181-11711٠9‏ داود يوسف 1171-180-171095-1884-7511آ 
بينتارجهو ١١١‏ دارجى دارمو ديبارجو 157 


اولان 0 
وى بولا 80 دليار ثور 299140161199154 


ون 1 ا 16 
دوى قورتونا أتور ‏ 54 4417-4174-4017 

0ت ) ديكى .ميت 11 
تاعاتج م» ناصر ‏ 44355485141 
أفسية + 1 ) ( 
تان مالاكا ١1١‏ 3 
تشاهيوفورنومو 7١5‏ 
تنكو شيكد يتيرو 1١841590‏ رادين فتاح ١١4‏ 
توما 8ه رانا ماتجالا ١19‏ 
- -0. . 4 35 
توان تو نجانج غاراطان 17 رادين أجينج كارتينى 14١1!0١-1الا١ا‏ 
توركماندا 59 و ل ا بر ورور 
تو ماسستمفورد راليز 1١‏ راجيسان موديو دينينجرات ١*511١‏ 
توجيمان 19117 ات ا 
تيكو حسسن لم4٠1‏ رضوان سيدى +441117177551 

رضوان شهراتسى كوا 
) 5 ( رءمء أبيندانون مانديرى ١17‏ 
7 *مء كفرا 1 

جاليليو 1ت 55 رءم* كفراوى 
0 00 0 ال كن ا اك زا 


جافين و* جونس 111 
جارناوى هادى كوسوما 1٠8‏ 
ج ٠‏ سه هوليوك ١76‏ 

جون ديرى 1١‏ 


رينان 41 
ريتشاد فيز 191 
رين فورواتى بودى 717091501766 


رو سو 11 

سَارتن. ا 
2-2 رس 
520 0 روسلى كريم 183 
--- و رصلى عيد الواحد ١75‏ 
يي أثور 8417 3 
جوهان أفندى 777-5485 روسيهان أثور 147 4 
جون نارو 
يعر 989 


جيس فتر جيصس ستيفن ١‏ 17 
جييون 8ه 


و 01*13 نم 
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زاكية دريجات 11١95‏ 
زمخشرى ظافر 159417 
زيبائدلار ١/1137‏ 

زينال عابدين أحمد 4ع 


لحي 

سارتر 58 

سان سيمون 59 

١85 ساماعون‎ 

سار ليتو وراوان 31051817195784 
8 

سه 3ه بيبى 114-1101117 

1*1  ونوتراس‎ 


سايام سيراييت ١٠١‏ 

بيني 115 

سخولتن فان أود هرليم ١78‏ 

سلامتايمان سائتوسو ١59‏ 

سلامتأفندى يوسف 616 

سلطان ابراهيم بن مهدوم ١9‏ 

سلطان زين العابدين ١6‏ 

١1١  تيلفيلس‎ 
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-1-14011ها 

سوئان أمفيل ١7‏ 

سوئان يونائج 537 

سونان غيرى ٠١17‏ 

شويان 'قدوس 817 

سونان كالى جاغا 7911 

سوتان غونونج جاتى ‏ 117 

114-1١55911١ سوتيجو‎ 

١17١47119 سوبيكتى‎ 
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وليم ورتيم 1130-15 
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وونجسو نيغورو  ١٠١1‏ 
ويجايا كراما ١11‏ 
مدياواتى ١١4‏ 

١18 لوفو‎ 

وولتر أوسكار غ0 
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هارولد لاسكى 71-17١‏ 


هازيرين 111-15481194 -11111؟ا 


0ن 

هارى ى ٠‏ بندا ١51‏ 

1١717 هارسطلت‎ 

هاجر ديوانتارا ١1١‏ 

هارجائتو /الا 7 

١81 هاردى‎ 

هء ب ٠‏ ياسيين 528191 121؟ 
هظلر الا 

هدايات ناع أعاجا 16١1ماع‏ 
هدايات 1737 
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يان هويغن 46 

يان فيتر زونكون ‏ 1159 

ى* أى٠‏ يللسما ١47‏ 

ع لوحن 118 

ى٠هه‏ أبيندانون ١/8‏ 
يصسد فآ ٠‏ فيصل 175111 

يونان ناسوتيون 1241-1840-1174 
يوليا اى كوسوها 8٠91035‏ 


يورو كريس 20 


يواسيل ليبا 7 


يوسف هاشم لاا 


هركا 61١51١7556‏ ١١1--1515-ه15535١48-1‏ ا آس 


اا اد 1 
هام ٠‏ ين الحابدين ١‏ 
هنرى برجسون 137 
هند رو سومارجان 111 
هيروفلد روف 1178 
هيراواتى تريغان 1948 


فهر س الصرا جح 


أ باللغنة اللغتسبيكنة 
التكبدر أن الكتر يسع 
أرنئولد » سير تو ماس 
الدعوةالى الاسلام » ترجمسة حسن ابراهيم حسن » و عبد المجيد عابدين» 


آخر ون » الطبعة الثالثة » ككتبة النبضة المصرية »القاهرة» ١51٠6‏ م ٠‏ 
الاند وئيسى »أبو هلال 
غسارة تبشرية جديدة على اند ونيسيا » الطبعة التالثة » دار الشروق » جدة» 
4ه 1515م ٠‏ 
7 
منباج الاسلام فى الحكم » تقله الى العريية منصور محمد ماضى ©الطبعة 
الثالئة» دارالعلم للملا ييئنن “بير وت 4لاة5١‏ م ٠‏ 
ابسراهيم »زكيا 
دراسات فى الفلسفة المعاصرة » الطبحة الا ولى » مطبعة دار مصر للطباعة » 
القاهرة 4 15374م٠‏ 
أفيحن اد ؛وآخرون 
قصة الفلسفة الحديثة » الطبعة الخامسة» مطبحة لجنة التأليف و الترجمة 
والنشر» القاهرة 1110م . 
بطوطة »ابسن 
تحفة النظار فى غرائب الا مصار وعجائب الا أسفار » دار الكتباللبنانى ودار 
الكتا ب المصرى. » بيروت والقاهرة » بدون سنة ٠‏ 
الببى »2 محمد 
ب الاسلام فى حلى مشاكل المجتمعات الاسلامية المحاصرة » الطبعة الاو لى » 
دارالفكر » 1157 ه- 1517م 


الحلمانينة والأسلام » دارالطباعة المحمدية » القاهرة »يدون سنة * 


تاريخ الفلسفة المحاصرة فى أو رو يا » نقله الى العريية محمد عبد الكريم 
الوافى » الطبحة الا ولى » مؤّسسة الفرجانى »طرابلس » ليبيا » يدون 
بكروبيى »)دج 
الفلسفة المعاصرة فى فرنسا » ترجمة عبد الرحمن بدوى» مراجعة 
محمد ثايت الفندى »؛ الطيع و النشر مكتبة الاتجلو المصرية »؛مطبعة 
المعرفة 151642 م + 
بريئتون » كسر يسن 
نشأة الفكرالحديث » ترجمة عبد السرحمن مراد » مطبحة المفيد الجديد » 
دشق » بدون سنئة ٠‏ 
الجندى» أتور 
سقوط الحلمانية» الطبعة الا ولى » دار الكتاب اللبنانى » بير وت» 
11891 هب لاوا 
الحوالى »سفر عبد الرحمن 
العلمانية » الطبعة الا ولى »دار كة للطباعة والنشر والتوزيح» 
كة اللكرمة ١1016‏ ه-95415١ام*٠‏ 
خفاجى » محمد عيد المنعم 
. الاسلام والحضارة الانسانية » الطبعة الا" ولى » دار الكتاب اللينتانى » 
بيروت 175172 هاس 1511م ٠‏ 
الد مشقسى » شي سالدين محمد بن أيى طالب الا تصارى 
نخية الدهر فى عجائباليسر والبحر »أ ٠‏ مبرين 157172م 
ديورانت »ول 
قضة الضارة »ترجمة محمد بدران »الجزء الثالث من المجلد الرابح» 
الادارة الثقافية فى جامحة الد ول الحريية »مطابحالر جوى » القساهرة» 
مقلم 


ديوى؛جسون 
البحث عن اليقين » ترجمة وتقديم أحمد فؤاد الا “هوانى » 
دارءاحياء الكتبالحربية عيسى البابى الحلبى وشركاه »القاهرة» 197٠‏ م٠‏ 


وسشل برع امد 
تاريخ الفلسفة الغربيسة » ترجمة محمد فتحى الشنيطى » الكتاب 
الثالث» البيئة المصرية العامة للكتاب» 51١1م‏ + 

سايحغ» أحمد عيد الرخمن 
المعرفة فى الاسلام» الطبحة الا ولى » دار الطباعة المحمدية» 


18 حب ٠154م‏ * 


اند وئيسيا شحبها وأرضها » ترجمة حسن محمود »تقديم حسن 
جلال الحرو سى »الطبع و النشر مكتبة النبضة المصر يسة »القاهرة » 
لتقلمء 
السفارة الاند ونيسية » العلاقات العامة 
الدونيسيا »؛ جيدة » المملكة الحربية السعودية »مطبعة الخشاف» 
بدون ستة ٠‏ 
سرحان » الدمرداش عبد المجيد » 
الله يتجلى فى عضر الحلم » مراجعة وتحليق محمد جمال الفندى» 
الطبعة الثالئة »الناشر مؤّسسة الحلبى وشركاه للنشر والتوزيع » 
القاهسرة 193142مء 
شلبى » أحيد 
موسوعة التاريخ الاسلامى والحضارة الاسلامية » الطبعة الا أولى» 
مكتبة النبضة المصرية »القاهرة 6 1987م + 
شلبى عرو وف 
الاسلام فى أرخبيل الملا يسو » الطبعة الثالثة »دار القلم» الكويت» 
لهب "قخامه* 
شاكر » محمود 
أند وئيسيا »الطبعة الاولى »الدار العلمية “بيروت © (1790(هاب 15171امء 
الكشوف الجغرافية »الطبعة الاولى » المكتب الاسلامى »بيروت »6 117917 اه 


شهاب » محسد ضياء وآخر 
الاسلام فى اند ونيسيا » الطيعة الثانية» الدارالسعودية للنشر 
والتوزيم ا19 اهب لال 1150م * 
بيات #سحد سكن 
صفحات من تاريخ اند ونيسيا المحاصرة »© الطيعة الا ولى »دار لبئان 
للطباعسة والنشر»بيروت ©»5لا١‏ ه ٠‏ 
الشناوى »عبد العزيز 
أو روبا فى مطلحالعصو ر الحديث » الجزء الأول » دارالمحارف» 
مصر6 1939م 
الشناوى » عبد العزيز محمد 
الدولة العثمانية دولة اسلامية مفترى عليبا »الطبحة الا ولى » جامعة 
القاهرة 0 
الشيبانى »عبر محمد التومى 
تطور النظريات والا فكار التربوية » الطبحة الثانية »دار الثقافة» 
بيروت » ه/او١‏ م 
قر ععطية 
دراسسات اسلامية لا "هم القضايا المعاصرة » التاشر مؤسسة 
الصباح » الكيت »و طبعة دار نشر الثقافة » القاهرة ع (5٠*‏ هاء 
عويس »)عبد الحليم 
ثقافة المدلم » التاشر النادى الا”“ديى »الرياض » المملكة الحريية 
السحودية »© ذوالدجة 0(7954ه * 
عميرة »عبد الرحمسن 
المذاهبالمحاصرة وموقفالاسلام منبا » بدون ذكرالسنة والطبع ٠‏ 
الخسال عأجيئيد محمد 7 
الاسلام وبناء المجتمسح »الطبعة الاأولى عدار القلم »الكويست» 


هاه ب ه176١‏ 00 


5ه 


يدسى »© طلعت 
سان سهيسمون > دإرالمعارف ء القاهسرة 586 م* 
العقاد » عياس محمود 
عقائد المفكين فى القرن العشرين » الطبعة الثاتية »دار الكتاب 
الحرتى )نيزو ت + 65م 


عبد م © محمدك 


الاسلام والنصرائية » مطبحة محمد على صبيح وأو لاذه “مصرء1777اهه 


عثسان » مغفور 
التبشير وآثاره فى اند ونيسيا فى القرن الرابحعشر البجرى » رسالة 
الدكتوراة ( مخطوطة ) »جامعةآأمالقرى » هكةالمكرمة 11٠76‏ هه 


غاى كار »وليم 
أحجار طى رقحسة الشطرائج »© ترجمة سعيسد جزائرى » مراجعة 
م+* بدوى »الطبحة الرايعة» دار التفاعس »ييروت 2 1١146٠١‏ هه٠‏ 


تشرعه٠5أءلء‏ 
تاريخ او رويا فى الحصور الوسطى » ترجمة. محمئد. مصطفى والسيد 
الباز العرينى »وآ خرون »الطبعة الثانية» ادارة المحارف» 
صصر»]ة9١‏ م 


قطب )سيد 


ل تفسيرآياتالر با » دارالشروق » مطابعدارالشروق » القاهرة» 


بيرّوت 179582 هب هلاة( مه 


ب الاسسلام ومشكلا تالحضسارة » الطبعة السادسة 4دارالشروق ©» 
بيروت »القاهرة 1١6٠*٠62‏ ه ب ٠8كخامه٠‏ 


قطلب » محمد 


هذاهب فكرية معاطرة » الطبعة الا ولى » دارالشر وق »بيروت » 
عله 

جاهلية القرن الحشرين» دارالشروق © 1587 ه ب 1547مء 

ل الانسان بين المادية والاسلام » الطبعة الخامسة» دار الشروق » 
بيروت » 1554اه 1١11‏ م ٠»‏ 


االجنة الد ولية باشراف منظمة اليو نسكو 
تاريخ البشرية » ترجمة ومراجعة عثمان نويه وراشد 
البرادى وآخرون »“المجلد السادس»الجز * الثانى »الهبيكسة 
الممرية الحامة للتأليف والنشر» ١151م‏ * 
محمود » عبد الحليم 
أورويا والاسلام » مطابحالا ها مالتجارية » 1917م ٠‏ 
الشوقى » عيد الله 
موقف الاسلام والكئيسة مسن العلم» الطبعة الا ولى »مكتبة المنار» 
الاأردن »الزرقا* 15+12ها ب 541امه 


المجلس الا على الاند ونيسسى للدعوة الاند ونئيسية 
الد عوة الاسلامية فى اند ونيسياً » القسسم العريى »جاكرتا »بدون 


سكئة ٠‏ 
مينتا يجا » محمد شافاعت 
الاسلام والسياسة »الاسلام والدولة فى اند ونيسيسا © تررجمسة 
عبد الله بكران سنكر » الطبعة الثانية » ١511‏ م* 
مخول عقيصر آديب 
الاسلام فى الشرق الا "أقصى » تعريب نبيل صبحى »دار العريية 
للطباعة والنشر والتو زيح » بيروت »بدون سنة ٠‏ 
3 : 
مركز الا بحاث و الد راساتالد ولية فى دار الرأى العام 
موسوعةالعالم الاسلامى » دارالركى العام »القاهرة » 1519 م+ 
المودودى + أبوالااطى 
واقحالسلمين وسييل النهوض,يهم »نقله الى العريية محمد عاصم 
الحداد » بدون سنئة و طبع * 
المعمر » عبد اللسه 
ظاهمة العلم الحديث » سلسلة عالم المعرفة »العدد 4يصد رهاأ 
المجلسالو طنى للثقافة والفنون والأداب »الكويت » 1١5817‏ م* 


مشضة؛ نر ودلحة 
الفلسفة الاتجليزية فى مائة عام »ترجمة فؤاد زكريا » مطبحة 
الرسالة ءالقا هسرة م 193517امء 

المبارك »محمد 
الفكر الاسلامى فى مواجبهة الا فكار الغريية » الطبعةالا ولى » 
دارالفكرعبيروت؛ لام18ام ٠‏ 

المطبرى ©46مر تفضضى 
الدوافحنحوالصاديسة » الطبعة الثانية »دار التيليغ) لاسلامى » 


دار التحار ف »بيروت » ٠٠1ا‏ هل 54ام 0 


وجبةالعالمالاسلامى » ترجمة عبد الصبور شاهيسن » بدون 
ستئة وطبح ٠‏ 
الندوى »2 أيوالحسن على الحسئى 
ماذا خسر الحالم بانحطاط السلمين » الطبعة الثالثة عشر »دار القلم» 
الكسويت » ١591١‏ هب 41ؤاا م 
ولز » هاء٠‏ جَ 3 
معاليم تاريخ الانسانية » ترجمة عبد العزيز توفيق جاويد » الطبعة 
الثالثة ؛مطبحة لجنة التأليف والترجمة والنشر » القاهرة » 1551م + 
يوسيف » محمد على 


مصرع الدار ويسنيسة © الطبعة الا أولى »دار الشروق »جدة 6 7٠1اه‏ 


يكن »فتحسى 


الاسلام والجنس » مؤّسسةالسالة ٠١6416‏ هاب (54امه 


ف 0:17 عند 


(ب) باللغةالاأجنية 
1.1 وونصدع!1بنتهة 
تمصع و28 16 2ددع .32072 85211 ردقه 120026518 51اة 1131 
. 1977 8568236 20055312 81205 و 185105221 16م 
أديوكارتا »م ٠د ٠‏ : جغرافية اند ونيسيا وما حولها »الطبعة الثامنة والحشرون » 
مطبعة الوطنية قيرما فصتاكا ستار » ا151 م 
11اقطة وسصفصقة 
8 66121859 و201181351 صوكة 11221 25322ة ,101 03 5تاامسمع 
. 1982 و5010 و1!137883213 ,8ه 
عدئان »عبد الباسط : أزمات داخل نبضة الحلما” بين الحلماء والسياسيين» 
الطبعة الأولى » ماياسارى »سولو » 19281 + 


سذوة صرطعهة .لوسطل 


© 120026812896 03 25128 فسمعة 125 تخ0دهده2 تمعاجسذة طوددة نم8 


5 .18182553 ,5658302 طقعلة 025 ,11103 8122 .5.1 مخزطمدمم 
احمد نوح 6زعيم : الموجز عن تاريخ المحاكم الشرعية فى اند وئيسيا » مطبعة يينا 
علم » مو( م8 


2" وعآ181هك 
له ,822ةطعهم صقعلةطعه و طقص 71وطع هم عطمخقصطنا-عممفدتا موومدمط 
. 419065 و 2528نن0م82 ,1ع ' هه 
8 
أماك ©»فا٠ز‏ : عملياتقاتون الزواج » الطبعةالا ولى © بندونج » 
الاكلام 
4 .!! وج8210ط15نم 
و00226513 013 ظهقط61 1653 دقل جم272ه<ه ج12 دروع 211 -م5 211 
7 393132559 120026518 8 5625583083 «قعلة 065 
المذاهب الاعتقادية والباطنية فى اند وئيسيا » الطبعة الا ولى » الناشر غاليا 
اند ونيسيا »جاكر » /ال91١‏ 5 
781031 51153122 و28 4115128552 
18 0653182 و120022513 طمن نط1 طمعون6 5 مدوم و طم عامروم 
. 21977 0331328896 وووعم5 1103328 ,3نتل 
على شاه بانا “سوتان تقدير : تطور تاريخ الحضارة الاند ونيسية » الطبحة الثانية » 
مطبعة إيدايو فرس» جاكرط »191/6 
581210 عمصملمدة , 1مقطقفصطة 
و55201128 58151829 201516818 و40112ع1 2هق581مه ,151821 هو 3 نولا - 
. 1982 
أنصارى ».انذائج سيف الدين : آفاق اسلامية “الطبعة الثانية »مكتية سلمان» 
بند ونوج لل 


8144 د 


كتام و038ع5ظ «قعلوطعه و1945 صنل 22 لاع05182 جق58 21 - 
57 وق8تدنة ص25 ودع5 521 دوعلع 2 
ميثاق جاكرط ١١‏ يونيو 1115 » الطبحة الثانية » مكتبة سلمان »© بند ونيج » 


0م5١1‏ 
حتتالا . 228 215323214822 2مع281 66 422 725823 525ة 1521511 اه 


- صو و5251 80182 و8323مه6م 35ع281عه 1430310 20115 
5 و 01328 
انتفادات طى فكرة و حركة التجديد لنور خال صما جد »الطبعة الا ولى » 
بولان سابيت » يند ونح ١11776‏ 
تدوع 41 0دسسقطند!! 5720 ,5ة2قمة 1ك 

ج58 23036 18825136 «قطدمه زمه 21 امجاطة :ه151 
و 8820128 و581882 2151581 ,52553918 طوع21 2915© ,5025 

. 1 5981 - 5 14501 
العطاس »© سيد محمد الثقيب ٠‏ 5 : الاسلام والعلمائية »ترجمة كأرسيجو عجو 
يوسوارنو» الطبعة الا "ولى » مكتبة سلما ن»"بند ونج » ١‏ اه (41كلام 


1م 
و220026513 013 501315311 5122 3ط 22:25 2858155 8595 22506 
1 81328539 و5938783131 25518مجء2 
ألفينان : قضايا فى تجديد السياسة الاند وئيسية » التاشر راجا والى » 


١941 جاكرط‎ 
86225228252885 50 


6 ,6723252 1200265139 01 2قع01031مه2 طوعد5 80 
براجانيغارا ؛سوتيجو : تاريخ التعليم فى اند ونيسيا » يوغياكرتا » ١15031‏ 
.0.8 و#ومعع8 
- 68 و82281 62882 [86 و224052513 041 50103125وم 
57 و83253ع81ل و 153188 522625118 وقهجاله! دوعا 
بيب » سى 3٠‏ : التربية فى اند ونيسيا »ترجمة باقافسك » الطبعة 
الثانية» مطبعة ل ف" أس 6جاكرتا 1١981»‏ 
.2ق .8018209 
9 9828© [6 5 و120026513 01 15138 1122 وده 
ع«قعلع3 ووعدهة2 05221151 .5655323 مقعلة 25 وعقعلة8 0152 
5 و68 
بو لاند عب ٠‏ ى + صرأعا لاسلام فى اند ونيسيا »ترجمة سقر الدين بكر » 
الطبعة الا" ولى »غرافيتى فرس 4 جاكرع , 1١9268‏ 


كم 8 5ه 


م لنت 
بخارى ابراهيم : تاريم دخول الاسلام و عمليات تطبيق الشريحة الاسلامية 


فى اند وئيسيا »الطبعة الا “*مطبعة ووبليكيتا » جاكرتا » 1151/1 
١ 2-00‏ سي 11 و 1ماوة 


68 2ن دما م26 02121 2285 1120258-20 «دعالعد2آة 22 1 تاعجد1 
-38 و 3828508682 ,ماع71 6225821 220022512 03 مقصذب 
51 وع28وعا 
وه 2 
بكر ى» حسب الله : المجموعالكامل لقوانين الزواج و أنظمته فى اند ونيسيا » 
الطبعة الثانية »جامياتان »جاكرط »154/1 


21 «قطدسة 523 و53م28 1عفط 5259 محل 555315 دد1ند 
0 و268قعل381 و3373 151818ام 25211086 1ه 


بئدا »هارى : الهلا ل والشمسالمشرق»ترجمة دانيال داكيداى» 

مطبعة فوستاكا جايا »جاكرتا » ١586٠‏ 8 ووو تمل8 
3 267085813503273 قة 5058 082 2658 أمطومه خم 
5 ,150028518 628113 .825 5625 دوعا 


+ 
بيضا رجو 1 تجا وب القرى والمدن ومشكلاتهما » الطبعة الاولى 0 
غاليا اند وئيسيا » 1١58017‏ 
- 7 558515631 21585 8120 
طعلاه هوعطة201هة015 و 1981 - 4980 120055513 11و 1طوعة 
٠‏ 3818263 558815511 2501588 وعدزقظ 
احصائيات اند ونيسيا عام 1548٠‏ 151483 2 اللحنة المركزية للاحصائيات ٠‏ 
1 7 82510281 علطتا موص 1 طمدسة2 83322 
068 و68م01 8 2626261 ولاناطناة 222 5633 ةمه مشذة 
6 ,32132628 و2258525ع 5 دوعا 
لجنة ينا * القانون الوطنى : مو تمر تا ريخ القانون » الطبعة الا ولى » جاكرت » 
آ/لا15 
50 و00 
تخ 2611 
1565 
شو هيو ؛فور نو مو : دوللى »الطبعة الثانية »غرافيتى فرس»جاكرط » 19147 


و 081822582 و2628 628321151 و 1250118 وععلوذعه 


5521 و1 عط 
228 و8ظ23آ و69222مهة5 وقعاوطعه ىر وموم طوووة2 531 1قعد2ة 
ِ 1962 
ضافر»زمخشرى : تقاليد البيانترين »الطبعة الأولى » ل ف" أأس » 
و١‏ 


حي 1 سم 


م02 2 دطعده نم3 م1252 
3طجععصدعم وغكاة صمل 851812 علتاطمنا 220022512 155105251 طودة ع5 
9 85552588 (15581385اط 581213 .لام 
وزارة التربية : تاريخ الوطنى الاند وئيسى للمدار سالمتسطة والثانوة » 
فان ء بالى فوستاكا »جاكرتا » ١5015‏ 
521 قلتقعك دطعسء نص ومدع12 
عل 2881 83831 125138 5782136 مععآا310هناع1! 313225 روع3 21 
9 و1178 1ع سع م 


وزارة الشكون الدينية : ميثاق جاكرتا يوجب تطبيق الشريعة الاسلامية على 
محتتقيبا » ١9809‏ 


غ1 صمل 2 دطعموع 26 3م126 
لم تدقع  )8714(,‏ 35طة4 طمعمدعمدهع! طم1معاء8 1984 ولد 3صية 
وكا صعل 2 صعرع 2م26 5628822823 2081م 56882 قتطوع 


1984 
وزارة التربية :المناهج الدراسية لحام 1945 فى المدارس العامة » 


الخطوط العريضة للمناهج ١‏ لتحليمية » ١548414‏ 
51 485228 مممعصهععمه2 2 نطق :10315 
1259 و 45 ' 22827 12058-11202286 01:43 م1 15605513 
القسم الاعلامى بوزارة الشكون الدينية : الحودة الى دستور ١15095 +*1١5146‏ 
ع1دا 2810218 و اقع مط 
و252013 2 .290 562518ه6ج ,ع خطعل8 11153 56513هلم2 مووعهة0 
5 و2688 قعلة ل 
أينيستى »فاموسوك : القصص التميسرة الاند ونيسيةالاً خيرة » الناشر» 


غراميديا »جاكرتا » 1م52١‏ 
غرا ميد يا »جاكرة 85.3.1 وطممطه 215 


2قع81 65 12040265135 11037882طع1 015813 وممعدقطة «وطمدمده2 
0 .3131268 ل و22 طتاع 262532 و1132 مجع قمعا 
فشرءه ٠ت ٠‏ ه : مدخل ألى الانثرو فو لو جية الاند ونيسية » الطبعة 
التاسعة » فمباعوئان » جاكرتا » ١98+‏ 
ط8و25ع25 وط28616 
2128 .و 1965 - 1945 76اعتصطتط2 2013581631 1200268132 
0 و25157ع*21] 0022611 و115220طتام 
فيت» هير بيت : التفكر السياسى الاند ونيسى ١518 1١51485:‏ » الطبعة 
الا أولى “جامعة كور نيل ١13706‏ 
2-3 6282115 
8م موعزواعه ‏ وى 1987 - 1985 2258 موجومه اع سمه دوطع 180 
575 2593وعلة ل و 16823 
غاليا اند ونيسيا : قراراتالمجلس الاستشارى الشحيى 195817- 1987 » 
الطبعة الا"ولى +» ١5253‏ 


2522212212 
6251 12002681396 01 151398 ستطد8 سقيس قطدطدعءم2 
1 02182559 ,1200225133 1155 1225لا 
هازيين : تجديد الا "كام الاسلامية فى اند ونيسيا »الناشر جامعة 
أند ونيسيا “جاكرتا 1١9416‏ 
ع1 5 589 
و 83588286 82185 ,25213122 مععلوطعه , 15158 226 طقعددوزء5 
5 .و 8156ل 
همكا : تاريخ الاآمة الاسلامية »الطبعة الخاسة» مطبعة يولان 
بينتا نيج » جاكرط م (١910‏ 
1235-12 صقة . 5 .قطه]! ,252720412258 
و233109صدا2 6262518م ‏ 515ةطع[مهء12 2قع261م 8 51 
1984 
هاراديناتا » محمد»ءس : انقذوا الديموقراطية ©» الناشر فورنا يودا » 
جاكرط » ١941‏ 
8 52921823 
و2888 طوعلة 5ه 25871038 .2.11 .258 .2204 طتلطع2 70 
85 .2211889 8552185 6020316م 
جريدة بلية : 7١‏ طاما حياة البروفيسور الد كتور الحاج محمد راشدى » 
الظبعة الا ولى » ١946‏ 
10 ,81258 
83 ,212582888 و2182ع1 جقعاة85ه ‏ ( 2201182851 8611582 - 
531 و68 2م12 
حتا »محمد : حول اعلان الاستقلا ل »الطبعة الثالثة » تينتاماس» جاكرتا » 
4و١‏ 
ع3 و2628 03و10 7351052815 مقعلة 7م2678 2321 1ناممع 2‏ - 
1277 و68 
بداية الحركات الوطنية »© أيدايو فرس» جاكرع ١91/2‏ 


5703 وععله 213 
نامدا 72373532 26553582 28138 15188 قط تعاقصة 165 
5 312258 151829 
هكا ؛رشدى : النيضة الاسلاهمية فى أبِحاث؛» الناشر ياياسان نور الاسلام » 


جاكرتا » بد ون سنة *٠‏ 
جاكرتا » بد ون مك و85 وصطع مم2 


ع1 156251 15200265136 01 علة1مطقة؟ ونعدعة طوعم د ع5 
و2125102851 2128ة2عع595 1538520131 53062 قتاوعدك طعلاه 
2 0070م و 212283ل 
هيوكن 4س ٠‏ ن 201١‏ : تاريخ الكنيسة الكاتوليكية فى اند وئيسيا »أصد راه 
تد ريب الكواد ر الكا ثوليكية التايغة للسكرتارية الوطنية »“جاكرتا » ١50١‏ 


.كط 95185 3م81 
-1200 041 15112 89212252328232 082 2 تطعادادة!5 طععوزء5 - 
1 وج5328128 .3غ ' قشل و22 5225 دوعتاقطاعه ‏ .18ق8همم 
هاشيمى أ ٠‏ تاريخ دخول الاسلام وانتشاره فى اند ونيسيا » الطيعة 
ألثانية »دار المعارف؛»يند ونج » 4و1 
-2ع4 268203103132 مقعلم 228 عدج مم11 151352 238لا ومهممدع!1 - 
© 2قع31 تاه و18510231 26204301132 5155152 253138 25 
9 331826596 وع35 8156 وقلدا8 وههسهدة 
لماذا أصر السلمون طى إبقاء المادة الدينية فى البرامج التحليمية الوطنية» 
الطبحة الا ولى 6بولان بينتاتج »جاكرتا 190179 


15 رموزة- 1 
2 56722039 09155132 2601315115 532521 دوقوك 101525 
21984 و 2868وع8[1 3 وم68 0028 1 طعامع2 
ايرشام »محروس, : الحلماء والا حزابالسياسية » الطبعة الا" ولى » ياياسان 
فرخدماتان ؛جاكرط » ١185‏ 


1 ,150211 
2 043 15120 433782 1125153353اة5 859511 32<<نان 241 
8 0853133 7 5620123 «قطنظ 2 تصناطة 281 2م ,1151 
8 10 52285 و5010 3ن" 173572532 و25 
اسماعيل » فيصل : هل القرآر/لتطبيق للعلمانية فى زم الرسول» 2 ٠‏ 1982 
والا مبرهوالله ؟ الطبعة الا ولى » ياياسان فجر صادق » كرامات 
سينتيونج عجاكرتا » ١147‏ 


58 12182158 
و218258ل و22688 1256862188 292625318 #19 و1 و2طم 
1984 
اينتغريتا فرسر, : حزب الوحدة الانمائية و نبضة العلماء وحزب صلمي اند ونيسياء 
الناشر انتجريتا فرس جاكر » 1١9815‏ 1 
نل و1228 
251 علقط-521آ 052 معوع»116 عمدةقدة2 125188 51معءقمه1 
26 531883 نكلناة1 32 1712115 و58723322 56121251 11511513 
357 و .1.آآ للتتتاطتتط 5281231585 ووطوع 
ايهزا »“يوسريل : الا فكار الاسلامية عن الد ولة و حقوق الاتسان » رسالة علمية 
لنيل الد رجة الماجستير فى قسم القائون ألد ولى »كلية الفانون جامعة اند وئيسيا 
م و١‏ 


23 طعوع 268 15135216 
0 4و 15132 265311252 2 قتاطق طق ط 2و2 


البحوث الاسلامية يجاكرنا . : تجديد الفكرالاسلاسى » 1117٠١‏ 


7 © اساا سكن 
2 52053 043 15138 551معده822 مفعلدعع طه5017سسخطيطا 
56262563 6252م طقعلد 662 وط12تام 120112 355334 021ة 
1261 و2103 كفصذ8 
جينورى 1١‏ : المحمدية حركة التجديد الاسلامى فى جزيرة جاوا فى بداية 
القرن العشرين »الطبعة الا ولى » بينا عمو ١9181١6‏ 
003 8501 و1مة0511 
و2000 صتحطه8 8د 1ع نمه 15155 855ئا صدعمه2المه2 85521881 - 
5 وطوج220213 .097 5256262515 
جيلانى »عبد القادر : الاستراتيجية للاأمة الاسلامية قبيل عام +٠٠‏ آمء 
مطبعة بدرية » 1١9847‏ 
ه»5 26282518 و111582ا2 صوم2612 2613024 201131 1158هصة - 
57 .151123585 151832 85203 3ع528 
التحليل السياسى فى الثمانينيات» مو سسة البحوث !الاسلامية» 
جاكرط » ١541‏ 
2 ومس1امهة2 
858125١ 1‏ و2165102337 516نطم + ط115قصة «عتقسقسلة 
كريم » حسن : قاموس الاتجليزى ‏ الحريى ©» بيروت ١548١6‏ 
,و11قطظوكا 


8 1200295189 مطقع 22 ااتنعلدة مقتسطه طعهده5 عامعاه «-عاوع201 
9 ,32132889 و8351 58728عله و226803م طوعاة 6 
كانسيل ؛سى + س ات : الميادئٌ الا.ساسية للقائون التجارى الاند ونيسى » 
الطبعة الا ولى ١٠6‏ كسارا بارو »جاكرتا ١901/56‏ 
3 ْ ا 0 
-611ع1 2نقع1ة662 ,120026512 03 16511087852 082 518 توك 
2 3258832 2515ع562 وطتال 
كونشارائينغرات : الانسان والحضارة فى اند ونيسيا » مطبحة جامباتان » 
١54‏ 
.ته و1ط61 10 
18865151132 طقعلقاءعء و762328 121265111135 66132 58518 
21974 .و2658 3153 و98ع21015181 8818513 مالا 
كارتينى عر 1٠١‏ : يعد الظلام يشرق النور » الطبعة التاسحة» فان + 
بالى فوستاكا »جاكرتا »1501/95 
.ةك الاتزنالا و1211528 
328 5328 5626125318 32122128 22286ع1- 260828 21ناة تتجطة1ا 
9 و ©69صوعلة 1 روصقم 
كريسنا “يويو. : متابحة همهمة جاكرط » مطبعة سينار هارافان » جاكرنا » 
الحددل 


0-7 مركن 


وطقطةكا 
مقطمهه زع ,12002688313 01 1151ه222 طمة 1155155211826 
-26 6262538م ‏ 56228289 2هع1دذعه 23280قطنكة ضصاط 1523.1 
0 وثتنامتا 151513 و15313 2115 0812 835858 22 
كاهين : الوطنية والثورة فى اند ونيسيا » ترجمة اسماعيل ين محمد » 
الطبعة الا ولى » الناشر ديوان باهاسا دان قوستاكا » كوالالمفور » 
لا 
535020 و2360 128280031 
-3 3042م 1200264513 01 11351022115284 2ع 582 21311ه5010 
231 561513 و160112 توعلة 2ه و 20 «عل 19 ع1 580 
20 دقة 5258 7310111555 85232285 82 205هال 082 ده 
2 و3نامدعطه ج7202 ,و 11308 6855 152176251585 2قةن 
كا رتيجو»سارتو نو : الاستعمارية والوطنية فى اند ونيسيا » الناشر جامعة 
غاجه مادا »يوشياكرع » 1١911‏ 


و 8158253 12152285 دومددظا 
16 «قعلة 25 ,20278 215ل 2ق 2152851 معتاصدوعهط طتلاتسةةا 
2 08182829 و0118 
أو تى فرس جاكرعا : اختيار الجامعات و أقسامها » الطبعة الثانية » 
جاكرع » 1١9581‏ 
57 و21 - 52]آ تسممونهع 5ن همع1- صم م668 1581 
قتيارات المجلس الاستشارى الشحبى للجمهورية الاند وئيسية عام ١587‏ 
ل عل وقووعوطة 
8 0829 882288 26935 ىر 535823 02281232 120022513 
261 ل ا 
ليجيز » ى * د : اندوئيسيا “الطبحة الاو لى » ديوان ن باهاسا دأن 
موستاكا م كوالا لمقور» ١981١‏ 
8 مجه 1 
19855 و818268 3 و120026813 15132 12358 828515281 


ليغفيناس : آفكار الا" مة الاسلامية الاند وئيسية » جاكرتا 15841 


.كل و 110058112 
وعصةطهسع 1 1056 25315ع2ه6م وشدة علتاخسنا مسدعة طم 0101صهء2 
1984 .50837213262 
4 5 
مذكر ا 5 التريية الدينية للمرحلة الثانوية » الناشر كوتا كمباتيج » 


يوضياكرط » 19814 
دع 112180 و ضع مقط وا 


1 1112289 2يطش1عاع8328 025 113252 532 :عام مومع 18 

2 512252728 و1258 32تاطدوع 1 

محفوظ »محصوم : نبوض العلماء » والعلماء ينهضون : الناشر كساتوا 
سورابايا 1١954856‏ 


ل 
نامة» 


و2 
+3طمعمدهةم و281ه118516: معستهصه ط ده 2 مم2 332 25052-15231895 
2 


31 ,وت2قم28 2525 
مولد ر»نلز : شخصية قبيلة جاءوا والتنمية » الناشر سينار هارافان» ١5841‏ 


عد ذد5 


8 1ه دوعا 0418601 و15138 
0 6و812268ل و 


ماجد »نور خالص وآ خرون : تجديد الفكر الاسلامى » مركز اليحوث | لاسلامية » 
جاكرط 1517٠١‏ 


1195722813 2ةلاطقطوطرع2 ع0 


2 وم تنتقصطة8 ,2517 ' 1522ك وعة 05 دم 
م ٠‏ ناصرءت تانج : الجامعا تالاسلامية وتجديد الاجتماعى » الطبحعة 
الآولى المعارف»بند ونج » 15117 
1 2-0 
و 1235158 و565823 طوع3 666 2 وظ 162658288 21258155 طدهك 5 
١‏ 5 و 13252 
2330 0 
ماطارف» احمد شافعى : الاسلام وشكون الدولة» الطبعة الاولى » 
حاكرط » ١9868‏ 


عط وثة 0عط1ص1115: 
15 8852888 20181 ,15216026513 01 252525111 
. 288هومع1 311140 , 7861طعع5ظ .8 و5185 عصدل 
مالقاد*مء مسكتس ‏ : تاريخ الكنيسة الكاثوليكية فى أند ونيسيا » ياللغة 
الاند وئيسية »ترجمة ه + كحمدى »المجد الرابح» ( بدون سنة ) 


8 ذطودع 5 


60 نه قاطت 215621 
8 26131832883 082 2523832 16512155 دعهد5 23520 56251125 


718820 <2وعلة 25265 و1111 25681188 221858 52258221111325 لدعم 


1 ,22255 250115852 
وزهر شئون الشباب : لمحة عن تنفيذ سياسة اليراميج السكانية فى الخطوط 
التنمية الثالثة ؛ مطبحة متروفوليتا ن فرس 194816 


ستطعع15 2831165 
8 8111 طة 01 2نع1 0166251 وتسلتظ 1192528 صوهمة ص25 دمة 


82 تتعطسضسء268 و8838 126558 5م8822 ,0213268 5 
ماديلنْو » ايراهيم : منظمة الطلبة الجامعيين المسلمين والتحديات المعاصرة ؛ 
أصدرته منظعة الطلية الجامعيين السلمين فرع تيبيت رايا “جاكرتا » ١121‏ 


نع 8:7 صم 


ع مع 11 
دده ,وم503815 71258 منص نووعط؟2 001681286 5'عع 5ؤ و15 - 
6 ,و ل 58 1 ,20552237 هد 
القاموس الاتجليزى 


تعدمدهة1 و وصه210ه21 22285160281 د12 ع1 ,و2510 و'عهع 
6 . 00 82899 


القا موس الاتجليسزى 


185ة نو 


121 56228213 5 


مقع 26133 11383 28213عمصه11 1513823 6 


دهة 031 24 طلزم )6 625115مقم 10221 26533104135 بكاية وعة 
5 518 ط7112331 1ه مهع!ة 21 
مطالبة الاأمة الاسلامية حول المادة والكتبالد راسية : تعليم الا "خلاقيات 
الباتشاسيلا » أصدرها تحرير مجلة قبلة ‏ جاكرط 
1 و12ه6 13 
38187 و228 8352 135نا8 و188اع12 2قعل858ه .5816658 08518598 - 
5 و88 
ناصر» محمد : المجموءة المختارة »الطبعة الثالثة »مطبحة بولان 
بينتانج » جاكرط » ١51/1‏ 
-21501 طة01 طقعاط 0418651 ,22قع7212 298582 5553881 15185 
و #تتتقصع8 وع618286 1202581 ' 0461328 1شسبارهم 112 252151 ردقم 
1 5 2057 
الاسلام أساس|لد ولة » اصد ره مركز جيهة ماشومى داخل الهيئة التأسيسية 
ألائد ونئيسية )بند ونيم + ١581‏ 


1 


1 


و 5625853 طقعلة 666 و120022518 031 55155652 صقة 15165 
1269 8 و226 51525 162مة 

الاسلام والسيحية فى اتند ونيسيا » الطبعة الأولى » بولان بينتانج » 

بند ونج »أ 155 

مقناة2 طهة01 دوعا 03562531 235ةكآ 2هم3ع4 سمقمستطدره5 مم25 - 

1 هه قتاعوعاع ل 11212226523 طة817 151 طوتتعاة12 

الميداً عقيدتنا »الناشر المجلسالا على الاند ونيسى للدعوة الاسلامية» 

جاكرتا * بدون سنة 

41984 وق تاج تصتاط 24262511م ‏ و551مظام مس26 دوعا 561508 - 

أنقذ وا الديمعوضاطية » الناشر عقورنايود! » 1١9815‏ 


و25 28تناصت 262675318 و8262888182 288] عتوقطمة مكستيط 2 
وروتجوطاع 

. + 00 9 ا" 

نحيم » صاحبى : التوافق بين معتنقى الا ديان * الناشر غونونج أغونج 2 

١94195 2 جاكرط‎ 


ب 


تحن 911 لمت 


221132 وطعه1 

532 56262516 101256815 4585 085 2655112ة2 شسقلم1 - 

5 812288286 وى 08682 تطعامدوط 
نور»دليار : الاسلام والبانشاسيلا والميداً الوحيد » الناشر مؤٌؤوسسة 
الخدمة »جاكرتا » ١5415‏ 
و 180112 تقعلةاوه و120026518 01 15188 جمع11006! موعلوعده 0 - 

2 وع26<قغ2ل ,12325آ1 
الحركات الاسلامية الحديثة فى اند ونيسيا » الطبحة الثانية » جاكرتا » 
كوا 


.9 522133372 وهنه1ا 
و1112 6121128 62625018جم .2013153119 082 12518565 1232 
2 وهنم طول 
نوتو»هاميجايا : عقيدة المسيحية والسياسة »الناشر غونونج موليا » 
جاكرط » ١911‏ 
751038 .,55828836ق11 
و10101081 85621220885122 222621351122 112011 لتاعدد طدع11 
520112857 و 10268 562525135 5652808 موعلوطمء 
ع 0 9 
ثاتااتماجا “هيدايات : بناء العلوم على أساس الايد يولوجية » الطيعة الاولى » 
مطبعة اقرا »يند ونج , ١947‏ 


11115516 ,و22 تتوهع1151 
و 2625852 32ع25831 0 11111215 2822 تاعالع 2 11 082 2852272 
156565 و38 1555 
ناكامورا “ميتسوو : الدين والبيئة الثقافية »الطبعة الاولى » هفضارا * 
47و١1‏ 
هطه2 108 و8260 11050515 


8 213 21150115 082 و1ة455 9058 صصق 2201120253 طلقعاقة1 
5نط 211١0852123‏ و1281862 سمقعلة2عه و531مة0286 28و 51185 
1 ووعطلةة 
نوتوسوسانتو»نوفروهو : النصالاصلى لاعلان الاستقلال و النصوص الا صلية 
للبانشاسيلا »الطبعة الثالثة ؛يالى قوستاكا يجاكرط ١9212‏ 1 
113 ونوك 111 
2 و1984 و 51711 .و الآ 11112221 212 115نانام ا 
٠‏ 1310113 02ل و1200 111328 715 ناعدهه ط16ه 
قرارات موٌ تمر نهضة العلماء السايحوالعشرون عام 5846١ء‏ أصدرها 
الدجلسالفرى لنبضة الحلماء فى منطقة جاوا الشرقى ٠‏ 
0 
0 و 15 .01 .21651028237 1155هدة نمدم ع0 مط 


القامونالاتجليز ى أوكسفورد 


2 رقطم ع2 
-مهة 126 ممعلوطمعه 151389 توعلمعدة 6 52555821 201735 متقطتطة! 
5 2625831182 56262518 2869 
ياشا »مصطفى : المحمدية حركة اسلامية »الطبعة الرايعة »مطبعة الاتحاد » 
و١1‏ 
21 5723 وروعجوع مهمع انلها 
5626 23228 و 1قععطتالة 2585 5253821 232685113 لقطاصط 


و تيوط 
برامرائيغارا “شفر الدين : حول البانشاسيلا كأساس واحد » يدون 77 


ذكر الناشر والسنة ٠‏ 
8 3(و5281:8138 21015 
+253ه2هةم ووع1ل04ه11 1206026513 38له 25125 ددع 03 تلصعط 
1980 .321232289 و25 تناع ك2 م0طتنتطداة 
بورياهاواشا “سوغارد! : التربية فى اند ونيسيا بعد الاستقلال » مطيعة 
غونونج أغونج »جاكرنا ١14٠0‏ 
.6 و0018460ع8ط 1ط 
و0788 و قناذه خطه 222125232 رلقتتطلا 05801 ع1 1فصط 


: 12/77 
برينغو ديجد وكا * ج : © دائرةالمعارفالعاصة » مطبعة مؤسمءة 


كائيسيوس »جوكجاكرتا 1 
حص تهسع5 15153مهم 
8 و120026518 ع1 15122 8جمعناه 113 «قطتهسهة5 52158135 
5 و2082 وعقصتسوهت 
أوراق الموٌ تمر عن د خيل الاسلام الى اند ونيسيا » لجنة المؤٌ تمر »ميدان » 
1 
تستدرة8! 31وعل4 وطتدهك؟ا توقلط 
صوعا 0326251 ,120026513 265051315 عطباتتهدع2 تسبحرة ص11 
٠‏ 1ظتاج5 ع1 الا قط 13 1سة2 ذوعلف 156هه] نوفدظ طع1ه 
ماشومى سائد للجمهو رية الاند ونيسية »اللجنة المركزية للانتخابات العامة 
للحزب الماشومى ٠‏ 


1 و 58357101 
ناعلء5 عصوطدع2 1150316 م1 .و2 مقلقطمهة2 31همعزلةم ه80 - 
و 03183258 وعطة تصدظ صملهة وقتتلعع مقعلوذعه 2 و185851ص2ة1 
راشدى »محمد : تصحيح على تور خالص ماجد حول العلمانية» ‏ 1977 
الطبعة الثانية ©بولان. بينتائج »جاكرط 131 


12 0335 1قصه26 تقتامقطة 2655 022 82332 10اطه ]1 85035281 - 
0 وج22 811 متا ,52288328 تتقعلة 021 51052215 


الاستراتيجى الثقاقى والتجديد التريوى الوطنى »الطبعة الا ولى » 
بولا ن بينتائج »جاكرتا 1١9406‏ 


هه 


2 ,وونخ قطو8 
و 226888 01625157 8 طةنه6 ووطمهعة3 082 ونتصولا 
5 95 ع أو نيفرسيت 1980 
راهارجو »يولفيتا : نساء مدينة جاكرتا » عاجه مادا أو نيفرسيتى 9 
فرس 2 ١594-‏ 


صذة1-صط3ة1 2ق سمدتتهةم .14 رومن« مطهو82 
و1258 و1028 6662132 ,2525880185 نمل دو« قوع ووم 
5 و8قنصو عاو[ 


: 
5 5 الثانية ف 17 

رأها رجوم - داوام : البيسانترين والتجديد » الطبعة الثانية »ل ف 1 اس 

جاكرط » ١5401‏ د81 رتمئوة 
عم «موعأاوامو و 2815328112212 20131115 232 تاجعطع 2605 32 1م17 
1285 و31222 262831108886 812 طنام ومسو 
سيدى ؛رضوان : الاسلام فى التنمية والسياسة فى التنمية » الطبعة الاولى » 

فوستاكا باتجيماس» جاكرط ١94172‏ 

باتجيماس» جاكر: . 8 و0ج'ه8 
2220218 21503 56262501 2200265126 مدعلةم 112222 علذطق 
6 2# تمروعاع ل 


حد 6م : تقاليد الشحبى الاند ونيسى » مطبحة برادها براديا » 
جاكرط 15112 اك 
82 56258289 06831635 ,2200223513 7115 م1صتام 11ذمميم 
2 ووطه 2151 
حيد ؛سالم : وجه الافلام الاند ونيسية » الطبحة الا "ولى »غرافيتى فرس » 


لمو١‏ 
5 ك دقلالاف روصموسعة8 


و 418125 1-8 220026518 12 تيدسعذم عط خصة ‏ سمقزود 
5 +830 :2211 .1ه 
ساسون» آلن : الاسلام والقواتاللسلحة فى اند ونيسيا » الياسيفيكس 


المجلد الثائ » رقم 6 
فر س ء 8 نى عشر» ركم 1325-1212 هه ومعمدمطموة8 


124 ,وآ صمل 2 دممسةءنمومه2 و2513 21هه12810 طومة زم8 
1 8226529 رمعم قيط 
2 : تاررم الوطن , الاتد وث »مطبحة بالى فوستاكا » 
١ 2‏ ن 0 2* وتيسى دح 
0 و! خرون ريخ الوطنى 8 وذمعاة م8 
5626253 ,2283م مقعلة 2ه تالت 1111 تومسم8 ععطتاط 
7 صو 26520126 وت1طهنا!اة 
- أي ا . 
سوييكض عر “وامتوعانت ف علوم القاتون »الطبعة ألا ولى »مطبحعة الومتى 
بئد ونج لششنيها 


0 50 
طقعلة باع ع2ءم و1984 ,و 5ناتأكتاوظ 16 810 مومع 6م155 2105560 - 
1984 110 
سوهارتو : خطية الد ولة لرئي سالجمهورية سوهارتو قى 7 أغلط. 9 4و١‏ 


2 262325 و29211048 2921 52181315115 103الاة2 55585 21م 
2 :261028 1721532 11003 1ه نط ««معمم؟ ,غ1 مقل 2 
ل يوم قسم[ يمين للشياب يوع الشياب» أصدرته وزارة التريية و الثقافة » قسم 
الشباب» 1547 
ممم هعزه 56 
و23 885 ,1050 15378582 و1152<0612 1200225513 31م2 


سوكارتو : نيل استقلال اند ونيسيا »مؤسسة ايدايو »جاكرط 118162 


2قسط 2501122 و1 
و23201128 و 1تسدا1ك 62626518 ,82ص 1ناععام2 82-2358122 15581 


توائل 


شهرائى »عبد الرحمن : مشاكل قانون الزاج فى اند ونيسيا » الناشر » 
الوامتن “بند ونج » 16و١1‏ 
حدناخ1!825 4122020 ,5127326892 
و203ة ش25 0-25 2528251 ج08قطعه2 دعت تصوو28 ومع 825 
1984 وق8صتافطة8 و121558آ وصئلقع1 موعالوغمعه 
سوريا نيخا رأ حمد منصور : موقف ا لبيسا نترينات تجاه السياسية الاستعمارية 
البولندية »الطبعة الثانية »مركز الابحاث التا يخية » الجامعة الاسلامية 
أو نيسبا فوت انا 516208 050110 
2 110231 دقع262010431 042822 13151125322173 25122 51 لآلا 
5 06231389 .262259886 «طوعلوذمعه 6551125 
سود ارجا »اندانج : دستور ١158‏ وعلاقاته بتحليم أخلاقيات الباتشاسيلا » 
الطبعة الا ولي اليا “م5١1‏ 


5 5111250 
3 ,و ( 26418508 832015 2013131 ) 150026518 01 151552 
5 .512852211289 و81قطه1251 521152812 و383 62م رزوعا 
سومينتو آقيب : الاسلام فى اند ونيسيا ( سياسة الهند البولندية ) الطبحة 
الا ولى »فمستاكا تشيوئال » سينقافورة 11482 
52101157228 
و2732 261215 71352185 صقل طقن 1تاععأاعء2 03286 7نا-ع2 11202 
٠‏ تتتطةة 228وط وع01108ط 832 أمتمتلاة 18طمعممهم 


سيد وس شاهر : قاتون الزواج و شكلات تنفيذه» مطبعة ألو منى » بند ونج * 


عوجوم 1 1186عو5ة ى 

2652232 قتتا3آ1 52151131 26211312 110225 22254222 

256 كل و 5838213 518« ممعو 

سما رونو »سا رليتو ويراوان : تخيير القيم فى الا "عمال الجنسية لدى المراهقين 
والشباب» الناشر راجا والى »جاكرتا هه 


15153 2 


21851 75192823289 531282 و150118 طوعاد كع و63 


0 ,و 0318263 و34026813 
سوا سوئوء ميوتيا فريد! : السيد حتا »المحررة هيوتيا غريد 


الطبحة الثانية » مطبحة جامعة اند وئيسيا» جاكرتا ١148+‏ 
دةهط 512828 


2511 262030312329 1168583 20825 علع 186 
60 .35122895 .و52518ه1520 51555ه<ه7 1 ول 
سانتوسو » رء سلامتايمان : تقييم الشعور هوالوظيفة الا ولى فى 
التربية » مطبحة جامعة اند وئيسيا »جاكرتا » 1١98+‏ 
500387296 
١082 288-‏ 117282نع1 مم تسقطهعهة1 1525563232 5032882 5م16 


6 .5821511159 7372582 وقنتلج1 رمعا 
سو باغيا »رحمة : عقيدة الباطنية والروحانية والسدين 4 الطبعة 
الثانية »مطبحة ياياسان كانيسيوس » ١9171‏ 
عدةصسكمف ,125526 
8 .821 و551385طتال1ا2ع1 2قعلة65 0 2011811 1838 
31 ,525572 1101 
تا *ت »ع عامر :القاموس السياسى » الطبعة السابعة عشر » بينا 
علم » سورايايا » ١94١‏ 1 


طقتطة6 20.33 


تاميونان 0 : :قانون الد ولة الاند ونيسية رقم (1) 0 ها فى 
ألا "حزاب السياسية والجولكار» بينا شيفتا »بند ونج 
2هئه 71 .28229 
5323 وقاقة 7215م 2قع3[1 5 15135 1135255185:2 8212112832 
2 .32122659 ومطعمع58 
تانيا “فيكتور : منظمة الطلبة الجامعيين المسلمين »الطبعة الا ولى » سيتار 
هارافان »جاكر +1985 


508 ونته1ط 8328 .212 وك8 352922 وعمهء أمددع2 1تطعفصد1؟ 
(صتنطوة دجم22) .وى 


وارجونو : تعريف عن وزارة الشئون الدينية للجمهوية الاند ونيسية » بينا علم » 
سؤزرأ بايا » بدون سنة * 


2 2قط230 28 1تستاجدع م و 15128 2ق 1ط ذسء0 ددعاة 1مجمه2 


5 
و38182883 5 328ظآ و5182ع12 «مقطلةاعه ودذهة218 125260 مهل 01 
15962 


واهب »#أحمد : اضطرابالفكر الاسبلامى » المحرر جوهان أفندى 
وعسمت تاصر» الطبعة الثالثة » ل ف ١‏ آس »جاكرتا » ١9417‏ 


12 و9117 


232 » و16226228 و5501 082 قمت2 150305255315 ع 


0 


153 


0 إ 2652282562 و59 3ق تجدعج 
والهو “امام : حوارعن اندونيسيا اليوم و الغد » ليففناس» الطبعة 
الاأولى »ديسمير 34 مم9١‏ 
5.2٠‏ .125125 
*1131.21.1118213 و 2259328 20155813 ا وع31هع 201 


ياسين “هاب : حسوار » فوستاكا آنتارا »كوالا لمفور» بد ون سنة ٠‏ 
1203 5815528 1512لا 
و 5882388211 و622828م 2قع881مه ‏ (و221 522 لاتق 21555113 
5 و62طوعلة ل 
يصدف»سلامت أفندى : حركة المتخرجين من البيسانترين »الطبعة الا ولى » 
راجا وا لى » جاكرعا »م ١9841‏ 


54م و 1202115 
18 668182 و1200263518 013 151213 2650103132 5نم 5258 
9 .32132529 و111518223 52262515 و0138 
يونس “محمود ‏ 1 تاريخ التعليم الاسلامى فى اند ونيسيا » الطبحة الثانية » 
مطبحة موتيارا »جاكرتا © 1514 


92 22282515 89181 له 
(7تاطةط 8صططوط ) طقةع11 222113228 022 22555 22130 1تناجقة11 


1272 


ماشومى فى الظاهر والواقح أصدره ياياسان بالى فنرييتاسلام ميدان » 


بد ون سلة * 


هت 


8 25262383 1222383 183785323 
-8828 352ع2031031ع2 5155318 332 2هقع4 0303152مه5 عم ترءم 
6 1200228132896 5632 22828ه12 52225552 روه 
مو تمرالتربية الاسلامية و طريقة التربية الوطنية »المنعقد من 2؟الى 8١‏ 
ينأير عام 21481 أصدرتها القوة العاملة الاند ونيسية + 
5 2ق 15372552 
5 .2085731322889 ,112ناعاع5 4550 02150 جهئة 1م مهمم1 
ياياسان كانيسيوس : عقيدة المسيحية فى ألقرن العلمانى » يوغياكرتا » 
نفدلا 
1 ص3ه 85214 , أخصطنة 
01 252121532862527 0352 151228 552 تعاهصوط2 طوعه (85 - 
2026 و2212 '8«لهة 6و25383 دعلة 66 120602568518 
1251 


زهرى »سيف الدين : تاريخ نهضة الاسلام وتطو ره فى اند ونيسيا » 
الطبعة الثالثة »المحارف»بند ونج »م ١4و(‏ 


١‏ المجلاتالعرييسة 


لاه 


( ج ) المحسلات والصحة 


الاأمسة ءبرئاسة المحاكم الشرعية والشئون الاسلامية »قطر » الحدد 
8 جمادى الاولى 2 ١5-5‏ ها ٠‏ 


البلا غ » الكيت » العدد ١!» 11١7‏ ذوالحجة 6١ا٠ة1اه‏ 
العدد 4لالاء ” قبراير » 1546م 
الد عوة “الرياض » العدد كملاء ١+:1اه‏ 
العريس, »الكويت »+ العدد ع5 )ا١-:1١‏ ا ه 
المجتمسح “الكويت »العدد ‏ 5195 6م15 صفر ه٠6]اه‏ 
العدند ‏ 1517191951+ 165اه 
العدد ‏ 4158 4 1١:٠5‏ ه 
١‏ ب المجلات والصحف الاند ونيسية 
1982 و21 قتعموم2 و 5151150112 41 
( 2طعهعلو3 , 0828 ) 1980 ,12 .مم 5 8 
2 1813 و2 .20 و28عطت 8301165315 
27 تتقتال و 8 .مط و288ق081 -65طوعأاة ل 
و3701 /13 .مط و 8511 11/7 .مص و 2205 /ر6 : مم ا وى 35158 
و2 25/7 .مم 15ل /19 .مم ا .و 76 /7 . مد 
و1984 /14 .مط و 1984 /14 .مص و1982 /22 ...مم 
71 /7 .مص و 1983 /20 .مم ,1983 /20 . مص 
11 // 9 .مص و 21 رك . مد 
5 ممم و1552 1112532 
+4 .01* 71186 صتنتطوة و0518 ,5831:22 56213 ممزدعأاعدمجم 
-. 4105 62-2 - 49 - 60 .20 وى وطقناع1[ة2 112035 1متعمة 


هاجت 


+84 «وطبوعو26 :15 5 0 عهطههو255 24 : حدقلا 
لي 0 و 1 2لطلال 25 
5 و 211<وة 20 1984 ,و طة5دمه26 24 

5 وتطنال 8 1984 و صهط285 و25 29 


2 ,و 10 ممص و طون أعاوع2 


1 / 12 .مط ىو 1998 / 12 .مص و 
162 / 5 .مط و1978 وعطزوطاة .مص 
1982 6# ممه 0 / 8 .مد 
0655 ك/ 2 .مط 1 // 2 صمدط 
+1984 2 / 4 .مط 1 / 7 هك 
84 / 12 .مط 


5 - 252 - 2053 ال 2953 - 353 : 50 57829128 20122ع2 
2 - 408 - 485 - 450 - 451 
37 - هلبا5 - 426 - 501 - 375 
8 - 405 - 477 - 581 - 562 
8 - 329 - 3555 - 7للهة - 481 
270 5-.2599 
2546 


7 11هلة 24 221138595 5252152 
01111 27 
5 تلتاك 14 

980 عدهةطدعنته1 11 


0 
ين 
بن 
بن 
١‏ 
5-1 
ف 
بن 


+1984 و1ن2ناك 27 و 0 11صسجة 17 : 205525 ممخدعة 
5 , 1ه8ة 11 و 575 3111 1 


0 211مهة 741 : 285580428 1م83 
1984 11عدة 15 


8 2213 نمو 253 وتطتظة 4958 :1 


م 


ميد خل 
دخول الاسسلام وانتشاره فى اند وئيسيا 


لمضيحة عسن جغرافية اندو نيسيا 

اسسم اند ونيسيا قديما وحديثئا 

الحالة الجيولوجية لاند ونيسيا 

خريطة عن جزر اندو نيسيا 

المناخ وتقسيم الا"وقات 

المحاصيل وعدد السكان 

انتما * سكان اند وئيسيا وثقافتيم ودياناتهيم 

العاصمة جاكرتا 

اتمقلال1لد و نيسسيا 

وصول الاسلام الى اند وئيسيا 

(أ) متى وصلالاسلامالى اندونيسيا ؟ 
السرأى الا"ول 
الرأى الشاتى 

(ن) موايسن جا الأسحلام التى اند وتنا ؟ 
السرأى الأول 
اتسأىالشاتى 

((.ج ) أول منطقة انتثبر فيبا الاسسلام 


مراحل انتشار الاسلام فى اند ونيسيا 
التحرجلة الا والى 
المرحلةالقانية 
المرحسلةالثالفة 


وصول الاسسلام الى جزيرة جاوا وقيام الممالك الاسلامية غيبا 
السرأى الا"ول 
السرأى الثاتنى 


أول رجل نشرالاسلام فى جزيرة جاوا 


ا 
148 
19 


ا 
1١‏ 


5 


11 


انتشفار الاسسلام وقيام الممالك والاماراتالاسلامية فى الجزر الاند وئيسية 11 


العواصل التى ساعدت طى انتشار الاسلام فى اندو نيسيا 
أولا :الاسلام ومزاياه 
ثانيا : سلوك الدعاة والطرق التى اتخذ وها 
ثالنا :؛الحالاءتالاجتماعية 


تلسسب)_ي دك 


سيب ييا سين فس أو روسا 


البححث الاأول : المقوماتالفكرية للعلمانية 


المقوما تالا ساسيةللفكرة العلمانية 
أولا :ابعاد الخالق والدين عن الحيساة 


1 
53 
1 


816 هه 


أصل الكو عالبشر قوير اسان 
الالهوالعقل والدين 
الدولة والاقتصاد 
الحس وحيوانية الاسسان 
ثانيا : عدم اللجوء الى التعليلات الغيبية فى البح ثالعلمى 
مفيسوم الحلم 
الحقل هو المرجعلكل شيئ 
ليسست للعقيدة علاقة بالبحث العلسى 
تألي هالعلم 
ثالشا : التسك بفكرة التطور المطلق 
لاشيئ ثابتعلى. وجه الا رض وكل شيئ يمكن أن يتطلور 
رابعا : تمجيد القوةالمادية واستبعاد أى حقيقة خارج عن عالم 
الظواهر 
المادة هوالحقيقة 
الطبيعة مصد ر للمعرفة 
تفسيرعن الحيساة 
الانسسان مادة 


البح ث الشانى : نش أة العلمانية وتطورها فى أوروبا 


0 


(1) أسيسابنشأةالعلمانية ودوافصها 
الدين السيحى ونشسأة العلمائية 
(:) جيه اتدييين السيمن 
لايقيموزنا للحياة 
الا ناجيل المحرفة والاتجاءهالعلماتسى 
توقيف عمل العقل 


غ6 


القصور فى الالبيات وفى العلاقات بين الانسان والعالم هه 


رتب 


هه 


( 1 ) طغيسان الكنيسة ورجالبا 


هه 


الكنيسة لم تكن مو جودة فى زمن السيح (عليه السلام ) 58 


الاساءة طىالسلطة 

معارضة الاكتشافاتالجديدة 
التبتل 

الكنيسة هي صاحبة السيسادة فى العالم 


آمك 
/اه 
لاه 


لاه 


البايا بمشابة الحاكم الا على الصسبيطر علىالعالْ8ه 


(*) سمقاومة الكديسية العلم وأعحابالا” را الحرة 
انشساء نحكمةالتفتيم 
الصراعبيسن العقل والدين 

( ؛: ) مخالفة الحقاءق العلميبةالحديثشة 
بعض ما خالفت الكنيسة اكتشافات الحلم 
ردود الفعل الا" و رو بيين تجاه موقف الكئيس-ة 

ظبورالعلمانية 

بد أت الكنيسة تفقد سيطرتها 

ظهور حركة النيضسة فى فسر تسا 

ابتعاد الا فكارالا وروبية عن الدين 


مراحل العلمانية 
المرحلةالمسعتدلة 
المرحلةالستطرفة 


المبحثالشالث : آثار العلمانية فى الحياةالا ور وبية 


: الكتنيسة 
بعض الحالات التى حدثت داخل الكنائسقى الولايات 
المتحدة وإنجلترا 

: السسيساسة 


صالح السدولة هوالغاية 


امك 
- 


1١ 


31 
1 
2 


5 
17 
1 


034 


3 


1 


133 


15 
7 


ع١‎ 


ثالكا .. 


مسبسادءمٌ الد يموقراطية فى الحياة الا "ور وبيسة بعيدة عن 


تعاليم الدين الصحيح 
الاعتداء على إلا خرين :واشعال الحروب 
اعترافالستر ايسدن 


: الاقتصياد 


اقامة البنوك والمؤسساتالريوية 
استحماراليلاد الا أخسرى 

تجارة الاأسلحة وأية شيئ أخسرى من أجل الريح 
انتشارالريا 


: الاء خسلاق 


اتسمت بالمادية الحيوانية 
اتحسرافات أخلاتية 
الانتحصلال بلاضايط 


:الدكتاتوية 


بشوالشيوعية وظلسهبا 
جوالار هساب 
التحليمات التى أصد رتها الحكوعة فى روسيسا 


[الجينا'ب :دول 


العلمانيةفى انسدونئيسيا 


الفصل الا"ول : دخول العلمائيسة الى اند ونيسيا والاأسبابالتى 


أدت الابما 


البخةالا"ول + وضول الا وزوبيين الئ اندؤيينا 


خطة البرتغال والا"سيان 
رجئلة: فتالتكو3 يجناسا واتشسرالتصزائيبة 
سقو ط مملكة مالاكا الاسلامية فى أيدى اليرتغا ليين 


570 


7 


73 


>23 


م 


1م 
م 


2. 


ماذا فعل البرتغاليون تجاه المسلمين بعد أن سيطروا على مالاكا ؟ م 


الحرو ب الى شنها البرتغاليون كانت حرويا صليبية 41 
وصول اليرتغاليون الى اند ونيسيا لالم 


وصول الا "سبان الى الجزر الفيليبينية وما فحلوا فيها تجاه المسلمين 88 
الد وافحالحقيقية لوصول الا و رو بيين الى بلاد السلمين قى جنوب 


شرق آسيا 44 
وصول الا أسبان السى الجزر الاند وئيسيسة 13 
وصول الب ولنديين الى الجزر الا نسد و نيسية 16 
قيام " شكةالبند البولنديةالتجاية ” 4 
سيطرة بريطانيا على الشركة البولندية باند وئيسيا واحتلال يعض 

جزرها 1١‏ 
عودة هولندا! للسيطرة على الا راضى الاند ونيسية 9 
ملللحوظات 57 


المبحث الثاتئى : أحوال المسلمين وقت وصول الأو رو بيين الى اند ونيسيا 


الحالة الا أولى : جهل المسلمين بحقيقة الاسلام وعدم ممارستهاكاملة 


الانسلاخ عن العقيدةالاسلاية 5 
الاختلافات الفقهية والنتائج السلبية لا 
مقاومة حككة الاصصلاح 14 
هولندا وسياسة التفيسق 14 
الكتبالسمومة والضالة 148 
تأثير البلاد الا وروبية ل 
اخضاعالاسلام للواقح يد لا من اخضاع الواقع للاسلام يل 


الا"سياب التى أدت الى ذلك الوضح 


أولا : تمسك الاند ونيسيبن يمعتقداتهم القديمسة م1 
ثانيا :.أثار الهند وكية والبوذية ا 


ثالث : دخول الاسلام فى بدايته غيركامل وبعضه غير صاف 2 ٠١8‏ 
رابعا : انقطاعالعلاقات بالمراكزا لاسلامية أو د ولة الخلافة 3 


سا ةك 


خاسا : عدم وجود الوق تالكافى لاعداد المجتمعالسلم له 


تطبيق الشريعة الاسلامية فى المسالك الاسلامية : لل 
الحالة الثائنتيية: تخلفالسلمين فى يدان التعليم 1 
أولا :8 العستكيب 
عدم الاهتمام بالعلوم المتحلقة بالحياة الدنيوية ل 
المواد الدراسية لا تحلل قضايا المجتمح 11 
عدم وجود متهاج خخاص 11 
اعاقة الاستعمار ومنافسة المؤ سسةالتخليية غي رالاسلامية 2 ١١١‏ 
لم يو جد المناهج الدراسية الموحصدة ١6‏ 
نانيا 3 السفتفسر 
قلةالا موال وعدمالساعدة كل 
الاحبتياجاتالمر ورية للتعليم غير كافية ليل 
أقامة أول جامحة اسلاميسة ل 
.20+ المؤٌؤسسة التعليعية الحكومية 1١1‏ 
ثالنا : التقلف 
المد ارس الاإسلامية فى رأى كثير من !لناس يدن 
عدم كفا “ة الخريجين والمدر سين ١14‏ 
رابعا : سوء الادارة والتد ساظي سم 1١1‏ 
' الحالة الثالثة ؛: ضعفالسلمين فى الناحية الحريية والاقتصادية 
والعلسمية 1 
(1 ) الناحية الحسربية : 
عسدم قدارة مملكة مالاكا الاسلامية على ر دالهجوم البرتغالى 11 
عسدم وجود اتحاد بين القواتالحريية فى الممالك الاسلامية يقل 
بعد الممالك الاسلامية من مركز الخلافة العثمانية فل 
سقوط مملكة يانتين الاسلامية فى أيدى الهو لنديين ١4‏ 
سقوط مملكة ماتارام الاسلاهية فى أيدى البولنديين لحيل 


سقوط الجزر ا لاند ونيسية فى أيدى الهو لنديين ل 


( ب) الناحية الاقتصادية 


(ج) 


البح التاليث :: وتاعل الاو زوبيين فى تحارية الاسلام ع نديد 


أولا 


أ كثرية شحب اند ونيسيا يحيشون فى القسرى 
الاأرض والزراا عة 

المزار عالكومية الهولتدية 

التجارة والمواتئ فى أيدى الهو لنديين 
الناحية العلمية 

انحصار المدارسالعلمية العامة فى المدن الكبيرة 
المناطق المتخلفة 

انتشار المناهج الدراسية الهو لندية العلمانية 


: فسرض القوانين الوضحية بدلا من الشريعة الاسلاية 


وضع لشريعة الاسلامية 

ادخال القوانين الوضعية فى المحاكم الاند وئيسيسة 
تطبيق الا حكام الهو لندية الحامة فى مالوكو و باتافيا 
سخولتن وفكسرة تطبيق الشريعة الاسلاية 

سئوك هور جرو نجيه وفكرة الاندماجية فى الحكسم 
علمئة الحكم وعرقلة تنفيذ الشريعة الاسلامية 

منح تطبيق القوانين الاسلامية 

محا ولات الحكومة الاستعمارية طص الشريعة الاسلامية 
الحكومة الاستحمارية اليايانية واستعرار القوانين الهولندية 
الاستقلال واجراء بسعض التعديلات فى القوانين الاند وئيسية 
المصد ر الرئيسى للقوانين فى اند وئيسيسا 


: محلو لات التتصير 


انتشار السيحية فى اند ونيسيا 

التنافس بين الكاثو ليكيين و البروتسط نتيين 
ارتباط حركة التنصير بالحكومة الاستعمارية 
موالات المنصرين للادارة الهولندية 


11-6 
1 


3565 


5-5 


3 


6٠‏ ده 


ألد ولة الاستحمارية تتكفل نفقاءت المبشرين 
عد د الكنائس والمداس والمعحاهد 


.مسن نتائج مو تمر السيحيين فى امستردام حول وسائل التتصير 


: المدارس ومناهجها المعادية للاسلام 


فتم المدارس على التمط الغريى 
التغسر يسن 

عدم الاهتمام بالاسلام 

قرارت الحكومية الاستحمارية لمواجبهة المدار سالاسلاية 
تحليمات حكومية هولندية تتعلق بالمدر سين السلمين 
ايعاد اللغة الام واللخة العربية من المدارسالهولندية 
سياسة الحكومة الاستحمارية فى التعليم 

اتسامة مدرسة.للقاتون بيجاكرتا 

تأثير المدارس والجامعات الهو لندية 

تغرب المثقفين الاند ونيسيين 

الثقافة ( بشالا كار والتقاليد غيرالاسلاية ) 

تسر ب الثقافة الغربية فى الحياة الاند وئيسية 

اعتبار الثقافة الغربية أحسن و أصلح 

ابعاد الاند ونيسيين عن التمسك بتقاليد هم الاسلامية 
مساعدة الجماعات التى تسكت بالتقاليد غير الاسلامية 
التنسيق الكامل فى المجال الثقافى 

عدم اقامة احتفالات أو فتح أسواق فى يومالا أحد 

نظرة البو لنديين تجاه الحياة فى اند ونيسيا 

فت المدارس وبث الثقافة الخربية 

تشجيحالمثقفين الاند و ئيسيين لمت بحة الحياة الا "و روبية 
4+ بالماعة من المو ظفين فى بداية الاستقلال تلقوا تعاليعهم 
فى المدارس الهو لندية 


أتجاه الحضارة الاند وئيسية 


كا 
/ا ١١‏ 


١4 


ه16 
همه١‏ 
165 
165 
/ا6١1‏ 
/ا6١1‏ 
مه١‏ 
.4ه١1‏ 
0 
1١1٠‏ 


1 
لجل 
لآملا 
1١17‏ 
ا 
1١15‏ 
ع 
11 


11 
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11 


خانيا + تصريرالمرأاة 


تحير المرأة فكرة غربية أصيلة حل 
وضحالمرأة الاند وئيسية دل 
بداية حركة تحير المرأة باند ونيسيا ل 
اقامةالمسدار سالمتعددة للنساء 114 
الكتب والمجلات والصحف التى تتكلم عسن تحرير المرأة اليل 


اصلاح المرأة يكون بالبر جو عالى التعاليم الاسلامية 1 


6 
زعيمة تحير المر أة الاتد ونيسية 


رادين أجينج كاراتينى زعيمة حركة تحرير المرأة 1 
مولدها ورحلتها الدراسية ا 
الاأفكار المتداولة لدى أسرتها حول ” التقدم ” لاا 
اعجابكارتينى تجاه البولنديين والثقافة الغربية ف 
بحضما كتبتكا رتينى فى رساعلها فين 
اعترا فكارتيشنى 1 
فكرة تحرير المرأة فى الكتب الا" د بية الاند ونيسية 7 


وضع المرأة الائد وئيسية فى الوقت الحاضر كما يراه الهولند يون ١75‏ 
سادسا : الاعصس لام 


الاستهزاء على الاسلام وتعاليسه 1 
التعاون بين الحكوبة الاستحمارية والمؤ سسات التنصيرية 

فى اصدار الصحف والمجلات 1 
المحفيون الهو لنديون هاجموا الاسلام وحركاته 1 
بداية صناعة الا"فلام الاند ونيسيسة 4ا١‏ 
بع ض الا فسلام التى أساءت الى الاسلام والسلمين 1 


الفصل الثاتنى : مظاهرالعلمانية فى الحياة الاند وئيسية المعاصرة 


مقفقدم يتوصو 
أفكار سنوك هورغرو نجيه لابعاد الاسلام عسن الحياة فى اند ونيسيا 
أولا : التفريق بين الاسلام كدين والاسلام كنظام سياسى 1 


خاتييا :2 دميم الحادات والتقاليد الجارية بالحادات والتقاليد 
الغرريية 

ثالقا : أن تتظاهر الحكومة يآتبا لا تحار ضالاسلام 
والسلين ولا تحاريهم 

رابحا : ايعاد العلماءالمسلمين وزائهم من المناص ب المهمة 

خامسا : مواجهةالعلماء فى منطقة أأشية بالذات بمعاطلة قاسية 

سادسا : أن تتجن ب الحكومة أثارة غيب السليسن 


الجحية الااون :فب [«الشيحها سبتحة 


(1) الا حزابالسياسسية قبل الاستقلال 


أولا : منظمة بود ىأوتومو 
أهدا ف المنظمسة 
مو قف المنظية تجاه الدين 
ثانيا : حز ب شسركتاسلام 
أسسالحز ب 
ظهور فكرة الاشتراكية 
انقسام الاتجاه الفكرى داخل الحزب 


فيحيف الحدوت 
الاسلام هو الدافحالا ساسى للحركة السياسية الوطنية 
باندوئيسيا 


ثالثا : الحز.ب الشيوعى الاند ونيسى 
ٍْ الشيوعسيسة وليسدة الاستعمار 
قيام الحز بالشيوعى الاند ونيسى 
مباجمة الشيوعية على حزب شركت اسلام 
رابعا : الحزبالوطنى الاندونيسى 
سبب قيسام الحنز ب 
أهم البرامج التى يبهد فاليها الحزب 


مذ 


144 
١هم‎ 


ما 


كم١‏ 
اليكل 
فلل 


1١44 


1845 


11 
ملحل 


117 


كت 


بيحضقرارات الموٌ تمر ام 11141 ه ( 1514م ) 


تصريحات رئيس,الحز ب 


(ك )1 سلاين السدولحة 
الا "كار المتداولسة حول أسا سالدولة 


ظهور التنافسس بين النزعة العلمانية والنز عة الاسلاميسة 


دعسنوة سوكارنوالعلمانية 
الموتزوعان النبما.ن حل أساسالدولة 


. 
أولا 


: هيثاق جاكرتا ودستور 1١1545‏ 
تشكيل اللجنة 
دعسوة سوكارنوالى م بدا البانشاسيسلا 
مصد رالباتشاسيلا عند سبوكارتو 
دعوة زعما“السلمين الى ميداً الاسسلام 
النز عستين المتناقضتين 
الاتفاق على ” ميشاق جاكرتا ” 


بحضما تغممنته مقدمة الدستور و مسواده 


الاتفساق على صيغة اعلان الاستقلال 

انشاء لجنة التحضير 

اجتماعلتغيير ميثاق جاكرظ و مواد الدستور المتفق 
التغييسرات 


لماذا حدثت تلك التغييرات ؟ 

تصريحات محمد حتا 

انتقادات على تلك التصريحات 

التغييرات تخيب آمال الا”مة الاسلامية 

انشاء وزارة الشئون الدينية كحبل وسط 
4 الريفَة التساسيسيتةة الاتدوائيسية 

أجراء أول انتخاياتامة 

تشكيل الو زارة 


117 


156 
/ا15 


154 


(جي) 


0د 


عب 668 أنه 


تشكيل البيئة التأسيسية الاند وئيسية 

ردود على خطابٍسوكارئو الداعى الى الحلمانية 
المناقشاتالحادة داخل البيكة 
جمعالاأصوات 

فك و وهو سسوح جمبويىى 

الحودة الى دستور 1١91465‏ 

خيبة آمال الام ةالاسلامية 


الا "لحز اب السياسية فى مرحلة ما يعد الاستقلال 

اقامة الا حزابالسياسية 

تقليل عندد الا حزابالسياسية 

التبادل والمنافسة بين الاسلاميين والعلمانيين فى الوزارة 
انشقاق داخل حزب الساش سو مسى 

مرسسوم جمهو رى يققى الى حل حز ب المساشسو مسى 
الحياز سوكارنو نحو الحزبالشيو عسى والشيوعية 
وزارة أمير شريفالدين الشيوعى ومعاهدة رنفللى 
وزارة محمد حتا وفشل الشيوعيين فى احباط الوزارة 
الثورة الشيوية عام 1١95548‏ م( 518١ه)الفاشلة‏ 
مو قف الرئيسسوكارنو مسن الثورة الفاشلة 

الثورة الشيوعية عام 550١م‏ ( 1185ه ) الفاشلة 
التصفية ضد الشيوعية والشيوعيين 

حل الحزب الشيو عى الائد ونيسسى 

قيام النظام الجديد 


الا أحزاب!السياسية بعد الثورة الشيوعية الفاشلة طم 558١م‏ 
ظبورالفئةالعاملة ( جوكار ) 

أقامة حزب السلمين الاند ونيسيين 

الانتخابات العامة و تيل عدد الا ”حزاب السياسية 

حز ب الو حدة:الاماعية والاتحسار السياسى الاسلامى 


1567 


56 


ل468ه 


(ه) وحدة الا ساسوا لبدا 
المشرو عالحكومى و خطبة الرئيس سو هارتو حول الا أحزا ب السياسية 168 


استرحام الخسيسن 1 
الا ساس الو حيد للمنظمات الشعبية 1 
بعحضما ذكره القانو ن الجديد “اه ١‏ 
تنصر يحان: .من و زير الد اخلية و و زير الشئون الدينية 1 
الاستكار والر فض 101 


المبحيث الشساتئى ؛ فى التشسسر يسح 


القواتين فى اند ونيسيا 14 
بيسمار سيريخار و تفسير القانون 11 
هازيرين وتطبيق الشريعة الاسلاية 1 
مشدرو ع قانون الز واج و فكرة تنحيسة الديسن 1 
الائتقادات تجاه المشروع 11 
صراجعالحكو مسة عن فر ضالمشرو ع 536 
المحاكم الشرية والاستحمار ل 
المحاكم الشرية والمرسوم الجمهورى ه يوليو عام 1١585‏ 1 


الْمميحيث الثالث : فى التعليم 


السياسبة التحليمية. فى أواعل عهد الاستقلال 18 
التربية والتحليم فى الخطوط العريضسة لسياسة الدولة 1 
القرار الوزارى الشلاقى 1 
المواد الديتية فى المدارس 1 
السياسة التعليمية التى قادها الوزير داود يوسف 1 


المناهج الدراسية التى أصدرتها وزارة التربية والثقافة عام ١184‏ ها 171 
الابتحاث الى الد ول الاو رو بية والا ميريكية لدراسة الاسلام 1 
الساعدات الحكومية للمدارر,الدينية وأشرافها عليها 1 


التعد يك الطلوت قن مناوة * الذيدن * 1 
منسعالنشاطات الطلابية داخل الجامعة 1 
تنظيم المكتبات فى المراحل المدرسية 1 
.الغاء العطلة الد راسيسة فى شهر رمضان 11 
تعليم أخلاقيات البانشاسيلا فى المدارس ورد ود الفعل تجاهه 14 
الترسوع الجموورق رقع عام 47قلام 1 
تراجحالحكومة عدن تطبيق الكتب المقررة لتعليم أخلاقيات البانشاسيلا ‏ 184 
تصريح وزير الشئون الدينية 514 


الميبحثالراييح : قى وساعل الاعلام 


الاعلام الاند ونيسى بصفةعامة 1 
الصرحف والمجلات الاسلامية وغير الاسلامية 11 
الوسائل الاعلاميةالحكومية 15 
الاعلام ومراقيسة الحكومة 15 
قرار المه تمر العشرين لمجلس الصحافيين 17 
الصحافة الاند وئيسيسة 1 
التليفزيون والاذاعلسات 1 
القصص والروايات 1 
الاأضلام والشسرحييبات 1 

المبحث الخاسس : فى الاجستت:تتماساع 
الاعجاب والانبهار تجاه الثقافةالخريية 8 
انتشار الفكر السادى 7 
اتحطاط القيم والاخلاق م 
تزايد الا عمال الاجرامية م 
الاهتمام بالحياة الدنيوية 1 
المطالبة بتساراة المرأة مسعالسرجل م 


المرأة فى الخطوظ العريضة لسياسة الدولة م 


يو 2825 


خروج المرآة الى العمل 

حركة تحرير المرأة الاند ونيسية و الحركات التحررية النسائية العاليسة 
الشرج . والاعسلايد 

انتشار عملية السر نا والعلاقاتالجنسيسة غير الشروعة 

الامواج الفكسية تقذ فالشياب 

انحطاط القيم والا أخلاق لدى الشباب 


الحياةالأسريةبصفةعامة 


الباب الث انسى 


موقفالاند وتيسيينمنالعلمانية 


الفصل الا"ول : موقفالاقلياتغير الاسلامية والمدلمين المتأثر ين 
بالغزوالفكرى 

المبحث الا" ول : موقف الا"تقلياتغيرالاسلامسية 

الا "قليات غير الاسلامية فى اند ونيسيا 

محاولات المسيحيين عدم تطبيق الشريعة الاسلامية فى اند ونيسيا 

التحاون معالقومييسن ويعضرجال القوات السلحة 

استغلال مفهوم ” حرية الا"ديان ” و” حقوق الانسان " و” التسامح 

الدينى ” 

المطاليسة بإلغاء وزارة الشكون الدينية 

الاتحاد بين الكاثو ليكيين والبرو تستانتيين فى مواجهة الاسلام 

معارضسة وجو دأى مظاهسر اسلاسيسة 

المساعدات الخارجية والمنظمات التنصيية العالسية 


الباطنية واعتراف الحكومة بها 


الفبحثالشاتى : موق قالسلنيين المتآشين بالخز والفكرئى 


الخلفاتالمختلفة 


زتها 
نيضل 
210 


2 


بك اد اع 


أسا سالد ولة فى أفكار الز عماء الاند و نيسيين 

نجاح محمد حتا فى اقناعالزعما* السليسن 
اثارةالسشاكل فى وجهالدةة والسلين 
ابعاد فكرةاقامة الدولةالاسلاية 

محمد شافاءت مينتاريجا وكتابه ” الاسلام والسياسة »الاسلام 
والدولة فىائد وئيسيا 

فكسرة اقامة الدولة الاسلامية لدى بعضالمفكرين السلين 
التسسك والاهتمام بالثقافة الغربيسة 

الاسلام وحلفالشياب 

ايعاد الروح الدينى مسن الفن 

وزارة الشكون الدينية فى رآى بعض السليسيسن 
الأحزابالسياسية الاسلاية فى رأى بعضالسلمين 
سوكارنو وتفريق وحدة الام ةالاسلاية 

سوكارنو فى رأى بعض الز عماء* المسلمين الاند وئيسيين 
عر قلة :.حسركة المنظمات والموٌسسات الاسلابية 

ايعاد الشحارات |الاسلامية من الا"حزاب السياسية الاسلاية 
نسور خالصماجد وككرة العلمانية 

انتقادا تمن قيل المفكرين الصلمين تجاه الفكرة 


الفصل الثانى : مسو قف السفكسرين والدعاة السسليسن 


المبحثالا”ول : جهود المفكرين والدعاة فى تفنيد داوى العلمانية 


5 


أولا : حول ققرة سكا رنوالحلمانية 
سوكارنو وفكرة دولة تركيا العلمانية 
ردود المتكين المسلميسن تجاه الفكرة 
تطبيق الشريعة الاسلامية لايتعا رض مح حقو ق الا قليات 
ردود الزعماء واللفكرين السلمين حول ” العلماتية ” 


ثانيا : حسول أساسالدولة وتطبيق الشريحة الاسلاية 
موقف الاسلاميين داخل اللجنة الفرعية لايجاد صيغة لمقدمة 


الدستور ومواد ه 


161 
نا 
158 


1 


56 


ثالثا 


كج 8 هي 


موقف الاسلاميين داخل مجلس البحث والاعداد لاستقلال اند ونيسيا 
التضحية من أجل تطبيق الشريعة الاسلاية 

معركة الا را * داخل البيئة التأسيسية الاند ونيسية 

بحض الكلمات التى ألقاها محمد ناصر داخل البيكة 

وقو ف جميعالطوا تف الاسلامية بجانب محمد ناصر 

الاصرار وعدم الحصول على ثلثى الا'صوات 

مرسوم جمهو رى يحل البيئة التأسيسية الاند وئيسية 

الاهتمام بميثاق جاكرتا من جديد 
ادخال البنود الاسلامية فى القوانين واقناعغير السلمين أن تطبيق 
منييثاق جاكرتا لن يَنْوْ دى الى قيام الد ولة الاسلامية 
محاولات جديدة لتطبيق الشريعة الاسلامية 


حول تجديد الفكرالاسلامى الذى دعا اليه نور خالصماجد 
رد ود العلما والمفكرين السلمين تجاه الفكرة 

محمد راشسيدى ألفكتابا يناقش فيه تلك الفكرة 

بعض,ما تضمنه الكتاب : 

تأفر نور خالصماجد بالغسرب 

الرد على فكرة نور خالصماجد حول " التوحيد ” 

الرد على فكرة نور خالصماجد حول ” العلشة ” 

الرد على فكرة نور خالصماجد حول ” الا كام الفقبية * 

كتاب آألنه اندائج سيف الدين أتصارى للرد على قكرة ” العلمنة ” 
أقامة الندوات لمناقشة الفكرة بين المؤيدين والرانضين واصدار 
الكتاب الخاص عنبا 

نشر كتا بكتاب ” اضطراب الفكر الاسلامى ” وعلاقته بالعلمئة 
شخصية صا حب الكتاب 

موقف مجلس العلما* المسلمين الاند وئيسيية تجاه الكتاب 
اتتقاداتمن محمد رأشيد ى 

المناقشات والتد وات حول الكتا ب المدذ كور 


جوهان أقندى ونور خالصماجد يدافعان عن الكتاب 


تلض 


51 
بلض 


لض 
حص 
وخاي 
فض 


انض 


1-0 
57 
2201 
ففرا 
577 
ارش 


رخن 


سادسا : 


موقف المنظمات الاسلامية الطلابيسة 
أصدار مقالات وكتب لمناقشة الكتا ب 


: حول تعليم أخلاقيات الباتشاسيلا فى المدارس 


الكتب المقررة لتعليم مادة أخلاتيات البانشاسيلا 
ردود الفعل المختلفة حول !الكتب المقررة 
الحكومة تراجحت عن ”فز ضاستعمال الكتب المقررة 


: حول المبداً الوحيد للانحزاب السياسية والمنظمات الجماهيرية 


خطبة الرئيسسو هارتو الداعى الى الميداً الو حيد 

مو قف الز عماء السليسن 

دليا نوروكتايه ” الاسلام والبانشاسيلا والمبدأً الوحيد ” 
المبداً الوحيد لا يسمح يو جود علاقة بين الدين والسياسة 
تقديم المشرو عالى مجلس النواب 

رد ود فعل مختلفة تجاه المشدروع 

قسرار مجلس النسوا ب 


حول القا ثون الاند وئيسسى 

مطالية الز عا“ الصلمين بتبديل القوانين العلمانية بالقوانين 
الاسلامية طبفا لمبداً ” الريانية المتفردة ”* 

اقتراح هازيرين فى مو تمر سالاتيغا 

تصريح للبروضور ماهادى 

؟ را * العلماء القانونيينالسلمين حول عدم تطبيق الشريحة 
الاسلاية 

المؤ تمر الو طنى للقانون و تطبيق أحكام الصيراث الاسلامية 

دعوة علما* القانون السلمين 

نشرالوعي الاسلامى لدي الطلبة» واصدار الكتب المتحلقة 


يض 


مم 
6م" 


امرض 


كنا 
فكلا 
ام" 


بالقوانين الاسلامية و نشر المحلومات عن تطبيق الشريعة الاسلامية 784 


دعوة الى تصنيف الفقه الاسلامى فى شئون الزواج وفقا 


للحياة الاند وئيسية 


خملا 


رد ود فعل مختلفة فسد مشروعقاتون الز واج المخالف 
للتعاليم الاسلاميسة ام 
تراجعالحكومة عن فر ضالمشروع واجراء التعديلات فيه 1 


سايعا : حول التتصير 


مو قف العلما* والمفكرين السلهيسن تجاه الحركات التنصيرية قا 
ظاهرة المشاركة بين السلمين وغيرهم فى المراسيم الدينية 

ورد ود فعل العلماء والدعاة تجاهها 1 
صد ور فتوى مجلس العلما* السلمين الاند وئيسيين م 
تأييد الجماعات الاسلامية للفتوى وم 
ر فض و زير الشئون الدينية على الغتسوى نكن 


ثامنا : طرد الطالباتالمتحجيات 


استنكارالعلماء والدعاة والخطباء تجاه الموضوع 1 
رسالة استنكار من .المجلس الا على الاند ونيسى للدعوة الاسلاية 
الى و زير الشئون التربية والثقافة كن 


ردود 'فنعل مختلفة تجاه الموضوعفى المجلات والصحف 0 7908 


المبح ثالثانى : دورالموسساتالاسلاميية فى مد التيار العلمانى 


(1) الا حزا ب السياسية 


كفاح الا "حزاب السياسيسة 8101 
صدازالصحف والفجبلا'ت: قبل الاستقلال ين 
ضعف مو قف حزب شركت اسلام فى مواجبهة التيارات المعادية 

للاسلام 1 
حورب اتحاد السلمين الاند ونيسيين و دعوة الى محارية الاستعمار795 
الحزب الاسلاهى الاند ونيسى ودعو الى الاتحاد ليا 


حزب مجلس شو رى مسلمى اند ونيسيا ( ماشومى )ودعوة 
الى اقامة الدولة الاسلاميسة 6 


7 يت 


انشاء فرقتهين ضاريتين ” حزبالله ” و ” سبيل الله ” 
الانقسام داخل حزب مساشسومى 

محارضية حز ب ماشو مى سياسة سو كارنو 

اقامة حزباسلامى جديد ” حزبالسلمين الاند ونيسيين ” 
انحصسار الفكر الاسلامى داخل الحزب الجديد 

حزب * يرتى ” وتنسيق المدار سالاسلاية 

عر" عبد إلملاء " ريد ا “اتوي ” 

يحض الموائقف لحزب نبضة العلناء 

انقسامات داخل حزبالوحدة الانمائية وخروج نبضة الحلما* منه 
الأَرّماتالسياسية الحزبية الاسلامية وأسبابها 


طريق آخسر لاصلاح الاآمة 


( ب ) المنظمات والموٌ سسات الاسلامية 


ولا ::'الجبدية: التطضدون :+ 
الدوافعلاقاءة الجمعية 
الا أهداف والوسساعل 
فكرة الإصسلاج- للحالات الساعد ة 
المؤْ سسات التعليمية وغير التحليمية التى ترعاها الجمعية 
الد عوة فى أوساط المجتصح والاتضمام الى الاحزاب 
السنابئيكة الاسلاسية 
الانسحاب من العملياتالسياسية ومواصلة الجبود 
لتطبيق الشريعة الاسلايسة 
الاأعضاء والبيئات!الادارية التابعة ل * المحمدية 


ثانيا 2 : نسسضةالعلماء 
بداية قيامها 
الشيخ الحاج هاشم أآشعرى 
البد فالا ول من قياصبا 
اقامةالمرٌ سسات التعليمية الدينيية 


1417 


4١4 


#01 امد 


الانتضسام الى الا “حزاب السياسية 
المدا رس و البيسانترينات التى تنتسب الى نهضة العلما* 
جدول عدد المدارسالدينية والييسانتينات والطلبة 
فى جزيرة .جاوا عام 1191اه 
البيسانتينات و التطور ا لاجتماعسى 
اصلاح المناهج التريويسة 
بحض مواقف تهضية العلماء تجاه عدد من الا "حداث 
الانقسامات داخل نهنية العلما” و خروجه من حزب 
الوحدة الائبائية 
الرجوعالى خطة عام 1111م 
الخطة الجديدة لنبضة العلماء 

آل فق مجال الد عسوة 

ب سحفى : المجال'الاجتماعى 

جب فى المجالاتالا أخرى 


ثالشسا : المجلسالا على الاند ونيسى للدعوة الاسلامية 

مو اجبهة حملات التنصيسر 
الا أهداف والا مال 

رفعالستوى التحليمى الإ سلامى 

المشساركة فىسد الا.ختياجات للمد رسيسن الدينيين 
اقامة التنسيق و التحصاون معالمنظمات الاسلامية الا أخرى 
نشر وتو زيحالكتب الاسلامية وتدريبالدعاة والطلية 
اصدار المجلات والبحوث العلمية الايلاميسة وغيرها 
وانشاء مؤسسة للطباعة والنشر والتوزيع 

أقامة رايطة تجمحالساجد و المصليات و تنظيم الد ريس 
ألدينية فيبا 

المشاركةفى الرعايةالصحية 


26 


2 


رأيعا 


سادسا 


لك 


: الجاهحآت الاسيلا صسية 


الاستعمار البو لندى والجامعات العلمانية 

الجامعات بعد الاستقلال 

الجامعاتالابلاية الكوية 

الجامعات الاسلامية الا أهلية 

كفاء ة المتخرجين من الجامعات الاسلاميسة ود و رهم قسى 
المجتسح!لائد ونيسى 

الجمود الفكسرى وعدمالكنفاءةالعلمسية 

انحرا ف بع ضالجامعات عن هدفها الا ول 

تطوير بعض اليرامج' التعليية 

اقامة النشاطات الاسلاية والتسيق ممالجامعا تالا خرى 
ظوا هر البعث الاسلامى داخل الجامعات 


: المدارسالدينية و البيسانترينات 


اقاعة المدا رس الاسلامية و دوافعها 

ألفرق بين المدارس والبيساتسرينات 

أسلو ب التحليم الديننى فى اند ونيسي 

كتاب عن المدارس والبيسانتريئات فى اند وئيسيا 

حجدول عدد المدارس الاسلامية المسجلة فى وزارة الشئون 
الدينية فى عام 1984م 

عدد المدارسالاسلامية تقديريا لخاية عام 1191اه 
حد ول عدد الطلبة والمدارس فى عام 1١915‏ 
عدد الموٌ سسات التعليمية الاسلامية 


م 


د ور المدا س والبيسانتينات 
حد وث يعض | لتحولات الفكرية تجاه البيسا نترينات 
بعش المشاكل التى تواجهها البيسانترينات فى الوقت الحاضر 


المؤسسات الا أخرى 
أعمال الموّسسات بصفة عامة 


1418 


مشاركة الساجد والمصليات فى صد التيار العلمانى 
عسدد الساجد والمصليات وطمجالسالدينية 


سات البطارم والعسر والع ريسع 


الفسل الشفالث : مستقبل العلمسائية فسى اند ونيسيا 
(1) ستقيل العلمائيية فى اند ونيسيا 
مشاركة السقوة الخارجية 
المؤسسات التشريعية والتغيير السياسسى 
سسياسة الدولة 
الثقافة 
الاإعتلام 
وحدة الاأديان 
الباطنية 
تجديد الفكر الاسلامى 
الطباعة والنشسر 
(ب) الستقيل للا سس سسلام فى ائد وئيسيسا 
عو ة الاآيتسسحان 
طيقة جديدة 
الاأمن والتامح 
المج ددون 
الظواهر التا ريخيسة 
الصحوةالاسلا مية 
المتظمات و الجماعات الاسلامية 


التجا ني ب سسسية 


25 


25 


520 
5-06 


80:1 عبد 


خاتصة : أهمالنتائج التى توصلتاليها من خلال الدراسة 


سمه ا * 
هرس الا 
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